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— Depois disto — prossegui eu — imagina a nossa natureza, relativamente a educacao ou a sua
falta, de acordo com a seguinte experiéncia. Suponhamos uns homens numa habitacéo
subterranea em forma de caverna, com uma entrada aberta para a luz, que se estende a todo o
comprimento dessa gruta. Estdo la dentro desde a infancia, algemados de pernas e pescocos, de
tal maneira que so lhes é dado permanecer no mesmo lugar e olhar em frente; sdo incapazes de
voltar a cabeca, por causa dos grilhdes; serve-lhes de iluminacdo um fogo que se queima ao
longe, numa eminéncia, por detras deles; entre a fogueira e os prisioneiros ha um caminho
ascendente, ao longo do qual se construiu um pequeno muro, no género dos tapumes que 0s
homens dos «robertos» colocam diante do publico, para mostrarem as suas habilidades por cima
deles.

— Estou a ver — disse ele. — Visiona também ao longo deste muro, homens que transportam
toda a espécie de objectos, que o ultrapassam: estatuetas de homens e de animais, de pedra e
de madeira, de toda a espécie de lavor; como € natural, dos que os transportam, uns falam,
outros seguem calados.

— Estranho quadro e estranhos prisioneiros sdo esses de que tu falas

— observou ele

— Semelhantes a nos

— continuei

—. Em primeiro lugar, pensas que, nestas condi¢des, eles tenham visto, de si mesmo e dos
outros, algo mais que as sombras projectadas pelo fogo na parede oposta da caverna?

— Como ndo — respondeu ele —, se sao forcados a manter a cabeca imével toda a vida?

— E os objectos transportados? Nao se passa 0 mesmo com eles?

— Sem duvida.

— Entéo, se eles fossem capazes de conversar uns com 0s outros, nao te parece que eles
julgariam estar a nomear objectos reais, quando designavam o que viam?

— E forgoso.

— E se a prisao tivesse também um eco na parede do fundo? Quando algum dos transeuntes
falasse, ndo te parece que eles nao julgariam outra coisa, sendo que era a voz da sombra que
passava?

— Por Zeus, que sim!

— De qualquer modo — afirmei

— pessoas nessas condi¢cdes ndo pensavam que a realidade fosse sendo a sombra dos
objectos.

— E absolutamente forgcoso

— disse ele.

— Considera pois — continuei

— 0 que aconteceria se eles fossem soltos das cadeias e curados da sua ignorancia, a ver se,
regressados a sua natureza, as coisas se passavam deste modo. Logo que alguém soltasse um
deles, e o forcasse a endireitar-se de repente, a voltar o pescoco, a andar e a olhar para a luz, ao
fazer tudo isso, sentiria dor, e o deslumbramento impedi-lo-ia de fixar os objectos cujas sombras
via outrora. Que julgas tu que ele diria, se alguém lhe afirmasse que até entdo ele so vira coisas
vas, ao passo que agora estava mais perto da realidade e via de verdade, voltado para objectos
mais reais? E se ainda» mostrando-lhe cada um desses objectos que passavam, o forcassem
com perguntas a dizer o que era? Nao te parece que ele se veria em dificuldades e suporia que
0S objectos vistos outrora eram mais reais do que 0s que agora lhe mostravam?

— Muito mais — afirmou.

— Portanto, se alguém o forcasse a olhar para a propria e luz, doer-lhe-iam os olhos e voltar-se-
ia, para buscar refagio junto dos objectos para os quais podia olhar, e julgaria ainda que estes
eram na verdade mais nitidos do que os que lhe mostravam?

Alegoria da Caverna — Livro VIl . Platdo - A Republica.



RESUMO

FERNANDES, Isabella Luiza. O Trabalho docente como obra de arte. 2024.
86f.

O trabalho docente, concebido como uma obra de arte e fundamentado nos ensinamentos
dos grandes filésofos classicos, reflete a disposi¢éo intrinseca da existéncia humana ligada a
uma genuina reflexdo sobre a educacdo. Nesse contexto, esta pesquisa busca refletir a
educacdo como obra de arte e os desafios enfrentados pelo trabalho docente em alcangar o
status de obra de arte em uma sociedade capitalista caracterizada pela injustica e
desigualdade. O estudo visa discutir, por meio de analises textuais sob uma perspectiva
filoséfica, a esséncia da arte como elevacdo do homem ao ideal do sumo bem e como
imitagdo, no contexto contemporaneo, que tem negligenciado o verdadeiro propdsito da
educacdo como arte rumo a areté. O homo economicus é o resultado dessa educacéo que o
desvirtua, caracterizada neste trabalho como educacédo das sombras.
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ABSTRACT

FERNANDES, Isabella Luiza. Teaching work as a work of art. 2024. 86f.

Teaching, conceived as a work of art and grounded in the teachings of great classical
philosophers, reflects the intrinsic disposition of human existence linked to a genuine reflection
on education. In this context, this research seeks to examine education as a work of art and
the challenges faced by teaching in achieving the status of a work of art in a capitalist society
characterized by injustice and inequality. The study aims to discuss, through textual analyses
from a philosophical perspective, the essence of art as the elevation of man to the ideal of the
highest good and as imitation in the contemporary context, which has neglected the true
purpose of education as art towards areté. The homo economicus is the result of this education
that distorts it, characterized in this work as education of shadows.
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INTRODUGCAO

Esta pesquisa nasce ndo apenas a partir da simples indicagdo do meu
orientador de um texto com apenas oito paginas, cuja profundidade transcende a
capacidade do tempo de mensurar suas reflexdes, como também da minha convic¢éo
de que as obras filoséficas ndo sao definidas pela quantidade de paginas, mas sim
pelo convite para refletir a partir do que foi escrito. Refiro-me especificamente a obra
intitulada “A importancia da sala de aula para uma formagdo de qualidade”, do
professor lldeu Moreira Coelho. O mestre (o professor) caminha ao lado de seu aluno,

em seu templo sagrado, a sala de aula, onde nasce novos saberes.

Se, por um lado, o saber ndo se reduz a um conjunto de verdades
prontas e acabadas, jA descobertas, mortas, auténticos cadaveres
ambulantes, nem a informac¢des, por outro, o trabalho intelectual,
constituidor da esséncia mesma da sala de aula, a faz viva, plena de
sentido, uma criacdo continua, uma obra de arte (Coelho, 1994, p. 5).

Para mais, ela é inspirada pela tese da educacédo como obra de arte e a critica
da educacao das sombras, as quais emergiram da pratica, experiéncia e convivio com
0 conhecimento de duas professoras que tive durante a graduagdo em Pedagogia.
Isso nos levou a duas reflexdes: a primeira é a educacdo como obra de arte!, o homem
diante de sua necessidade de educar-se busca por meio do mestre o parir de suas
ideias, a luz que o conduzira as melhores escolhas diante de si mesmo e da sociedade
o qual esta inserido. Sécrates em sua analogia com as parteiras compara os filésofos
a parteiras do conhecimento, sugerindo que eles ndo geram ideias, mas ajudam a
trazé-las a luz.

Da mesma forma que uma parteira ndo pode criar um bebé&, mas apenas
auxiliar no processo de parto, 0 mestre néo inventa ideias, mas as ajuda a emergir por
meio de questionamentos e reflex6es. Essa analogia destaca a visdo de SdOcrates

sobre o papel do mestre como um facilitador do pensamento, desafiando o homem a

1 Segundo Chagas (2018) a arte é o paradigma da revolta, que supera o absurdo e o niilismo por meio
da criacdo e da rebeldia, revelando uma dimensao solidaria que € tanto ética quanto estética. Ao
pressupor que as pessoas podem compartiihar do mesmo afeto criador, cada um desde sua
individualidade, a arte realiza o movimento da revolta ao negar o mundo sem renuncié-lo e ao assumi-
lo como fonte de emocdes e acbes criativas, pressupondo uma igual capacidade de todos de afetar e
ser afetado pelo mesmo mundo absurdo.
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examinar suas crencas e buscar o conhecimento por meio do dialogo e da
investigacao critica.

Aristoteles, reflete que a arte do bem viver esta nas praticas da virtude, o qual
0 mestre conduzira seu aluno a alcancar uma vida feliz e virtuosa. Para isso, apontara
os caminhos de como raciocinar bem; o oposto nao o levara a felicidade, mas a “boa
vida” o qual seus vicios guiara suas acfes em nome do sucesso e das conquistas
individuais, naturalizando as injusticas. Em linha concordante, a arte em Platdo é o
abrir os olhos de forma plena. Se a luz do conhecimento esta fora da caverna, por que
o homem insiste em permanecer nela? O mestre, situado em sua escolha, isto é,
eudaimonico |lhe abrird os olhos para que o pensar e 0 agir 0 possa conduzir ao
caminho onde paira a areté.

A segunda é a educacdo como sombras, refletida como a imitacdo da arte
na elevacado do homem. Na alegoria da Caverna de Platdo, ele sugere que existe uma
ligac&do profunda entre educacdo e sombras, indicando que, para quem a observa, a
educacado pode ser vista principalmente como algo negativo. Assim, permanecer na
caverna e aceitar essa condicdo nao representa uma mudanca das sombras para a
luz, mas sim um reconhecimento, jA& que ao imitar a arte, o homem continua
aprisionado nas sombras dessa imitacdo. Ao imitar, ele transfere sua capacidade de
maravilhar-se para a incapacidade de pensar e agir por si mesmo, limitando suas
interacdes e suas escolhas para o bem comum.

Diante dessas vis@es distintas defendo que a educacado € uma obra de arte e
como toda arte ha de se ter o artista. Em consideracdo a isso, a questdo €: qual € a
dificuldade do trabalho docente em se constituir como obra de arte? A arte significa
sobretudo a criagdo constante da existéncia. Essa premissa é de que o homem é uma
construcdo permanente, ele mesmo é uma obra de arte inacabada. Tal e qual, nunca
serd acabada, pois, estd em um processo continuo de formacédo diante de si mesmo
do conhecimento e da vida politica.

Este trabalho visa discutir e refletir o trabalho docente na educag¢do como obra
de arte, e a arte das sombras. Para mais, discutir a sociedade grega bem como sua
concepcao de educacao e de arte por meio dos principais filésofos, pensar o trabalho
docente como arte pode produzir uma cultura em que prevalega o sucesso material
como valores predominantes e discutir o homem que é parido pelas sombras, 0 homo
economicus cujo ideal ndo € o bem comum, mas o individualismo que reflete na sua

escolha da “boa vida”, enxergando toda forma de injustica como natural e justa.
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A pesquisa é estritamente bibliografica. Nesse sentido, buscou-se discutir na
perspectiva filosofica sobre a arte no trabalho docente, por meio das obras classicas;
mitos, didlogos dos principais expoentes da filosofia. Dessa maneira, a pesquisa
bibliografica conduz o pesquisador a produzir o conhecimento por meio dos porqués
do que ja foi levantado, pensado e ndo dito. Um convite para sair da prépria certeza
e da falsa fundamentacédo para o campo dialético do pensar. Portanto, a caverna néo
representa um retorno do homem as trevas da ignorancia, mas sim uma passagem.
Ao ser conduzido para fora pelo mestre, sua permanéncia na luz dependera sempre

de suas escolhas conscientes.
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CAPITULO I: A ARTE NO TRABALHO DOCENTE

Sdcrates, responda-me: Todas aquelas coisas que tu dizes serem belas seréo belas se o proprio belo

for o que? (Hipias Maior, 288 a 8-9)

1.1.Educacéo: progressionem in lucem

O homem, cuja natureza é ndo ter natureza, tem nele mesmo o principio de
sua necessidade de se educar. Contudo, nesta concepcdo, emergem duas visoes
antagobnicas: de que o homem é fundamentalmente, antissocial, culpado, carnal
segundo Santo Agostinho,? e bom e perfeito que nasce das maos de Deus como obra
perfeita, mas que é corrompido por uma sociedade imperfeita como aponta Rousseau?
(Walker,1956). Assim, pode-se considerar que a educacdo € vista como uma
experiéncia universal, no qual o proprio ser humano procura aprender a se educar de
acordo sua propria condicdo humana, que é composta de corpo-alma*. Para Sdcrates,
segundo Reale (2003, p. 96),

2 Para Santo Agostinho, a educacdo é o processo pelo qual a alma humana é levada a conhecer e
amar a Deus. Ele acreditava que a educacao deveria ser baseada na fé cristd e que a verdadeira
educacéo era aquela que levava o homem a conhecer a si mesmo e a conhecer a Deus. Agostinho
acreditava que a educagdo comega com a “educagdo da memoria”, pois, € por meio da memoéria que a
pessoa pode conhecer a verdade e guarda-la para o futuro. Logo, a educacgéo deve levar o homem a
conhecer a razdo, a fim de que possa compreender a verdade e discernir o bem e o mal. O santo,
enaltece o tema sobre o mal. Para ele o mal ndo faz parte do ser, € a prépria destruicao do ser. Dessa
forma, “o mal é concebido como privagéo, caréncia ou distanciamento do bem, s6 que com uma
conotacdo ético-moral religiosa de culpa — o pecado” (Agostinho, 1990 p.306). Nesse sentido, a
educacao de Santo Agostinho é centrada no desenvolvimento da virtude, em outras palavras 0 homem
deve ser ensinado a amar a verdade, a justica e a caridade. Ele acreditava que a verdadeira educacao
€ aquela que forma o carater e leva o homem a se tornar um ser virtuoso e amante de Deus.

3 Segundo Rousseau “todo homem quer ser feliz, para chegar a sé-lo, porém, seria preciso comecar
por saber o que é a felicidade” (EE, lll, p.221). Nesse contexto, ele defendia uma concepgéo de
educacéo centrada na natureza humana e na liberdade individual. Para ele, a educagdo deveria ser
orientada por valores como a empatia, a compaixdo e o amor a natureza, ao invés de seguir padrées
impostos pela sociedade ou pelo Estado. O fildsofo acreditava que a educacéo deveria ser flexivel e
adaptada as necessidades individuais de cada crianca, permitindo-lhes desenvolver sua imaginacdo e
criatividade. Ele argumentava que o ensino deveria ser baseado em experiéncias praticas e na
descoberta natural dos conhecimentos, em vez de apenas na memorizagdo de informacdes. Para mais,
Rousseau também argumentava que a educagéo deveria ser livre de qualquer tipo de violéncia ou
opressdo, e que as criangas deveriam ser educadas com amor e compreensao, ao invés de punicdes
ou recompensas. Segundo Sales (2017), ele acreditava que essa abordagem permitiria aos infantes
desenvolver uma personalidade moral forte e uma relacdo saudavel com a sociedade e a natureza
contrapondo-se a vida simples e ordenada do homem natural a vida desordenada e conflituosa do
homem no estado social.

4 De acordo com Jaeger (2013), a alma de que Socrates fala s6 pode ser compreendida com acerto se
€ concebida em conjunto com o corpo, mas ambos como dois aspectos distintos da mesma natureza
humana. No pensamento de Sdcrates, o psiquico ndo se opde ao fisico. Em Sécrates, o conceito de
physis da antiga filosofia da natureza engloba o espiritual, e com isso se transforma essencialmente.
“[...] Por assim dizer, a alma aparece ao olhar espiritual como algo de plastico no seu proprio ser, e,
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a propria natureza do homem € sua alma, ou seja, a razdo, e as
virtudes sdo aquilo que aperfeicoa e concretiza plenamente a natureza
do homem, ou seja, a razao, entéo é evidente que as virtudes revelam-
se como urna forma de [ciéncia®] e de conhecimento, precisamente
porque sdo a [ciéncia] e 0 conhecimento que aperfeicoam a alma e a
razao.

Dessa pratica nasce a arte infindavel daqueles que a praticam com a
finalidade de se constituir e se situar como seres humanos em relagdo ao seu
desenvolvimento. Segundo o autor "exercitar a sabedoria e o conhecer sdo por si
mesmos desejaveis aos homens: com efeito, ndo é possivel viver como homens sem

essas coisas" (Ibid., p.12). Aristoteles lembra, de acordo com Reale (2003), que

0s homens comegaram a filosofar, tanto agora como na origem, por
causa do maravilhamento: no principio, ficavam maravilhados diante
das dificuldades mais simples; em seguida, progredindo pouco a
pouco, chegaram a se colocar problemas sempre maiores, como 0s
relativos aos fenébmenos da lua, do sol e dos astros e, depois, 0s
problemas relativos a origem de todo o universo (Id., p. 12 et seq.).

Dessa forma, a pergunta anacronica ndo apenas sobre a existéncia humana,
mas do “todo” permeara e tera sempre novas reflexdes e sentidos enquanto existir o
maravilhar-se diante da prépria existéncia e diante das coisas. Nesse toar, o educar é
0 convite para a arte do pensar e a sabedoria é a mais perfeita das formas de
conhecimento (Aristoteles, Etica a Nicomacos, VI, 1141a). Para ele, segundo Reale
(2003), a construcao de novos saberes esta ligada ao “maravilhamento” natural do
homem, das dificuldades mais simples aos problemas complexos. Uma vez que € do
homem o porqué das coisas e a aspiracéo pelo conhecimento: "Exercitar a sabedoria
e 0 conhecer sdo, por si mesmos, desejaveis aos homens: com efeito, ndo é possivel

viver como homens sem essas coisas"” (Ibid., p. 12). Para mais, a raiz do pensamento

portanto, acessivel a forma e a ordem. Tal como o corpo, faz parte do cosmos; além disso, € por si
mesma um cosmo, embora para a sensibilidade grega ndo pudesse haver a menor davida de que o
principio que se manifesta nesses distintos campos da ordem é sempre, essencialmente, um e o
mesmo”. Para mais, o autor destaca: “E por isso que também se tem de tornar extensiva ao que os
gregos designam por areté a analogia da alma com o corpo” (lbid., p.534).

5 A palavra ciéncia, na vers3o original em italiano, aponta que o autor refere como sendo “ciéncia”: “La
« scienza » dei filosofi ionici e italici & infatti un tentativo (il primo) di spiegare tutti gli esseri, e la loro
cosmologia € un tentativo di spiegare, in funzione di uno o piu «principi», la totalita delle cose che sono”
(Reale, 1987, p. XXI, tradugéo nossa). A "ciéncia" dos fildsofos jonicos e italicos é de fato uma tentativa
(a primeira) de explicar todos os seres, e sua cosmologia € uma tentativa de explicar, em funcédo de um
ou mais "principios", a totalidade das coisas que “sao”.



17

filosofico € simplesmente esse “maravilhar-se”, o convite feito pelo mestre (aquele que
exerce o trabalho docente) ao seu aluno diante do enfrentamento com o todo, com a
totalidade. Nessa condicéo, o trabalho docente € a chave para alcancar a felicidade
na busca de "o que é", "qual é", "como €" e "por que é". Evidencia-se que este trabalho
€ indispensavel, irrenunciavel, justamente porque nao se pode extinguir o
deslumbramento diante do ser® nem se pode renunciar a necessidade de satisfazé-lo.

Na Paideia’ socratica, na qual ndo se ensinam contelidos, mas se provoca,

mediante o dialogo, com ajuda do —mestre, a tirar de si a verdade: do latim educo (

6 Qual a razdo de ser do homem? Ou qual é o principio de todas as coisas? Uma pergunta complexa;
porém, a filosofia visa a totalidade da realidade e do ser. Assim, 0 homem passa a ocupar, diante do
seu préprio ser, esse maravilhar que surge em si mesmo e que se defronta com o todo, como disse
Aristoteles.

7 Segundo Nunes (2017, p.2) “A Paideia grega configura uma vibrante forma de entender e de organizar
a sociedade e a cultura humana”. Por outro lado, Jagger deixa claro que “ao empregar um termo grego
para exprimir uma coisa grega, quero dar a entender que essa coisa se contempla, ndo com os olhos
do homem moderno, mas sim com os do homem grego. N&o se pode evitar o emprego de expressdes
modernas como civilizacao, cultura, tradicao, literatura ou educacgéo; nenhuma delas, porém, coincide
realmente com o que os gregos entendiam por Paideia. Segundo o autor, “cada um daqueles termos
se limita a exprimir um aspecto daquele conceito global, e, para abranger o campo total do conceito
grego, teriamos de empregé-los todos de uma sé vez. E, no entanto, a verdadeira esséncia da aplicagdo
ao estudo e das atividades do estudioso baseia-se na unidade originaria de todos aqueles aspectos —
unidade vincada na palavra grega —, e ndo na diversidade sublinhada e consumada pelas locu¢fes
modernas” (Jaeger, 2013, p. XXI).

Nessa senda, o aprender, o desenvolver-se enquanto homem - praticando os valores de forma livre,
ndo diferente de sua origem historica e coletiva como esséncia de sua propria existéncia; tal valores
sdo assegurados na escrita-literatura nos ensinamentos que € a propria metafisica: chamada de
cultura. Eis o que podemos chamar de homem culto. Aquele que aprendeu e que agora ensina.

Diante desse contexto, a Paideia é dividida em dois momentos histéricos: o primeiro é a transigdo
mitologica da Paideia Homérica (século XV a VIl a.C.), que aflora o ideal de homem grego, através da
compreensdo do conceito de apeTr areté - exceléncia, virtude. Nesse entendimento, a educagao grega
€ constituida a partir do mito onde o homem explica a propria vida em suas questdes materiais na
possibilidade concreta de compreensado dos aspectos fisicos e metafisicos. Segundo Jaeger (2013, p.
63) “o mito é inteiramente investido do concreto, ele é a ciéncia do concreto, para a Paideia pré-
socratica, também conhecida como Paideia cosmolégica, que ocorreu entre o final do século VIl e o
final do século V a.C. e marcou a transicdo da ateré homérica para a Paideia politica”. No entanto,
apesar da emergéncia de uma nova visdo de mundo, a ruptura completa e imediata com o pensamento
mitico ndo ocorre, uma vez que o mito continua a existir por meio das tradi¢cdes culturais do povo.
Assim, a educacgdo pré-socratica ou cosmolégico “retomaram algumas ideias das cosmogonias e
teogonias na formagéao de seus conceitos sobre a natureza, o homem e as coisas” (Sales, 2009, p. 41).
Porém, ndo atribuem a physis ao poder divino. Nesse contexto, segundo Vernant (2003, p.114) “ a
mudanca de registro, & utilizagdo de um vocabulario profano, corresponde uma nova atitude de espirito
e um clima intelectual diferente”.

O segundo periodo historico é a Paideia no periodo socratico ou antropolégico, que ocorreu do final do
século V até o século IV a.C. Durante esse periodo, a Paideia politica ou filoséfica foi consolidada. Para
Sales (2009, p. 82) “preocupado com as questdes mais importantes para a formacéo da cidade e do
homem justos, Platéo teoriza, eleva-se a um plano superior do mundo do espirito, da acao individual e
coletiva”. A autora para aprofundar seu pensamento cita Coélho (2004) “ Com o propdsito de ajudar a
cidade e os homens a curarem seus males, pelo verdadeiro conhecimento das coisas do mundo fisico
e humano, da exceléncia e do vicio, da justica e da injustica, comeg¢ando pela formacao filosdfica dos
governantes, dos que exercem o poder, Platdo pensou que poderia, entdo, aproximar a filosofia da
politica, a teoria e a pratica, para a criacdo da cidade e do homem excelentes e justos” (lbid.,) apud
Coélho (2004, p. 211).
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ex-ducere ) que quer dizer - tirar de si, trazer a tona, extrair, produzir, um processo de
transformacéo e amadurecimento do homem; diferente de éduco ( edere ) que implica
uma acdo exterior como , criar, nutrir, amamentar, ensinar, elevagdo, uma
necessidade vital. Nesse contexto, para Sécrates a arte € o “partejar”’; em grego se
diz maiéutica. Diante dela, se a educacéo é arte, ha que se ter o artista, aquele capaz
de expor sua criatividade; qualquer outra forma de parir® a capacidade de pensar e
fazer algo sem tirar vantagem para si em prejuizo da polis e sensibilidade: o uso dos
sentidos para perceber e compreender o mundo ao seu redor, atento de que o
conhecimento verdadeiro ndo pode ser baseado apenas ha experiéncia sensorial. Em
outras palavras, € o elo entre o "ato de conhecer" sem superar 0 momento com a
devida reflexao.

O método dialégico socratico, a maiéutica, extrai as solu¢des dos problemas
postos diante do aparente entendimento. Sua esséncia esta vinculada ao processo de
“por para fora” o pensamento coberto do homem, sem impor verdades prontas ou

conclusdes preestabelecidas.

Pode-se dizer que assim como o irbnico Socrates afirmou de si mesmo
gue Deus queria que ele permanecesse desprovido de conhecimento,
mas que fosse capaz de extrai-lo maieuticamente da alma dos outros,
também poderia ter afirmado que Deus queria que ele ndo fosse um
politico (militante), mas queria que ele fosse capaz de fazer dos outros
politicos. Esta claro, pelo que dissemos até agora, que o verdadeiro
politico para Sécrates s6 poderia ser o homem moralmente perfeito,
ou seja, o politico tinha que ser em dimenséao da alma e capaz de curar
a alma dos outros. Platao fara Socrates dizer que o “bom politico” deve
ser aquele que cuida da alma dos homens (Reale ,1987, p.334,
traducdo nossa).

Nesse sentido, o trabalho docente ndo é um processo mecanico de repeticdo
de informacgdes, mas um trabalho criativo que exige habilidade para dar lugar ao
“‘pensante”, aquele que cuidara da polis. O mestre por sua vez, é o “bom politico” que
além de partejar, nutre as almas dos homens. Diante do ensinamento socratico, a pars

construens por meio de perguntas e respostas se pari a verdade do falante (REALE,

8 Nesse sentido, “parir”, a maiéutica é descrita por Platdo, segundo Reale (1987) “ a doutrina platdnica
do inatismo exposta no Ménon e em outros diadlogos (Fedone, Fedro), mas até contradiz a doutrina do
inatismo, na medida em que fala de almas ndo gravidas e, portanto, incapazes de se beneficiar da
companhia de Sdcrates e, portanto, incapaz de dar origem a verdade. Esta ndo gravidez de algumas
almas esta, portanto, em clara antitese com a doutrina do inatismo platdnico, que se aplica a todas as
almas sem distingdo. Por outro lado, “ Platdo concebeu uma saida para as aporias que a maiéutica
implicava: a maiéutica socratica implicava que apenas algumas almas sao férteis na verdade” (REALE,
1987, p.369, traducdo nossa).
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2003, p. 91). Assim, o trabalho docente é como a arte de uma parteira, que tira de si
o conhecimento, e serve-se como doula para as outras mulheres (PLATAO, Teeteto,
149b). Nessa semelhanca, a fruicdo maiéutica no trabalho de partejar o conhecimento
se torna a chave para encontrar reflexdes filoséficas por meio da dialética®, que nédo
pode ser disfarcado, omisso ou desviado ao falante, permitindo-o seguir livre e
imaginativamente em seu pensamento diante de suas proprias estupefacdes; a
felicidade em querer permanecer na luz do conhecimento e assombros; o que ainda
ndo foi superado pelas ilusbes e pelos vicios. Esse trabalho feito pelo mestre é o
caminho que deve levar a descobertas da esséncia, dos conceitos e da definigéo.

Segundo Reale (2003), como Sécrates o educar perscruta nos elementos de
primeira ordem, como o conceito; a definicdo — o que é, como é, por que €, e o trabalho
indutivo como antecipacdes de significados e ndo de novas descobertas da verdade.
Para Sécrates, o meio para construir esses elementos tem um aspecto educativo ou
moral que antepde o ndo légico em uma base fundamentalmente ética. Assim, 0s
valores morais fundamentam a ética socréatica uma vez que o homem néo € mau, mas
ignorante. Dessa forma, a virtude da alma, ou seja, o conhecimento pode ser
conhecida no principio do “eu”0.

Em Aristételes a arte!* ¢é uma “disposicdo relacionada com a criagao,
envolvendo um modo verdadeiro de raciocinar, e a falta de arte, que é o contrario da

arte, € também uma disposicédo relacionada com a criacdo, mas envolvendo um

9 «O termo «dialética», que desempenha um papel quase tdo proeminente na filosofia platénica como
«forma», ndo significa originariamente nada mais do que o processo de discussdo oral por meio de
pergunta e resposta» (Platdo, A Republica, p. XXXIII).

10 para Aristételes, o conceito de "eu" esté ligado a alma. Assim como o “ser" esta ligado a razdo. O
"eu" (ou "alma") é a forma substancial do corpo humano, sendo a causa e principio organizador da vida.
Ele desenvolveu a ideia de trés tipos de almas, cada uma associada a diferentes niveis de seres vivos:
a alma vegetativa (responsavel pela nutricdo e crescimento), a alma sensitiva (associada a percepgao
€ ao movimento), e a alma racional (especifica dos seres humanos e relacionada ao pensamento e a
razdo). Vale refletir que o "eu" humano, revela a importancia da razdo como uma faculdade distintiva.
A capacidade de raciocinar e refletir torna 0 homem Unico em sua natureza. A busca pela exceléncia
moral, para Aristoteles, esta intrinsecamente ligada ao desenvolvimento pleno da razdo em favor da
polis.

11 O sentido de arte é diferente daquele sobre o "belo". Enquanto a beleza é muitas vezes associada a
padrfes estéticos convencionais, a arte pode transcender esses padres e explorar uma ampla gama
de emocdbes, conceitos e experiéncias. A arte pode ser bonita, mas também pode ser provocativa,
desafiadora, perturbadora e dependendo da perspectiva do espectador e das intencfes do artista.
Assim, lidar com essa diferenca requer uma abordagem mais ampla e flexivel. A arte é uma forma
diversificada de expressdo humana, envolve a habilidade de criar com destreza e um método de
raciocinio légico. O contrario, envolve uma tentativa de criar, mas com métodos de raciocinio incorretos
ou inadequados. Para mais, ela pode contar histérias, provocar reflexdes e desafiar normas culturais.
Por vezes, é preciso tempo e reflexdo para compreender e apreciar plenamente o significado de uma
obra de arte. Portanto, lidar com a diferenca entre arte e o conceito de "belo" envolve uma abordagem
aberta e receptiva a diversidade da expressao artistica.
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método falso de raciocinar” (Aristoteles, Etica a Nicomacos, VI, 1140a). Na obra Etica
a Nicébmacos depreende-se o entrelacamento da ética e o processo educativo do
cidaddo grego. Nesse sentido a phronesis; o agir corretamente, o discernimento
desenha de uma forma implicita o fazer pedagdgico e uma dependéncia da educacao
na construcao da areté - exceléncia moral e intelectual (virtudes). Dessa forma, Reale
(2003, p.95) diz que o homem “ ndo pode ser sendo aquilo que faz com que a alma
seja tal como sua natureza determina que seja, isto €, boa e perfeita”.

Assim, a eudaiuovia - eudaimonia é a vida mais desejavel, é a arte de
desempenhar uma finalidade com exceléncia, apds encontrar cada qual o seu préprio
espaco no mundo (Aristoteles, Etica a Nicdmacos, |, 1099a). Neste ajuste, a vida se
esgota em si mesma a sua razao de ser, tornando-a eudaimoénica. Pode-se considerar
gue o mestre devidamente situado em seu dever e que desempenha com exceléncia
sua propria escolha racional como formador da polis, € um mestre eudaiménico.
Entretanto, desempenha-la com sofrimento e “para” pode tornar a pratica docente
simplesmente util e instrumental. Nesse entendimento, estar em uma aula, que vale a
pena por ela mesma, é uma experiéncia eudaimonica. Em outras palavras, a mera
reflexdo do belo permite um instante eudaimonico de existéncia, portanto, diante da
aula basta refleti-la para que a reflexdo esgote nela mesmo a sua razdo de ser.

Nesse contexto, para Aristételes “a sabedoria filosdéfica produz a felicidade,
pois, sendo uma parte da exceléncia como um todo, por ser possuida, ou melhor, por
ser usada a sabedoria filosofica faz o homem feliz” (lbid., 144a). Dessa forma, o
convivio harmonioso!? com o conhecimento estd na completude entre o tedrico e o
saber agir. Como ja exposto, para o pensador o saber agir é proprio da pratica do
phronesis - o discernimento, conquistado enquanto aprimoramento cotidiano do
comportamento humano. E no trabalho docente que as delibera¢bes acerca das
coisas humanas se tornam essenciais uma vez que a sabedoria pratica € um
conhecimento que leva as escolhas sabias e a lidar com situacdes praticas de forma
absoluta. Assim, a phronesis € uma disposicdo ética do homem, uma vez que a
moralidade humana é diferente da natureza e requer esfor¢o, uma atitude firme e uma
vida virtuosa. Além disso, o mestre guia o discernimento do aluno na busca por
compreender o sentido da moralidade, uma vez que esse sentido se realiza e se

completa na interpretacao.

2.0 convivio harmonioso com o conhecimento € capaz de unir todos aqueles que amam a busca pelo
saber. Entretanto, essa convivéncia inevitavelmente leva a divergéncias de ideias.
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Seguindo a triade®® filos6fica, para Platdo a arte € um voltar da escuriddo,
das sombras para a luz. Nesse sentido, a educacdo como arte indica aos seus
iniciantes a existéncia natural para aprender, abrindo-lhes os olhos de uma forma
totalizante; a saida da caverna, como na alegoria de Platdo, representa que as
correntes das proprias ilusdes e ignorancia encontram a luz ao se conscientizar de
gue a luta pela verdade estd na luz. Ao passo que permanecer e naturalizar a
permanéncia na caverna nao € sair da escuriddo, das sombras para a luz, mas
pertencer, uma vez que, ao imitar a arte, o homem permanece aprisionado nas
sombras dessa imitagdo. Ao imitd-la, o homem transfere o seu maravilhar-se pela
incapacidade de pensar e agir por si proprio e diante das suas relacées com o mundo.

Nesse sentido, 0 “0 que €” passa a ser unicamente sobre sua relagdo com o
mundo material e para o “para que”, o torna util e apto para naturalizar toda forma de
injustica; como a exploracdo do homem pelo homem. Porém, o mestre, ao refletir que
viver dentro da caverna, preso aos grilhdes da prépria ignorancia e iludido pela
liberdade das sombras - que € a naturalizacdo das injusticas - provoca ndo apenas
sair da caverna, mas também que voltar as correntes da escuriddo é o maravilhar-se
das sombras que guiam a polis.

O desejo do mestre em provocar seu aluno, ultrapassa a simples visao
sensorial do que esta posto através de uma nova visao justa e que o “se dar bem”
diante da enganacao formara o idiota. O mestre o convida para o desejo da reflexado
do ser e da parte mais brilhante do ser; o que Platdo chama de bem?® diante da polis.
Nesse sentido,

13 A triade deriva do nimero trés, indicando a presenca de trés elementos distintos, mas relacionados
entre si. Ndo ha uma triade filoséfica universalmente aceita, pois diferentes filésofos e correntes
filoséficas podem destacar diferentes conjuntos de principios. Neste trabalho, a triade filoséfica esta na
reflexdo sobre a arte nos principais pensadores: Sdcrates, Platédo e Aristoteles.

14 Platdo fala, de fato, também de um "retorno" a caverna daguele que se libertou das correntes, um
retorno cujo objetivo € a libertagéo das correntes daqueles em companhia dos quais ele anteriormente
era um escravo. E este "voltar" é indubitavelmente o retorno do filésofo-politico, 0 qual, se seguisse
apenas o seu desejo, permaneceria contemplando a verdade; e, ao invés disso, superando o seu
desejo, desce para buscar salvar também os outros - o verdadeiro politico, segundo Platdo, ndo ama o
comando e o poder, mas utiliza comando e poder como servi¢co da polis, para realizar o bem - (Reale,
1987, traducdo nossa, p. 360). Eis, a esséncia do mestre.

15 Segundo Maria Helena da Rocha Pereira, tradutora, da obra A Republica de Platdo, para o pensador,
‘o bem” é a finalidade ou alvo da vida, o objeto supremo de todo o designio e toda a aspiragdo. Em
segundo lugar, e mais surpreendentemente, é a condicdo do conhecimento, o que torna o mundo
inteligivel e o espirito inteligente. E em terceiro, Ultimo e mais importante lugar, é a causa criadora que
sustenta todo o0 mundo e tudo o que ele contém, aquilo que d& a tudo o mais a sua prépria existéncia
(Platdo, A Republica, 2001, p. XXVII). Em Aristételes, o “eu” (a alma intelectiva) de natureza racional
pousa a felicidade). Pousa também os desejos e seus instintos. Para o pensador, a submissao da alma
que sente ocorre por meio da virtudes; a busca da “justa medida” diante das paixdes. Assim, o “sumo
bem” é a pratica da “justa medida”, para além de guiar o homem para o conhecimento das verdades
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a educacéao seria, por conseguinte, a arte desse desejo, a maneira
mais facil e mais eficaz de fazer dar a volta a esse 6rgdo, ndo a de o
fazer obter a visdo, pois ja a tem, mas, uma vez que ele ndo esta na
posicdo correcta e ndo olha para onde deve, dar-lhe os meios para
isso (Platdo, A Republica, 518d).

Para o pensador a finalidade da arte ndo é “sendo aquela para que foi
destinada, conseguir para 0 seu objeto o maximo de bem-estar - uma vez que
seguramente esta ja dotado o bastante das qualidades especificas que |lhe dardo a
supremacia, na medida em que nada |he falte da sua esséncia” (Ibid., 345d); isto €, o
gue pode ser atribuido como arte docente para conduzir a descoberta, através da qual
€ possivel perceber uma realidade superior tanto no mundo sensivel quanto no
metafisico do ser - a metafisica.

Entdo, como o mestre lida/reflete/elabora caminhos diante de uma alma
atormentada por questdes que pertencem e sdo guiadas por forgas superiores e
incontrolaveis? Nessa perspectiva, Reale (2003, p.137) reflete: “se quisermos explicar
a razao pela qual uma coisa € bela, ndo podemos nos limitar aos componentes fisicos
(beleza da cor, da forma etc.), mas devemos remontar a Ideia do belo” 6. A natureza
inquietante do homem o leva ao cume, para amenizar sua angustia diante de si e
diante de suas faculdades.

Nesse sentido, segundo Kant (1999), Platdo, observou que nossa capacidade
de conhecimento vai além da simples percepcédo dos fenbmenos através da intuicao.
A razdo humana é capaz de alcancar conhecimentos mais elevados do que aqueles
fornecidos pela experiéncia, que possuem uma realidade propria e ndo sdo meras
ilusdes. Assim, a percepcao sensorial da realidade € uma imitacdo imprecisa da
verdadeira realidade, que somente pode ser compreendida através do uso da razéo e
do pensamento abstrato. As ideias, teorias ou conceitos ndo podem ser observados

diretamente pelos sentidos. Segundo Reale (2003, p. 138) Platdo “tenta a libertagao

imutédveis. Tanto para aplicar na vida préatica (a sabedoria) - isso nédo significa utilitaria e diante da
contemplacgédo (onde esta toda sapiéncia). Ambas as visdes séo dirigidas para a polis. Qualquer tipo de
organizagéo de sociedade que ultrapassar essas visdes de “bem” devera ser destruida e reconstruida
por meio do homem “politico” e pela arte que também é uma forma de luta.

16 para Platdo, a beleza n&o é apenas uma qualidade estética, mas uma das principais ideias ou formas
que governam o universo. Assim, a “beleza, verifica-se de modo totalmente particular, porquanto
somente a Ideia do Belo, entre todas as outras Ideias, recebeu o privilégio de ser "extraordinariamente
evidente e amavel" (Reale, 2003, p. 151). Para mais, o pensador acredita que a beleza é um simbolo
ou uma manifestacédo da harmonia e proporcéo que governam todo o universo. Além do que a beleza
€ uma das principais fontes de inspiracdo para a arte e a filosofia, e que a contemplacéo da beleza
pode levar a transcendéncia e a uniao com o divino.
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radical dos sentidos e do sensivel e um deslocamento decidido para o plano do
raciocinio puro e daquilo que é captavel pelo puro intelecto e pela pura mente”. Desse
modo, a beleza e a verdade podem ser encontradas através do encantamento das

formas ou ideias, que existem no mundo inteligivel e séo captadas pelo intelecto?’.

Impde-se, portanto, postular a existéncia de uma causa ulterior, que,
para constituir verdadeira causa, devera ser algo ndo sensivel, mas
inteligivel. Essa causa € a Ideia ou "forma" pura do Belo em si, a qual,
pela sua participacdo ou presenca ou comunhdo ou, de qualquer
modo, através de certa relacao determinante, faz com que as coisas
empiricas sejam belas, isto é, se realizem segundo determinada
forma, cor e propor¢gdo como convém e precisamente como devem ser

para que possam ser belas (Ibid., et seq.).

Nesse sentido, a educacéo caracteriza-se como uma experiéncia estrutural
universal que se define na procura incessante do homem por uma Ideia'® ou forma.
Ela por sua vez, retribui ao seu préprio anseio. A propria filosofia traz ao homem a
discussédo das coisas a partir de suas origens e seus anseios quanto a Ideia ou forma
por meio da theorein “contemplagdo” que se trata do diadlogo silencioso da alma
consigo mesma. No didlogo Teeteto, os argumentos de Platdo vao na linha

concordante,

diz Socrates: [...] por pensar (61avoeioBai) (tu) entendes a mesma coisa
gue eu? Soécrates continua [...] Um discurso que a alma mantém
consigo mesma, acerca do que ela quer examinar [...] € assim que
imagino a alma no ato de pensar: formula uma espécie de dialogo para
si mesma com perguntas e respostas, ora para afirmar ora para negar.
Quando emite algum julgamento, seja avancando devagar seja um
pouco mais depressa, e nele se fixa sem vacilagbes: eis 0 que

17 Metafora da segunda navegacdo. Reale (2003) reflete a relagdo com as forcas humanas e as forgas
divinas. Perceba que ha uma superacdo da primeira navegacdo onde as forcas fisicas eram
representadas pelos filésofos naturalistas que explicavam a realidade apenas com os elementos fisicos.
Nesse sentido, na segunda navegac¢édo as for¢cas da razéo, se esforca para descobrir as verdadeiras
causas da realidade, para além das causas fisicas. A ideia platénica do plano suprassensivel do ser e
constituido pelo mundo das Ideias (ou Formas).

18 Segundo Reale (2003, p.140) “As Ideias de que falava Platdo ndo so, portanto, simples conceitos
ou representacdes puramente mentais (s6 muito mais tarde o termo assumiria esse significado), mas

séo "entidades", "substancias". As Ideias, em suma, ndo sdo simples pensamentos, mas aquilo que o
pensamento pensa quando liberto do sensivel: constituem o "verdadeiro ser", "o ser por exceléncia".
Em outras palavras: as Ideias platbnicas sdo as esséncias das coisas, ou seja, aquilo que faz com que
cada coisa seja aquilo que é. Platdo usou também o termo "paradigma”, para indicar que as ldeias
representam o "modelo" permanente de cada coisa permitindo ao homem *“avaliar a realidade por
aproximagcdo e apenas potencialmente carrega uma intencionalidade projetiva. Em termos
eventualmente normativos, a sua funcao sera a de mover um processo indefinidamente continuado de
aprimoramento, exige, portanto, um constante estado de critica da realidade. E um modelo que auxilia
a praxis do lado de dentro e ndo de fora, ou seja, um modelo que justifica e explica a propria praxis”
(Bezerra,2020, p.182).



24

denominamos opinido (66éa). Digo, pois, que formar opinido é
discursar, um discurso enunciado, ndo evidentemente, de viva voz
para outrem, porém em siléncio para si mesmo. (Platdo, Teeteto, 189
e —190 a, p.107-108).

E no trabalho docente que o mestre provoca seu aluno, de que é no dialogo
consigo mesmo que ele examinara os problemas diante de si e da polis, ndo de forma
passional, mas dialeticamente consigo mesmo, para atingir as virtudes. A ordem
natural impde que, para compreender o pensamento (realidade inteligivel), o aluno
primeiro precisa entender os principios, os dilemas, as necessidades da polis
(realidade tangivel e sensivel).

Nesse sentido, a alma humana de principio imortal tem parentesco e
semelhanca com as formas transcendentais!® (Platdo, Fédon, 80b). Além disso,
“vincula-se ao tema do Eros e do amor, entendido como forca mediadora entre o
sensivel e o suprassensivel, forca que da asas e eleva, através dos varios graus da
beleza, Beleza metaempirica existente em si” (Reale, 2003, p.150). Assim, para Platao
tudo é contemplacgéo (theorein).

A vida teorética especula, contempla o totalmente revelado, o desnudar pleno,
aAnBeia (alétheia); o desvelamento total, cego ou néo, estabelece sua lei e s6 os tolos
podem ignora-la e acreditar-se livres em relacdo as suas necessidades. O trabalho
docente é o caminho pelo qual a verdade daquilo que é ou existe se manifesta. Para
0 mestre, a verdade depende da manifestacdo da realidade em que vive, pois o
conhecimento consiste em abrir os olhos para expressar essa verdade.

Entre os gregos expressar essa verdade fazia parte daquele que deliberava
sobre a vida coletiva. Aquele, portanto, que ndo manifestava interesse pela polis era
chamado de [dio¢ (ididtes), “idiota”; que se preocupa somente consigo mesmo. O
historiador Tucidides critica duramente a idiotice ao desvelar a dimensao politica que
havia entre eles.

Somos amantes da beleza sem extravagancias e amantes da filosofia
sem indoléncia. Usamos a riqueza mais como uma oportunidade para
agir que como um motivo de vangléria; entre nés ndo ha vergonha na
pobreza, mas a maior vergonha é nao fazer o possivel para evita-la.
Ver-se-a em uma mesma pessoa a0 mesmo tempo o interesse em
atividades privadas e publicas, e em outros entre n6s que dédo atencéo

19 [...] esta nossa conclusdo condiz com o que temos vindo a dizer: se é ao que é divino, imortal e
inteligivel, ao que possui uma s6 forma e é indissollvel e se mantém constante e igual a si mesmo, que
a alma mais se assemelha; e se, pelo contrario, € ao que é humano, mortal e ndo inteligivel, ao que
possui multiplas formas e esta sujeito a dissolugédo, sem jamais se manter igual a si mesmo, que mais
se assemelha o corpo (Ibid.,).
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principalmente aos negocios néo se vera falta de discernimento em
assuntos politicos, pois olhamos o homem alheio as atividades
publicas ndo como alguém que cuida apenas de seus proprios
interesses, mas como um inutil; nés, cidad@os atenienses, decidimos
as gquestdes publicas por n6s mesmos, ou pelo menos nos esforcamos
por compreendé-las claramente, na crenca de que nao é o debate que
€ empecilho a acdo, e sim o fato de ndo se estar esclarecido pelo
debate antes de chegar a hora da acéo. (Tucidides, Historia da Guerra
do Peloponeso, 40, p.26)

Dessa forma aquele que ndo abriu os olhos diante da polis ndo atingiu a
dimenséao politica, e ndo percebeu a grandeza da vida social. Para 0 grego € um
imbecil, um idiota. Avancando para os dias de hoje, a novidade no campo das acdes
em defesa do modo de viver, sdo os chamados conteldos enganosos, que se
estendem de forma pulsante, pois, os fatos sofrem com a inverdade da prépria
manifestacdo da realidade por exemplo. Um ataque macico as estruturas
educacionais, na tentativa ndo s6 de calar as respostas contra as inverdades, mas
também de naturalizar uma realidade selvagem e primitiva do homem contra o
homem, conduzindo-o para o obscurantismo.

Dessa forma, a verdade produzida pelo imbecil € uma realidade mutavel e
influéncia as realidades em que se vive, o resultado podera ser uma concepcéo de
verdade construida e passivel de questionamento. O mestre, por meio de provocagao
e reflexdo, desperta seus alunos de suas proprias prisdes e os liberta. No entanto,
alguns ainda permanecem aprisionados na ignorancia, acreditando-se livres em
relacdo as necessidades das reflexdes estabelecidas pela realidade.

A teoria, a contemplacdo, o conhecimento ndo se opdem a pratica; na
verdade, sdo elementos essenciais que tornam possivel e geram a pratica. Os
aspectos mais abstratos, como conceitos tedéricos, ndo sdo impedimentos para a acao
pratica. Pelo contrario, sdo condi¢cbes necessarias que nao apenas possibilitam, mas
também iniciam a prética. Diante do mestre, nada se faz sem um principio ordenador
do fazer, mas ao mesmo tempo, para entender algo e pensar sobre isso, é necessario
ter uma experiéncia anterior com esse assunto, ter visto ou feito algo relacionado a
ele antes.

Na contemplacéo, € importante diferenciar entre dois tipos de pensamento. O
primeiro é o pensamento fixo, que sao ideias ou conceitos que estdo muito arraigados

na mente, que pode impedir de enxergar além do que ja se conhece. O segundo é o
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pensante, que é o préprio envolvido na reflexdo, a fazer perguntas e explorando novas
ideias. Além disso, € importante notar a diferenca entre um pensamento fixo em uma
determinada esfera, o que significa que a compreenséao de algo pode ser limitada por
ideias ou crengas pré-concebidas que ja se tem sobre determinado objeto. Para
exemplificar, pode se compreender que a definicdo da pergunta ndo € sobre a beleza
de determinado objeto, mas da pergunta sobre: onde nasce e pousa essa beleza em
sua forma unica?

O mestre, por sua vez, poderd acompanhar a passagem da contemplacao
(theorein) para a educacao (ex-ducere et edere) de forma a redesenhar a prioridade
do conhecimento e do desenvolvimento do homem “despertando desse conhecimento
gue se encontra no intimo de cada um, preservando a autonomia, exortando a busca
permanente da verdade” (Sales, 2009, p. 78). Assim, Socrates defendia que o
conhecimento ndo poderia ser adquirido apenas por meio da contemplagdo, mas
também por meio do didlogo e da reflexdo critica. Nesse entendimento, o trabalho
docente € a propria arte para saber pensar e do falar. Seu propoésito fundamental € a
elevacdo do homem aos mais altos patamares dos valores espirituais, enfatizando a
importancia de cuidar da alma para alcancar o mais elevado grau da areté ( virtude,
exceléncia).

Para o pensador essa passagem é revelada por meio da oralidade, da
valorizagdo da argumentagdo como expressdes da racionalidade e do sentido tanto
da vida privada quanto coletiva. Ele acreditava que a troca de ideias por meio da
oralidade era fundamental para se chegar a verdade e para se alcangcar um
entendimento matuo entre as pessoas. Desse modo, o pensador nada escreveu, para
ele o diadlogo é “a forma primitiva do pensamento filos6fico e o Unico caminho para
chegarmos a nos entender com os outros” (Jaeger, 2013, p. 500). Diante dessa

insurgéncia e rebeldia de Sécrates contra a escrita®® na obra de Fedro, ele percebeu

20E interessante observar que Platdo estava preocupado com a nova teknné: a tecnologia da escrita.
Mesmo sendo de Platdo, podemos considerar essa preocupacédo como tola, afinal de contas, a escrita
esta presente em nossas vidas como uma tecnologia que ndo podemos mais abandonar. Afinal, diante
de qualquer nova tecnologia, haverd sempre reclamagdes e discussfes até sua total absorcéo e
normalidade - na época grega, nao foi diferente. Nota-se que a palavra "tecnologia” € a mesma usada
na época de Sécrates e nos dias de hoje. No entanto, é sua atribuicdo semantica que desvela seu real
sentido. Perceba que, na atual conjuntura, a prépria tecnologia da escrita ndo pertence a sociedade
capitalista. Por outro lado, a inteligéncia artificial € propria do capitalismo (pois somente o capitalismo
precisa de algo que acelere). Nao a toa, ela esta muito relacionada com o apogeu do capitalismo sobre
a légica da financeirizagdo, onde a rapidez da informacédo pode gerar ganhos e perdas nos mercados
em um volume assustador. Qualquer objecdo a qualquer tecnologia do passado nao tem nada a ver
com a objecédo a tecnologia do presente. Isso ocorre porque as tecnologias do passado ndo envolvem
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gue o problema ndo esta efetivamente no contetdo, mas especificamente em todas
as vezes que se faz uma pergunta sobre o que foi escrito. E que, no entanto, o que
esta escrito sempre dara a mesma resposta. Logo, ndo é por conta do desgaste da

memoria?t,

SOCRATES: este €, meu caro Fedro, a desvantagem tanto da escrita
guanto da pintura; as produ¢des desta Ultima arte parecem vivas, mas
guestionai-as, e vereis que guardam um sério siléncio. O mesmo se
aplica a discursos escritos; quando vocé os ouve ou |&, vocé acha que
eles pensam; mas peca-lhes uma explicacdo sobre o objeto que eles
contém e eles sempre respondem a mesma coisa. O que uma vez esta
escrito passa de mao em mao, passando de quem entende do assunto
para qguem ndo escreveu a obra e, portanto, sem saber com quem falar
ou com quem calar. Se um escrito se vé insultado ou injustamente
desprezado, precisa sempre da ajuda de seu pai; porque por si s6 é
incapaz de repelir ataques e se defender (Platdo, 1871, Fedro, p. 342,
traduc&o nossa).

Diante da incapacidade da escrita fazer pensar, e ndo diante da memoaria, a
escrita (o livro) se cristaliza, isto €, o texto escrito, tem o poder de estimular o
pensamento ou a reflexdo, mas, ao mesmo tempo, quando registrada em um livro ou
em uma forma escrita permanente, torna-se algo estatico ou cristalizado, nédo
evocando mais 0 pensamento ativo. Isso implica que a escrita, uma vez registrada,
pode limitar a interpretacdo ou o pensamento continuo, ao contrario da memaria que
pode permitir uma exploracdo mais dindmica das ideias por meio do dialogo vivo e da
dialética.

Dessa forma, Sdcrates critica o livro porque ele ndo consegue pensar, ja que
nao € capaz de ter pensamentos. O livro é considerado o pensamento cristalizado e
a dialética ndo se pode realizar diante dessa premissa, ela sO se realiza no

pensamento vivo??. Qualquer tentativa de reproducdo do pensamento vivo, cristaliza;

a velocidade. As vezes, pelo contrario, como no caso da escrita, ela pode exigir mais tempo do que a
fala e ndo acelerar nada absolutamente.

21 Segundo Vaz (2017, p.143) mesmo Platdo se opondo ao poder da escrita, ele acaba cedendo a ela,
tendo em vista que a utilizava como forma de arquivo, ou seja, de guardar as suas ideias para depois
serem recordadas. A “briga” entre escrita e oralidade era mais uma questdo de memoaria. A escrita seria
como se fosse uma memodria artificial eficiente para estes objetivos. Mas a escrita tinha uma falha muito
grande que era o fato do seu autor ndo poder se defender dagueles que o acusam ou criticam. Enquanto
a oralidade da condi¢cdes do atague como do re-ataque (réplica, tréplica, e assim por diante) das
discussodes calorosas, frete a frente, em que ambos principalmente quando seu autor ja ndo se encontra
mais presente.

22 para Reale (2003) fontes antigas nos referem que, na academia, Platdo ministrou cursos intitulados
“Sobre o bem”, cujo teor ele ndo quis escrever. Em tais cursos, discorria sobre realidades ultimas e
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0 pensamento se transforma em texto e perde-se o raciocinio. Em outras palavras, a
razao nao se exerce, ela morre. Logo, precisamente em defesa da dialética e por amor
a ela que Socrates reclama do livro. Embora Sécrates ndo queira que o homem pare
de escrever ou de criar livros, ele mesmo ndo o faz, pois ele proprio so filosofa
dialeticamente, através do elenchus; onde € colocada uma proposicdo e é feito o
convite para o interlocutor responder se esta de acordo ou ndo com a proposi¢cao ou
enunciado, ao estar de acordo, coloca-se uma outra. Novamente, o interlocutor &
guestionado se esta de acordo com aquela outra proposicdo ou enunciado. Nesse
caminho dialético, Socrates mostra que se o interlocutor concordar com as duas
proposicdes postas, ele estara em contradicdo, porque elas se sustentam
separadamente, mas em conjunto elas se conflitam.

Entéo, Sdcrates leva o interlocutor a uma aporia a um problema dificil de ser
resolvido?3. Assim, a discussdo para ou reinicia, toda ela novamente. Porém, o
interlocutor sera obrigado a deixar uma de suas suposicées assumidas e ficar somente
com a outra. Esse processo ndo pode ser cristalizado, ele € uma acao viva do dialogo.
Logo, o elenchus é o método da contestacéo, o mestre cuja tarefa € levar adiante as
discussbes propostas. No entanto, para SOcrates, a opinido da maioria nao possuli
relevancia quando se trata de tomar uma decisdo sobre qualquer assunto. O
conhecimento da definicdo é, portanto, uma condicdo necesséria. Na obra "Laques”,
o0 pensador reflete: "Entdo, para comecar, ndo nos € necessario saber o que é a
virtude? Pois, se ndo soubermos absolutamente o que é a virtude, como poderemos
saber como ela deve ser obtida?" (Platao, Laqg, 190 b 7, ¢ 2). Assim, para combater o
pensamento do senso comum, SAcrates torna indubitavel: "Eu penso que, se alguém
deve decidir bem, deve decidir pelo conhecimento, ndo pelo niamero” (Ibid., 184 e 8-

9). Portanto, dessa forma, o elenchus elimina crencas falsas, desnudando a iluséo e

supremas, ou seja, sobre os primeiros principios, adestrando os discipulos para a compreenséao desses
principios através de rigoroso tirocinio metodico e dialético. Platdo estava convencido de que essas
"realidades ultimas e supremas” ndo podiam ser transmitidas sendo mediante adequada preparacéo e
rigorosas observacdes, que s6 podem ocorrer no didlogo vivo e no emprego da dialética oral.

2 Segundo Reale (2003); nasceu assim o "dialogo socratico”, que se tornou um género literario
especifico, adotado por numerosos discipulos de Sécrates e por fildsofos posteriores, género cujo
inventor foi provavelmente Platdo e do qual certamente foi o maior representante, ou melhor, o Unico
representante auténtico, porquanto somente em Platdo é possivel reconhecer a verdadeira natureza
do filosofar socréatico. “Para Platdo o escrito filos6fico apresentava-se como "dialogo", que tera
comumente Sécrates como protagonista, discutindo com um ou varios interlocutores, ao lado dos quais
surgird o leitor, com fungéo igualmente importante, chamado a participar também como interlocutor
absolutamente insubstituivel, no sentido que cabe precisamente ao leitor a tarefa de extrair
maieuticamente a solug&o de diversos problemas discutidos” (Reale, 2003, p. 136).
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a ignorancia do interlocutor, causando-lhe surpresa, vergonha (aid6s) e, quica, o
desejo de conhecer.

Sob outro ponto de analise, vale destacar, segundo Vaz (2017), que Platéo
viveu em um periodo de transi¢éo no qual a sociedade estava deixando para trds uma
tradicdo oral e passando a valorizar a escrita como uma ferramenta importante na vida
politica da polis. Durante esse periodo, houve a possibilidade de redigir leis e
consolidar os direitos e deveres dos cidadaos, o que teve um impacto significativo na
filosofia platénica. E por isso que se encontra nele uma oposicdo em enaltecer a
importancia da escrita como uma dosagem: “ora veneno, ora o préprio antidoto do
veneno” (VAZ, 2017, p.142). O pensador escreveu suas ideias em algumas obras,
mas outras reservou para discussfes orais com seus discipulos, principalmente na
Academia que fundou em 387 a.C. Para ele, essas discussfes eram as mais
importantes e ndo poderiam ser fixadas por escrito, j& que a escrita tende a amarrar e
cristalizar as ideias. Nesse sentido, a escrita podia ser aceita desde que fosse
domada, protegida contra as interpretacées equivocadas. Para Vaz (2017, et seq.), a

escrita

é totalmente indefesa quando se transforma num objeto autdnomo
chamado de texto. Ndo ha ainda em Platdo (como alguns que viria
depois na sua escola) a presenca da vaidade na arte de escrever. A
publicidade ndo é algo de interesse imediato. Platdo resiste (por
razdes de precaucdo de ser mal compreendido, ou adulterado
propositalmente) em tornar puablico os seus escritos. A oralidade ainda
€ a base e determinante em vista do dialogo reciproco. Mas tudo isto
foi mudando.

E no trabalho docente que o aprendizado das coisas mais importantes da
existéncia ndo se da por meio dos escritos, mas sim por meio do debate, da duvida,
do questionamento e da contestagdo. Para Cardoso (2006) “ a verdade filosofica ndo
pode ser colocada em espaco algum, pois o lugar no qual ela acontece se situa no
ambito da alma”(ld.,). Ainda segundo o autor “escrever na alma se mostra como a
tarefa por exceléncia do filésofo’(ld.,). Dessa forma, o mestre compreende que “na
alma nao ha espacgo para discursos que sejam estaticos e mortos” (Ibid., p.103)

Portanto, para Reale (2003), a educacao platénica é entendida como a busca

da génese do conhecimento e de sua organizacdo, que in-forma?*, ou seja, que

24 do prefixo latino "in-", que significa "dentro”, "em" ou "no", e do verbo "forma", que deriva do latim

"formare”, que significa "dar forma" ou "conformar". "dar forma a algo de dentro, a alma", ou seja, moldar
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formam homens novos, capazes de renovar a polis. Assim, o0 homem se liberta do
mundo aparente e das coisas efémeras, tornando-se melhor e como resultado,
aperfeicoa a sociedade. Segundo Platédo, seria um processo paulatino, “Isso n&o seria
como o jogo de atirar um caco, mas um voltar da alma de um dia que € como trevas
para o verdadeiro dia, ou seja, a sua elevagcédo até a realidade, que diremos ser a
verdadeira filosofia” (Platdo, A Republica, 521d). Diante da superficialidade do
homem, o mestre busca algo muito mais profundo e significativo em cada encontro
por meio da verdadeira filosofia. Isso requer uma jornada de voltar cotidianamente a
esséncia da alma, que muitas vezes é obscurecida pelos problemas mundanos e
superficiais. Elevar-se acima das trevas da ignorancia é um exercicio diario para
alcancar uma compreensdo mais profunda e significativa da realidade ao buscar o real
sentido de sua formacéo.

Para Socrates, o homem n&o deveria estar alheio a realidade em sua volta,
mas intimamente ligado a ideia ndo de um conhecimento de utilidade pratica, mas
profundamente entranhado na sophorsyne (moderacao, autocontrole, equilibrio) como
disposicéo finalistica e pujante da educacgéo. Assim, para o pensador, mais importante
do que a técnica da retdrica e da eloguéncia era a esséncia do que era dito?°. A forma

mais relevante do que o conteldo, e a verdade acima de qualquer discurso vazio?®.

algo interiormente. Uma acédo de dentro para fora. Com o tempo, o sentido do termo evoluiu para
atender interesses nao da alma, mas do préprio dinheiro como “comunicar ou transmitir conhecimento”,
"dar instrucdes”. A acdo é totalmente fora do individuo, cujo aprendizado pouco importa.

25 Segundo Jaeger (2013) a finalidade do movimento educacional comandado pelos sofistas ndo era
a educacédo do povo, mas a dos chefes. No fundo néo era sendo uma nova forma da educacéo dos
nobres [...] Ainda segundo o autor, era a eles que acorriam os que desejavam formar-se para a politica
e tornar-se um dia dirigentes do Estado. Para satisfazer as exigéncias da época, ndo podiam tais
homens limitar-se a cumprir, como Aristides, 0 antigo ideal politico da justica, tal como se exigia de um
cidadao qualquer. Ndo deviam limitar-se a cumprir, mas tinham de criar as leis do Estado e, além da
experiéncia que se adquire na prética da vida politica, era-lhes indispensavel uma intelec¢éo universal
da esséncia das coisas humanas. Para o autor, a oratéria situa-se em plano idéntico ao da inspiragédo
das musas aos poetas. Reside antes de mais nada na judiciosa aptidao para proferir palavras decisivas
e bem fundamentadas. No Estado democratico, as assembleias publicas e a liberdade de palavra
tornaram indispensaveis os dotes oratorios e até os converteram em auténtico leme nas maos do
homem de Estado. A idade classica chama de orador o politico meramente retérico. A palavra ndo tinha
o sentido puramente formal que mais tarde adquiriu, mas abrangia também o proprio contetdo.
Entendia-se sem mais que o contelido dos discursos era o Estado e os seus assuntos. (Jaeger, 2013,
p. 339-340)

26 O discurso "vazio" é um discurso ndo pertinente, considerado na sua propria inconsisténcia e serve
também para caracterizar os tratados de retorica criticados por Aristoteles (Aristoteles, A Retérica, |,
1354b).
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1.2.Educacédo: homo sensus

“Para Sécrates, o amor é um meio de atingir a visdo do principio eterno de todas as coisas belas, o
belo em si.” (Platdo, Didlogos, nota e trad. Paleikat et al, 1991.[3] p.)

"O Amor é dos deuses 0 mais antigo, 0 mais honrado e o mais poderoso para a aquisi¢cao da virtude e
da felicidade entre os homens, tanto em sua vida como apés sua morte.” ( Platdo, Dialogos, O
banquete, nota e trad. José Cavalcante de Souza, 1991. [47] p.)

“Se alguém é guiado pelo amor e busca a sabedoria, ele se tornara virtuoso e imortal, e quando
chegar ao fim de sua vida, encontrara a alegria e a felicidade que vém da contemplacéo da
verdadeira beleza” (grifo do autor).

Segundo Platdo na lingua atica, a palavra heréi deriva da palavra amor (eros),
porque os herdis eram concebidos "do ardor que a alguns herdis inspira o deus"; o
amor entre um deus e um mortal (Platdo, Didlogos, O banquete, [45] p.). Para o
pensador, os herois eram habeis tanto em questionar (erotan) como em falar (eiren).
No trabalho docente, o0 mestre € o herdi diante da formac&o moral e ética dos alunos
e da sociedade. Diante dele, o amor e o apreco pela honra fundamentam a caminhada
entre os amantes rumo ao conhecimento, e eles se tornam capazes de vencer
gualquer ignorancia. A inspiracdo e o exemplo do mestre sdo um guia para toda a
vida.

Platdo conecta o amor a fala, unindo 16gos-Adyoc e eros- "Epwc. Dessa forma,
amor e fala, amor e discurso estdo intimamente ligados. Nesse entendimento, a
educacédo, como na obra O Banquete, contrapfe-se ndo ao amor escravizante e
alienante, mas sim ao amor ligado ao aprendizado e ao saber, como um sentimento
gue liberta.

No platonismo, a constru¢cdo do conhecimento € uma unido de intelecto e
emocdao, razao e vontade, resultando em que a episteme é produzida tanto pela
inteligéncia quanto pelo sentimento de amor. Eis, portanto, a filosofia: philia (piAia), o
amor ao conhecimento como um convivio livre em busca da construcdo permanente
do homem. Ao contrario de tentar subjugar o aluno, o mestre procura liberta-lo
filosoficamente, de forma que ambos possam se dedicar ao amor pela sabedoria, que
0S nutrird.

Nessa perspectiva, Reale (2003) direciona a visdo do homo sensus - 0 homem
gue sente - como essencialmente razdo, mas ndo apenas razdo. A natureza do
homem e a sua relagdo com a razdo apontam a racionalidade como caracteristica

mais marcante do ser humano, a qual o permite alcancar conhecimentos em diversas
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areas. No entanto, ao mesmo tempo em que o homem pensa, ele também sente. Suas
emocoOes, desejos, medos e intuicbes também fazem parte do que ele €, e € essa
complexidade que o torna humano.

De fato, ha algo na alma que é estranho a razéo e que a contradiz, mas que,
ao mesmo tempo, esta de certa forma relacionado a ela. A parte vegetativa?’ da alma
nao tem nenhuma participacdo na razdo, enquanto a faculdade dos desejos e, em
geral, dos apetites, de certa forma, participa dela ao escuta-la e obedecé-la. Segundo
o autor, “ o dominio dessa parte da alma e sua reducdo aos ditames da razao € a
"virtude ética", a virtude do comportamento pratico” (lbid., p. 219). O verdadeiro
beneficio do trabalho docente esta relacionado a obra ou atividade da razéo, e, mais
especificamente, ao seu perfeito desenvolvimento e execucédo. Segundo a concepgao
de Aristételes, o bem do ser humano se manifesta como uma atividade da alma que
esta em total harmonia com a virtude. Quando se trata da presenca de outras virtudes,
0 bem esta conectado com aquilo que é superior e mais completo.

O trabalho docente, como uma atividade da alma, almeja levar o aluno ao bem
maximo, que € a felicidade. Para alcancar esse fim, & fundamental que ele pratique
acOes nobres que levem a realizacao da felicidade, ja que a esséncia do ser humano
reside em sua alma, mais especificamente em sua parte racional. Para Aristoteles “o
bem para o homem vem a ser o exercicio ativo das faculdades da alma de
conformidade com a exceléncia, e se ha mais de uma exceléncia, de conformidade
com a melhor e mais completa entre elas” (Aristoteles, Etica a Nicbmacos,1098a).

O pensador reflete que a felicidade esta diretamente ligada a pratica da razao.
O trabalho docente é uma oportunidade para desenvolver a capacidade de analisar,
refletir e julgar, ja que a razdo € a faculdade que permite discernir o que é bom ou
mau, assim como distinguir os vicios das virtudes. Com isso, o filésofo grego defende
gue o homem se torna o que é pelo habito. Desse modo, o papel do mestre € provocar
0 aluno a se acostumar a pensar de forma feliz, o que, por sua vez, o torna feliz por
meio da prética. Portanto, a exceléncia € alcancada por meio da pratica constante, ou
seja, da praxis. Ao trilharem esse caminho, 0 mestre aponta ao seu aluno o exercicio

diario até o fim da sua vida.

27 A teoria filosdfica aristotélica da alma divide a alma humana em trés partes: vegetativa, sensitiva e
racional, sendo a parte vegetativa responsavel pelas funcdes vegetativas do corpo como a nutricéo e
0 crescimento, e ndo possui consciéncia ou capacidade de raciocinio, diferentemente das partes
sensitiva e racional, exclusivas dos seres humanos.
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Para aprofundar a discussdo do homo sensus diante do trabalho docente
atribui-se a alusdo ao confronto harménico das contribui¢cdes entre Epicuro e Lucrécio.
O primeiro fornece ao homem um quadruplo remédio?8, portanto, o homem que souber
aplica-lo podera adquirir a paz de espirito e a felicidade, que nada e ninguém poderdo
atingir. Ao alcangar um estado de pleno controle sobre si mesmo, o sébio néo tera
mais motivos para temer, nem mesmo diante das piores adversidades e sofrimentos.
Mesmo em meio a tormentos, ele encontrard a felicidade. Por sua vez, Lucrécio
repete fielmente aos pensamentos de Epicuro, contudo, sua novidade esté na poesia.

Segundo Boyancé (apud Reale, 2003, p. 273) “Para libertar os homens
Lucrécio compreendeu que nao se tratava de obter, nos momentos de fria reflexao,
sua adesao a alguma verdade de ordem intelectual, mas que era preciso tornar essas
verdades, compreensiveis ao coragdo”. Assim, pode-se reafirmar que diante da
alusdo apresentada e j& mencionada, a diferenca estd quase sempre presente:
enguanto a educacao se comunica com a linguagem do 16gos, o mestre incorpora tons
persuasivos do sentimento e da imaginacao intuitiva; em sintese, € a magia da arte.

A consciéncia?® e a valorizagdo dos sentimentos do ser humano sido
conquistadas por meio da educagao, tornando-se uma parte fundamental de sua
natureza. A educagdo € uma necessidade psiquica essencial para a vida e o
crescimento do homem. Em outras palavras, essa necessidade esta ligada aos
sentimentos e a consciéncia. O principio da formagcdo do homem integral para a polis;
a educacédo que forma o homem nas dimensdes: corpo e alma.

Além disso, a educacao/arte como liberdade pode ser atribuida por Socrates
como sendo a liberdade interior, entendida como autodominio, que esta
intrinsecamente ligada a psyche. Como a alma € racional, ela alcanca a liberdade ao
se libertar das paixdes e dos instintos irracionais. Segundo Reale (2003, p.92) “ a
liberdade do homem se liberta 0 mais possivel das coisas que pertencem ao mundo

externo e que alimentam suas paixdes”.

28 1) que sdo vaos os temores em relacdo aos deuses e ao além; 2) que o pavor em relagdo a morte é
absurdo, pois ela ndo é nada; 3) que o prazer, quando o entendemos corretamente, esta a disposi¢ao
de todos; 4) finalmente, que o mal dura pouco ou é facilmente suportavel (Reale, 2003, p. 272).

2 Segundo Reale (1987, traducéo nossa) Séneca descobre a conscientia, a consciéncia como forca
espiritual e moral fundamental do homem e a coloca em primeiro plano como, antes dele, ninguém, no
contexto da filosofia grega e Romana, ele tinha feito. Para mais, a concepcdo espiritualista de
consciéncia expressa por Séneca estaria muito mais em harmonia com pressupostos metafisicos e
antimaterialistas.
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Contudo, o homem livre é aquele que é capaz de controlar seus instintos,
enguanto o homem escravo é aquele que, por ndo saber controla-los, acaba sendo
dominado por eles. Um desses instintos € o “querer se dar bem acima de tudo, e o
‘eu’ acima de todos”. Segundo Guimaraes, para Platdo, “ha uma racionalidade em
cada homem que €, quase sempre, perturbada pelos sentidos, os quais devem ser
domados, para ajudar a chegar a verdade (alétheia), pois os sentidos, desavisados,
levam a imprecisdes e a enganos nos julgamentos (létheia)” (Guimaraes, 2004, p.30).
A medida que isso ocorre, 0 homem é convencionado em relagdo a sociedade que se
identifica; “ o homem era - e ainda é - facilmente seduzido para aceitar determinada
forma de ser humano como sendo a sua esséncia” (Fromm, 1974, p. 74). Isso implica
em lidar com a singularidade do homem e todas as suas caracteristicas distintas. Ora,
terd 0 homem uma esséncia definida diante de sua construcao permanente, onde sua
constante evolucdo e transformacdo poderdo estar baseadas em qual sentido de
educacao?

O trabalho docente é imprescindivel diante da facilidade do homem em ser
influenciado por determinadas visées ou imagens sobre como se espera que ele seja,
acreditando que essas visdes representem a esséncia do ser humano. Essas visoes,
por exemplo, na educagéo das sombras, esta presente na nocdo de "gente de bem",
gue naturaliza a exploracéo, a violéncia e até o trabalho escravo, colocando-se como
0s arautos da republica e da fé. Além disso, essa visdo é transmitida pela sociedade
e também pela prépria escola. Dessa maneira, o trabalho docente como obra de arte
aponta para o aluno o caminho nédo da alienacdo de si mesmo, mas sim da
compreensao de como ser um ser unico elevando-o ao caminho das virtudes a fim de
torna-lo capaz de se libertar dessa naturalizacdo das injusticas impostas pela
formacao das sombras, uma vez que o caminho para areté € sempre uma reflexdo
entre pensar e o agir bem.

Para mais, € na educacdo das sombras onde nasce o principio do valor
dinheiro para o homem, sua racionalizacao é perturbada pelo desejo que ultrapassa
suas reais necessidades materiais confundindo a si proprio com o valor do objeto.
Para Vernant (2002), a riqueza é insaciavel, em grego ta chrémata, quem possui quer
mais ainda. Elabora-se aqui alguns principios que poderiamos chamar de homo
economicus.

Dessa forma, o homo economicus € o homem descomedido, onde jaz sua

“*

loucura “aphrosyne”, o que Vernant (2002, p.89) reflete: “ os que hoje tém mais
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ambicionam o dobro”. Assim 0 homo economicus acaba por ndo ter outro objeto sen&o
a si préprio e o fim em si mesmo. A polis perde seu sentido universal diante desse
homem.

A riqueza substitui todos os valores aristocraticos: casamento, honras,
privilégios, reputacdo, poder, tudo pode obter. Doravante, € o dinheiro
gue conta, o dinheiro que faz o homem. Ora, contrariamente a todos
os outros “poderes”, a riqueza nao comporta nenhum limite: nada ha
nela que possa marcar seu termo, limita-la, realiza-la totalmente
(Vernant, 2002, p. 88).

O que Vernant (2002) chama de ostentacdo do luxo, a brutal insoléncia dos
ricos entre os gregos. Nessa reflexdo, o mestre da educacdo como arte da elevacao
conduz o aluno a uma ardua askesis; um exercicio espiritual de disciplina constante
diante de sua consciéncia para escapar do “se dar bem” diante dos proprios
interesses, fortalecendo-o para uma vida inteira de esforco em favor dos interesses
coletivos. O autor, destaca uma mudanca de valores culturais relacionados a padrdes
rigorosos, que inicialmente sdo percebidas de maneira acentuada a comunidades ou
organizagfes que seguem doutrinas especificas e muitas vezes mantém crengas ou
praticas distintas das religides ou correntes de pensamento predominantes. Esses
grupos definem uma disciplina de ascese (pratica de autocontrole e renuncia) que
permite aos iniciados escapar das injusticas do mundo, romper com o ciclo das
reencarnacoes e retornar ao divino.

O interessante é que essas mesmas tendéncias rigoristas, apesar de terem
sua origem em ambientes sectarios, também se manifestam na vida social mais
ampla. Nesse contexto social, no entanto, a mudanca de valores ndo esta mais ligada
a preocupacdes escatoldgicas (relacionadas ao destino final da alma apds a morte),
mas sim a uma modificagdo nas condutas, valores e instituicbes. A riqueza é
denunciada com veeméncia, ndo apenas por suas implicacbes espirituais, mas
especialmente por suas consequéncias sociais, como divisdes, 6dios na cidade e um
estado de stasis (conflito) que ela pode provocar. Portanto, a mudanca de valor
cultural aqui esta relacionada a rejeicdo ndo apenas de préaticas consideradas
espiritualmente questionaveis, mas também a critica das consequéncias sociais
negativas associadas a riqueza e ao luxo.

Assim, a propria l6gica do homo economicus ndo se assenta unicamente na
ordem econémica, mas na “necessidade imanente a um carater, a um ethos”, um tipo

de comportamento, segundo Vernant (2002, p.89). Nesse sentido, ao revisitar a obra
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teatral "Pluto”, escrita por Aristéfanes, evidencia-se como a riqueza ou o deus Pluto
exerce influéncia na vida de cada homem, seja por sua presengca marcante ou por sua
notavel auséncia. Dessa forma, os diadlogos entre 0s personagens - Pobreza
(caréncia) e Pluto (riqueza), ilustram a ideia da rigueza como uma ilusédo do
comportamento do homem.

Aristéfanes, ao empregar a comédia como veiculo para evidenciar as
deficiéncias do sistema grego, ressalta a disparidade entre recompensas e puni¢cdes
e a verdadeira busca pela justica. Além disso, € notdvel como esse tema ressoa de
forma contemporanea, quando observa-se que, ao longo do tempo, o ser humano
persiste em agir motivado principalmente pelo desejo de acumular rigueza. De certa
forma, fica claro que grande parte das acbBes e incentivos humanos estédo
intrinsecamente ligados ao poder que o dinheiro confere aos homens.

O verdadeiro poder esta assentado no dinheiro, assim como o cego Pluto
castigado por Zeus. O homo economicus é cego, ele favorece a si proprio e a seus
interesses. Nesse castigo, por estar no mundo das sombras, ele naturaliza suas acoes
e se torna incapaz de refletir a virtude da justica. Assim, dinheiro e homem se tornam
uma so razdo em favor das injusticas incomensuraveis e da corruptibilidade em um

ciclo anacronico, perpétuo diante do castigo de Zeus.

1.3.Educacéo: o cuidar - Aver Cura

Para comecar a examinar a relacdo entre o aver cura®® e o educar, é
importante compreender o significado do termo "cuidado”. Originalmente, na cultura
grega e latina, o termo se referia a um interesse constante por alguém ou algo que
envolve nossa alma e atividade. No século X1V, passou a ser usado também como
aponta Conte (2006, p. 22) um "complexo de meios terapéuticos e prescricoes

médicas, conjunto de medicamentos e remédios para o tratamento de uma doenca”.

30 Segundo os estudos de Boff (1999), o termo "cura” em latim significa cuidado e € um sinénimo erudito
de cuidado. Seu sentido mais antigo se referia a relagées humanas de amor e amizade, expressando
a atitude de cuidado, desvelo, preocupacéo e inquietacdo pelo objeto ou pela pessoa amada. Alguns
derivam "cuidado" de "cogitare-cogitatus", que também se refere a pensar no outro e mostrar interesse
por ele, revelando uma atitude de desvelo e preocupacdo. O cuidado surge quando a existéncia de
alguém se torna importante para o outro, levando-o a dedicar-se a ela e a participar de sua vida.
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Atualmente, a palavra € mais familiar para nés em relacdo a este segundo significado,
como um tratamento ou remédio.

No entanto, a cultura grega apresenta o conceito de epimeleia®, que se
relaciona com a educacéo e envolve a solicitude, atencdo e diligéncia com outras
pessoas ou objetos. Esse conceito abrange tanto a atencédo dedicada a formacé&o do
outro quanto o cuidado com a proépria individualidade, que estdo profundamente
conectados em uma tensado continua. Nesse sentido, o aver cura é fundamental para
compreender a relagéo entre cuidado e o trabalho docente sendo caracterizado por
uma atencdo solicita, diligente e cuidadosa. Alids, epimeleia, em uma visdo

aristotélica, mostra que o mestre € como um guia. Segundo o pensador,

o prodigo, quando deixado sem um guia, volta-se para a avareza, a
ganancia e a intemperanca, enquanto, quando encontra alguém que
cuide dele (epimeleia), pode chegar aos meios certos e ao
comportamento devido (Aristotele, Etica Nicomachea,1121b, traducéo
nossa).

O cuidado deve ser considerado como uma experiéncia fundamental, primaria
e intimamente ligada a natureza do homem, baseado na relacdo, visdo e
reconhecimento do outro, para além daquilo que o homem se propde a fazer. Na obra
de Laques, SOcrates expressa de maneira evidente a Nicias e Laques a sua
preocupacdo e cuidado com a formacao dos jovens Lisimaco e Melesia. Ele enfatiza
que o objetivo principal de toda disciplina deve ser a alma, e questiona se cada
disciplina ensinada contribui ou ndo para o desenvolvimento da alma. Em outras
palavras, o cuidado ao aprender ndo se concentra no centro da disciplina, mas sim na
vantagem que isso pode trazer a alma do aluno na sua autoconstrugao “o que importa
investigar é se algum de nés entende do tratamento de almas, se sabe cuidar delas
como convém e se teve bons professores dessa matéria” (Platdo, Lag.185e).

Na disciplina, assim como na busca pelo mestre, € importante que ele tenha

a capacidade de manter um olhar atento e direcionado para a alma (Platdo), como

31 Epimeleia é uma palavra grega que pode ser traduzida como "cuidado” ou "preocupacgido” e é
frequentemente associada ao conceito de responsabilidade. Na filosofia grega antiga, a epimeleia se
referia ao cuidado e a atencédo que um individuo deveria ter em relagdo a si mesmo e aos outros. Platao,
por exemplo, usa a palavra em seus dialogos para descrever a atencéo cuidadosa que 0s governantes
devem ter em relacdo a sociedade como um todo. Na tradicdo cristd, a palavra € usada para descrever
0 cuidado que Deus tem por suas criaturas e o cuidado que os seres humanos devem ter uns pelos
outros.
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uma bussola para orientar suas agfes, o que o torna um verdadeiro artista. O que se
procura no mestre é a capacidade de cuidar tanto do aluno quanto do que sera
ensinado, considerando que 0 que esta em jogo ndo é apenas o conteudo em si, mas
a esséncia pessoal daquele que estd sendo educado. Assim, a base do trabalho
docente, de acordo com a educacéo como arte, reside justamente no cuidado com o
aluno. Os niveis de relacionamento, comunicacdo e emocdes emergem de forma
decisiva, adquirem um valor primordial e se tornam categorias fundamentais na pratica
diaria da arte docente. Nessa perspectiva, 0 mestre deve assumir de forma auténtica
seus objetivos e necessidades, na busca por mudangas qualitativas cada vez mais
crescentes e desafiadoras.

Portanto, refletir sobre o cuidado como solicitude na construcdo do
conhecimento no trabalho docente, aponta para um fundamento na qualidade da
educacao e na qualidade do trabalho docente, diante das seguintes questdes: Por que

cuidar? Como cuidar? Para quem cuidar?

CAPITULO Il: EDUCACAO COMO SOMBRAS

A problematica platdnica da arte deve ser compreendida em estreita relagdo com os temas
metafisicos e dialéticos, pois € somente nessa conexdo que ela se torna plenamente inteligivel.
Platdo, de fato, ao abordar a esséncia, a fun¢éo, o papel e o valor da arte, esta preocupado com o
seguinte: em primeiro lugar, estabelecer qual é o valor de verdade da arte, ou seja, até que ponto ela
se aproxima da verdade; em segundo lugar, investigar se a arte tem a capacidade de aprimorar o ser
humano; e, por fim, considerar se a arte possui um valor educacional socialmente relevante ou néo.

(Reale, 1988, p. 209, traducdo nossa).

2.1.Platonismo: educacédo das sombras; arte da imitacao

No primeiro capitulo, foi apresentada a indagacdo sobre a arte sob a
perspectiva de Socrates, Platdo e Aristoteles. Neste segundo capitulo, delimitamos a
reflexdo de forma exclusiva a Platdo, mesmo diante dos limites inerentes ao escopo
de uma dissertacdo de mestrado. Perante as limitacdes temporais pessoais, julgamos

prudente concentrar a discussao na abordagem platonica da questédo. A justificativa
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reside intrinsecamente em nossa propria analise, indicando que é uma consideragao
interna. Em outras palavras, ndo se trata de ter descoberto que Platdo desenvolveu
de maneira mais aprofundada o argumento, nem de ter percebido que Aristoteles
menosprezou a ideia. Diante das diversas possibilidades de reflexdo e,
simultaneamente, da complexidade que surgiria ao lidar com dois fildsofos que
possuem concepcOes distintas sobre filosofia e, por conseguinte, sobre arte
(educacéao), optamos por fazer uma delimitacdo especifica em relacdo a Platdo para
este segundo capitulo e o terceiro também.

Diante do exposto e da reflexdo posta sobre a arte em Platdo e a alegoria da
caverna, faz-se necessaria a seguinte pergunta: onde ndo ha educacdo, ha
escuriddo? Diversos caminhos sédo seguidos na busca dessa reflexdo. Um dos
caminhos adotado pelo homem é buscar o sucesso, adquirir poder e acumular
riquezas, com a cegueira da prépria ignorancia e ilusées. Nesse sentido, o proprio
conceito de arte na sociedade em que ele esta inserido pode ser caracterizado por
tais qualificacfes, trazendo a evidéncia da arte como uma imitacdo, ou seja, a
naturalizacéo e a permanéncia na caverna como ja refletida anteriormente; a propria
sombra da arte como educacao.

A arte é, em sua premissa maior, a manifestacédo de liberdade daquilo que o
préprio homem esta constantemente buscando diante de sua prépria existéncia®2. Em

A Republica, Socrates reflete

[...] s6 aos poetas é que devem os vigiar e forca-los a introduzirem nos
seus versos a imagem do caracter bom, ou entdo a nao poetarem
entre n6s? Ou devemos vigiar também os outros artistas e impedi-los
de introduzir na sua obra o vicio, a licenca, a baixeza, o indecoro, quer
nos edificios, quer em qualquer outra obra de arte? E, se ndo forem
capazes disso, ndo deverdo ser proibidos de exercer o seu mester
entre noés, a fim de que os nossos guardides, criados no meio das
imagens do mal, como no meio de ervas daninhas, colhendo e
pastando aos poucos, todos os dias, porcbes de muitas delas,
inadvertidamente ndo venham a acumular um grande mal na sua
alma? (Platdo, A Republica, 401b,c).

Para Platdo, ao imitar3® a natureza, um artista estd, de fato, reproduzindo algo

enganador, pois a realidade perceptivel ja € uma imitacdo do dominio intangivel. A

32O homem n&o ¢é livre para escolher se quer viver ou no viver, mas ¢ livre para escolher como viver
moralmente, ou seja, viver segundo a virtude ou o vicio (Reale, 1988, p. 239, traducéo nossa).

33 A ideia de imitac&o e a critica & imitacdo s&o discutidas em vérias de suas obras, principalmente em
A Republica e Fedro. Em A Republica, Platdo argumenta que as artes imitativas, como a poesia e a
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imitacdo da copia®* é o conceito que Platdo denomina como Simulacro, introduzindo
uma desproporcdo mais significativa do que a esséncia prépria do universo natural.
Além disso, trata-se de uma copia insatisfatoria que tem como objetivo imitar o modelo
auténtico e enganar aqueles que a observam. Ora, nesse entendimento, 0 mestre,
como artista, ndo pode imitar a natureza humana, uma vez que ele ajuda a parir a
ideia e desperta o desejo do homem de educar-se. Nesse caso, a educacdo é
puramente arte, pois ndo tem um modo especifico, um modo certo. Como SOcrates
lidara com aquele que esta gerando a ideia? Bem, o homem precisa da a luz. Socrates
o auxiliar4. Dessa forma € o trabalho docente como arte. “Devemos [...] procurar
agueles dentre os artistas cuja boa natureza habilitou a seguir os vestigios da natureza
do belo e do perfeito, a fim de que os jovens, tal com o os habitantes de um lugar
saudavel, tirem proveito de tudo [...]” (Ibid., d).

Dessa forma, a conduta do mestre transcende a mera imitagao e reprodugao
de qualquer interesse que ndo seja o de situar-se na verdade. Assim, é na arte como
imitacdo que se cria sua prépria verdade ao formar o homem artificial - a copia
imperfeita de sua natureza transformada em copia enganadora diante de suas ilusdes,

desejos, vicios e a aparente felicidade no mundo da aquisicdo. Concomitantemente,

pintura, sdo meras copias de clpias e estdo afastadas da realidade das Formas ou ldeias. Ja em
"Fedro", ele examina a natureza da retérica e discute a diferenca entre o verdadeiro conhecimento e a
mera aparéncia.

34 Para Platdo, a imitacdo da copia refere-se ao mundo das aparéncias, no qual vivemos. Para ele, o
mundo material € uma copia imperfeita e transitéria das ideias eternas e imutaveis, que existem em um
plano superior chamado de mundo das ideias. O pensador acreditava que a realidade verdadeira ndo
pode ser encontrada nas coisas que percebemos pelos sentidos, mas sim nas formas perfeitas e
abstratas das quais essas coisas sao derivadas. Por exemplo, uma mesa em particular € apenas uma
cOpia imperfeita e transitoria da ideia perfeita de uma mesa, que existe no mundo das ideias.

A imitacd@o, ou mimesis, ocorre quando os artistas criam obras de arte que representam as coisas do
mundo material. Assim para ele, a imitagdo é uma atividade de segunda ordem, pois lida apenas com
as copias das cépias. Ele acreditava que os artistas s@o afastados da verdadeira realidade e podem
enganar as pessoas, levando-as a se envolverem apenas com ilusdes e aparéncias.

Platédo considerava a imitagdo como algo negativo, pois acreditava que ela leva a distor¢édo da realidade
e ao afastamento da busca pela verdade. Portanto, ele valorizava mais a contemplacéo das ideias
perfeitas do que a imitacdo das coisas do mundo material.
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aquele que produz uma cultura na qual o homem esté inserido®®, em que o sucesso
material e o valor do homo economicus sdo predominantess6.

Em vista desse cenario, a arte como imitacao tende a legitimar a sombra como
a unica e verdadeira realidade diante da formac¢do humana. Por meio da ignorancia,
do desconhecimento e da propagacéo de inverdades, como os chamados conteddos
enganosos, sao estabelecidos os elementos fundamentais para naturalizar essa forma
de arte, sem oferecer as verdadeiras oportunidades de libertacdo das correntes que
aprisionam o homem?’. Esse aprisionamento alude-se ao mito de Prometeu e ao
trabalho docente. Desvela-se a reflexdo sobre o paradigma da educagao como arte,
a liberdade e o maravilhamento do homem; por outro lado, poderia a arte, como
sombras, ser correntes inquebrantaveis?

Prometeu, condenado por Zeus por roubar o fogo divino e entrega-lo aos
homens, simboliza sua punicdo, sendo acorrentado e privado de sua liberdade, com
uma aguia que diariamente devora seu figado. Nesse contexto, o fogo representa a

busca pelo conhecimento. Aquilo que esta nos deuses e que gracas ao mestre é

35 Atravessando uma trilha de séculos, Fromm (1983) propde uma sintese das orientagGes de carater
social, buscando uma melhor compreenséo delas. Ele destaca que o carater de um individuo é formado
pela combinacdo de varias dessas orientacfes, e a predominancia de uma delas é influenciada
principalmente pela cultura em que o individuo estéa inserido. Uma dessas orientagdes de carater social,
se trata da orientacdo mercantil, que é predominante na cultura moderna. Fromm observa que 0s
individuos com essa orientacdo tendem a se ver como mercadorias e acreditam que seu sucesso
depende de sua capacidade de vender suas habilidades. A autoestima do homem é baseada no valor
gue os outros atribuem a ela, entdo o homem mostra apenas as partes que ele considera negociavel.
“O sucesso depende em grande parte de quéo bem a pessoa sabe vender-se no mercado [...]" ( ibid.,
p. 67).

Assim, a esséncia central desse enfoque comercial reside na inexisténcia de substancia, na caréncia
de caracteristicas especificas e imutaveis, uma vez que qualquer atributo duradouro pode entrar em
conflto com as demandas do mercado. Portanto, de forma irbnica, € essencial manter-se
constantemente atualizado no mercado das personalidades, adaptando-se ao tipo de personalidade
mais buscado.

36 Segundo Guimaraes (2020, p.3) “o capitalista s6 0 & porque possui o0 dominio sobre as condigbes de
producéo, ele procura incessantemente a reducao dos custos e a maximizacdo dos lucros e, para isso,
ancora-se nas novas técnicas de organizacao produtiva e nas ultimas tecnologias”. O autor reflete “ e
se o valor — em sua materialidade o dinheiro — for multiplicado sem que se produza alguma mercadoria
com valor de uso, entdo a maquina produtiva deve parar, ou quase isso, porque a finalidade — fazer do
dinheiro mais dinheiro — estara sendo cumprida nos rendimentos das agbes” Segundo o autor, o
capitalista e o trabalhador transformam os seus nervos, musculos e energia espiritual em mercadoria a
ser vendida conforme a necessidade do mercado. “ A vida fica reduzida a isso, ou seja, ambos se
deixam conduzir pelo valor na forma dinheiro que acaba se constituindo, como afirma Marx (2011, p.
167), “em pulsdo de todos [porque] cada um quer produzir dinheiro”, Unica forma de sobreviver na
sociedade capitalista, seja ele um patrao, seja ele um empregado” (Marx (2011, p.167) apud Guimarédes
2020, p.3,4).

37 Ha uma grande inversdo do sentido de educag&o. Até mesmo dentro dela. O conhecimento do “ eu
mesmo” , a elevagédo do homem é posta como “inferiorizagdo” diante da sociedade capitalista. A propria
sociedade capitalista subalterniza seu acesso. O discurso de que “estamos no obscurantismo” é
insignificante diante da permanéncia constante dentro da caverna. A prépria retorica da luz é necesséria
para embasar as injusticas disfarcadas.
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entregue também ao homem. O trabalho docente é a nascente do fogo que se revela
a arte de todas as artes e se estende como um recurso constante para o homem.
Nesse sentido, ndo se refere apenas ao fogo em si, mas ao fogo da sabedoria e do
conhecimento.

Esse conhecimento permite ao homem dominar outras criaturas e a natureza,
e abarcar o entendimento completo das coisas, a fim de superar os obstaculos
impostos pela natureza e garantir sua sobrevivéncia. E interessante observar que
esse ato de roubar a sabedoria dos deuses € uma metafora para ilustrar a maneira
como o homem tende a enxergar o mundo. Afinal, se o fogo pertence aos deuses, a
Unica faceta divina que possui o homem é esse fogo do conhecimento. Sua liberdade,
estad em cuidar desse fogo divino. O cultivar o divino estd com o mestre aquele que
pensa por antecipacdo (pro-manthéin) e que nutrira no homem o filosofar de sua
propria existéncia.

Assim como Prometeu acorrentado se tornou o guardido da existéncia e da
liberdade humana, estabelecendo-se como o pioneiro defensor da humanidade, um
verdadeiro amigo do homem?38. Na obra de Esquilo, apesar de estar agrilhoado e
privado da liberdade para agir, tanto Prometeu quanto a figura do mestre mantém-se
acima das sombras, a frente em sua visdo. E nesse contexto, surge o desafio do
mestre: sera ele confrontado da mesma forma que Prometeu desafiou Hermes, o
mensageiro de Zeus: “ eu ndo consentiria em trocar minha miséria por tua escravidéao.
Prefiro, sim! Prefiro jazer acorrentado a este penedo, a ser 0 mensageiro e confidente
de teu pai. Eis ai como podemos ferir aqueles que nos maltratam” (Esquilo, Prometeu
acorrentado, 2005, p. 61).

Os grilhdes que aprisionam Prometeu, assim como o dominio imposto ao
mestre, ndo podem assegurar sua completa prisdo. Ambos transcendem a condi¢cao
daqueles que, a semelhanca de Hermes, se submetem as ordens de Zeus,
personificando, assim, os interesses da sociedade moderna. A liberdade do mestre,
encarnada em Prometeu, fundamenta-se em sua métis (Mnrig) - uma expressao grega
gue abrange habilidade, astucia, planejamento e inteligéncia. Nesse dominio reside
seu pensamento libertado, resultado de seu saber, 0 que o coloca incessantemente a

frente dos demais.

38 Principio da filantropia. Em grego @iAavBpwTria - amor pela humanidade.
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O préprio sentimento de orgulho em pertencer a arte das sombras revela-se
fatil quando confrontado com a ilusoéria liberdade propagada por Hermes. Nesse
contexto, defronta-se com uma limitacdo intrinseca decorrente da falta de
conhecimento e compreensdo da verdadeira condicdo de aprisionamento,
dissimulada por uma pretensa autonomia. A prépria rigidez de Hermes em néao
modificar sua consciéncia de serviddo configura-se como uma auténtica forma de
aprisionamento.

Nessa reflexdo, ele é incapaz de alcangcar o mesmo nivel de conhecimento
gue Prometeu detém, sendo-lhe impossivel obter ou "arrancar" tal conhecimento.
Essa limitacdo o confina em sua propria ignorancia, resultando em um orgulho vazio
e destituido de esséncia. E a esséncia do amor, em todas as suas manifestacdes, que
orienta sua jornada existencial. Assim, o trabalho docente como verdadeira arte é
experienciado por poucos e vivenciados como sombra por muitos.

Ao prosseguir, Prometeu, a figura do mestre, demonstra resisténcia diante das
circunstancias adversas em que foi acorrentado por Hefesto. A tentativa de intimida-
lo pelo poder das sentinelas de Zeus, Kratos e Bia, representa toda perseguicao a
verdadeira arte como elevacdo do homem, revelou-se ineficaz para suprimir sua
perspicacia e coragem diante de seu destino. Prometeu assim como 0 mestre
mantém-se firme e paciente diante da onipotente e opressora forca de Zeus, os
proprios interesses opressores. Nesse sentido, também Socrates, representa a luta
pela liberdade e o amor ao conhecimento. Prometeu e o pensador parecem estar
intrinsecamente ligados por principio.

O mestre diante dessa ligacdo reconhece como Socrates que nada sabe,
contudo, avanca em seu saber como Prometeu. Dessa forma, todos permanecem
firmes em busca da verdade. O conhecimento que impulsiona Prometeu é um saber
gue o transcende, situando-o além das fronteiras convencionais, onde se manifestam
todas as potencialidades. A visao de Prometeu encarna uma liberdade sublime que o
eleva acima das demais divindades. Ao oferecer o fogo proibido aos homens,
Prometeu assim como o mestre concede a luz divina, a capacidade de raciocinar e a
vontade de agir ao seu aluno. Nesse sentido, a liberdade do homem reside na unido
entre pensar e agir corretamente.

Assim, viver € confrontar a angustia da liberdade que reside no interior do
homem diante das incertezas do mundo ao seu redor. E diante do tempo que

Prometeu ensina ao homem sua prépria escolha diante de qual arte seguir: "[...] com
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o tempo que tudo amadurece e transforma" (Esquilo, Prometeu acorrentado, 2005, p.
63). Entretanto, 0 mestre entende que se o tempo dado ao aluno néo for aproveitado
dificilmente outra oportunidade Ihe sera dado.

Sob outro ponto de vista reflexivo, € na obra A Republica (Platdo, Ill, 386d)
que a educacdo pode ser comparada com a mansédo de Hades®® mencionada no
didlogo entre Sécrates e Glaucon, onde uma alma e uma imagem, que ndo possuem
espirito algum, buscam e adquirem pelo desejo o entendimento. Fora desse lugar,
“s&o sombras que se agitam”. E na transformacéo desse desejo que 0 homem constroi
sua pavorosa mansao agitada e bolorenta que os deuses abominam.

O que estd em disputa, portanto, é a importancia da dimensao politica em
relacéo a propria formacédo do homem por meio da educacdo?®’. Assim, quais sdo as
regras para a verdadeira arte? Quais séo as condi¢des para que um tipo de educacgao
seja qualificada como arte? Diante dessas reflexdes, segundo Reale, Sécrates indaga
a Alcibiades: "Como poderemos saber qual é a arte de nos aprimorar, se ignoramos
a propria esséncia de quem somos?" (Reale ,1987, p.307 traducdo nossa) e continua,
“seja facil ou ndo, para nés € dessa maneira: se nos conhecermos, talvez também
saibamos que cuidado devemos ter com ndés mesmos; se ndo nos conhecermos,
nunca saberemos’(id.,).

Nesse entendimento, ataca-se diretamente e com poténcia qualquer tentativa
do verdadeiro encontro do homem consigo mesmo, formando-o sem deixar brechas
de acordo com suas necessidades. Em outras palavras, um produto cego e alimentado
com a falsa esperanca de prosperar. Trabalhar passa a ocupar a areté*' (aperr), a

virtude primeira, que alimenta a alma do homem como a encarnacao de um "deus"

39 Perceba que Hades € o nome do deus grego do submundo, um lugar sombrio para onde as almas
vao apds a morte. E nessa mans&o de Hades que o ser humano tem a oportunidade de se educar. No
entanto, nesse lugar também ha outro caminho, o caminho das sombras. A sociedade capitalista em si
também oferece sua prépria formacdo humana. A mansao de Hades se torna o ponto crucial para
compreender a prépria natureza humana, como € retratado na obra "A Republica".

40 Na sociedade grega, “a polis é onde a natureza do homem é formada e atualizada. Dessa forma, o
homem so é realizavel por meio da sociabilidade e da politica. O homem isolado, torna-se insociavel e
apolitico, comportando-se como [...] uma besta” (Aristoteles, A natureza da cidade, 1998, p.21). A
constituicdo do homem, de acordo com Aristoteles, € baseada no zoonpolitikon, ou seja, na condi¢éo
politica inerente ao ser humano. O ser humano é politico por natureza, embora muitas vezes nao tenha
consciéncia disso. Portanto, € necessario passar por um processo de formagao, a Paideia, para
compreender essa natureza politica. Essa € a visao politica tanto de Aristoteles quanto de Platdo. Na
Grécia, houve uma superacado desse estado através do zoonpolitikon. Sem o zoonpolitikon, 0 homem
se torna um animal, um bérbaro estupido.

41 No sentido grego, a virtude coincide com a realizacdo da propria esséncia, e, portanto, a nogdo se
estende a todos os seres vivos. Segundo Sécrates, a virtude é fazer aquilo que a que cada um se
destina. Aquilo que no plano objetivo é a realizacdo da propria esséncia, no plano subjetivo coincide
com a propria felicidade.
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vivo, ndo lhe restando outra opgdo sendo prostrar-se diante da exploracdo e das
injusticas daqueles que se consideram merecedores por terem mais,
independentemente de como conseguiram. Essa liberdade, portanto, é a
naturalizacdo do homem prospero e abengoado sobre o outro. Dessa forma, Reale

reflete na filosofia platénica,

a poténcia da alma tende por sua natureza a levar para o alto as coisas
pesadas, elevando-as até onde habita a estirpe dos deuses; e a asa,
em certo sentido mais do que todas as coisas que se referem ao corpo,
participa do divino; e o divino é aquilo que é belo, sabio e bom e todas
as outras coisas desse género. Por estas coisas as asas da alma séo
alimentadas e acrescidas em sumo grau, enquanto pela fealdade, pela
maldade e por todos 0s contrarios negativos elas desgastam-se e
arruinam-se (Reale, 2013, p. 177).

Nessa aluséo, o conceito de liberdade na arte deve acentuar grandemente a
importéncia do objeto; o conhecimento intrinseco “conceito da liberdade”, em
contraste com a importancia da fungéo: a aplicacdo pratica desse conhecimento, que
por sua vez, se concentra na praticidade. Dessa forma, a arte como imitacdo tem como
objetivo o sucesso*?. O progresso liberta 0 homem?#3 A cultura em si é fundamentada
no desejo de adquirir, na concepc¢ao de uma troca que beneficie ambas as partes. Na
Republica de Platdo, Socrates, ao contemplar a ideia do homem dotado de plenos
poderes, capaz de fazer o que quiser em sua liberdade, reflete que a justica é
conduzida pela propria paixdo. O Sucesso tera sempre sua raiz em interesses

individuais em prejuizo da coletividade,

ninguém é justo por sua vontade, mas constrangido, por entender que
a justica ndo é um bem para si, individualmente, e a justica ndo é um

42 Vale ressaltar esse descolamento de séculos, a critica que Fromm (1983) apresenta “ Nao ¢ suficiente
para se ter sucesso, possuir-se a capacidade e a bagagem intelectual para desempenhar determinada
tarefa, sendo necessario ser capaz de fazer sua personalidade impressionar em competicdo com
muitas outras: isso modela a atitude de cada um para consigo mesmo. Assim, a arte como imitacao
proporciona o apreco do homem por ele mesmo de acordo com suas necessidades e do valor do uso
COMO SUCesso.

4 No discurso do homem moderno, é apresentada a premissa de que a educacido salva. Nesse
contexto, o individuo € responsavel por seu proprio progresso, sendo considerado motivado pelo
interesse pessoal. Enquanto isso, 0 estado se isenta de sua responsabilidade no processo de
aprimoramento do homem, pois seu interesse parece estar diretamente vinculado aos interesses
capitalistas. No &mbito do trabalho docente, a falta de consciéncia de classe por parte do mestre € um
problema que surge quando ele ndo se situa adequadamente e sente vergonha de sua propria historia
de superacdo da pobreza. Quando ndo ha orgulho em sua histdria, esta pode ser acompanhada de
opressdo. O mestre, ao entrar na docéncia, entra no universo do artista, mas caso ndo esteja consciente
dessa escolha, se tornar ndo um artista, mas um mero burocrata da educagéo.
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bem para si, individualmente, uma vez que, quando cada um julga que
lhe é possivel cometer injusticas, comete-as (Platdo, A Republica,
1949, 360, c).

Consoante a este pensamento, a educacéo, vista como uma imitacdo da arte,
torna-se um objeto a ser aprendido e ndo como um desejo genuino da alma do homem
em maravilhar-se e em alcancar uma dimenséo justa e igualitaria na vida politica.
Assim, acredita-se que educar seja uma tarefa simples. Porém, ironicamente, diante
do progresso do homem, encontrar o objeto a ser pensado e ensinado torna-se
sempre uma tarefa dificil. Afinal, a educa¢éo, como arte, conduz o homem as praticas
das virtudes.

Ao analisar o didlogo entre Sécrates e Glaucon em uma perspectiva de
realizacdo pessoal e o bem-estar da sociedade, a natureza da justica reveste a
educacado das sombras como sendo natural a pratica de uma aparente realidade que
nao existe. A imitacdo de uma natureza que lhe é imposta. Ora, se 0 homem tem em
si 0 desejo de educar-se e lhe é oferecida uma educagcdo para o sucesso, sua
valorizagdo esta na aparéncia e ndo na realidade do que é justo. Logo, 0 homem
injusto e cego por suas vicios “preocupando-se com alcancar uma coisa real, e nao
vivendo para a aparéncia, ndo quer parecer injusto, mas sé-lo” (Platdo, A Republica,
1949, 362, a).

2.2.A dialética da educacdo como comeércio e como obra de arte

Vemos que os sofistas que pretendem ensinar politica estdo muito longe de ensina-la
realmente. Para falar de um modo geral, eles ndo sabem sequer o que é a ciéncia politica, nem do

que ela tratal...] (Aristoteles, Etica a Nicomacos, 1180 b).

No confronto dialético entre Soécrates e Protagoras** emerge uma rica
reflexdo, em casa de Calias, sobre a intencionalidade subjacente a educacdo como
arte e a arte das sombras, um produto comercializado. O didlogo se desenrola

principalmente por meio das intervengdes sucessivas sobre duas teses fundamentais:

44 Um sofista natural de Abdera que era considerado um dos maiores mestres da época, ocupa o centro
do dialogo. A fama de Protagoras como “mestre” itinerante era tanta que os discipulos se
dispunham a pagar elevadas quantias para o ouvirem por onde quer que ele passasse.
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a primeira aborda a relacao entre os diferentes aspectos da areté enquanto a segunda
trata da viabilidade do ensino da virtude (aret€) e a tese socratica que as unifica em
uma unica realidade, o conhecimento.

Nesse sentido, a formag&o do homem, instaura um movimento antagonico de
constantes interesses e aspectos que resulta em um conflito anacrénico (in)superavel.
Protagoras na perspectiva sofistica defende a ideia de que a educacao € uma forma
de arte por meio do lucro, uma habilidade técnica que visa persuadir e moldar as
opinides dos homens. Nesse caminho, Sécrates pde a prova Hipdcrates: “estas
disposto a procurar Protagoras e a oferecer-lhe o teu dinheiro como salario para ele
se ocupar de ti” (Platdo, Protagoras, 311b). Observa-se que o pensador procura a real
intencéo de Protagoras e propde irem juntos encontra-lo [...] “ se 0os nossos bens forem
suficientes para, com eles, o persuadirmos; mas, se nao, gastarmos até os dos nossos
amigos” (Ibid., 311d).

Socrates questiona a falta de atencdo dada aos verdadeiros beneficios e
vantagens que esse tipo de ensino pode trazer aqueles que o recebem. Ele levanta
a questdo principal da ética: o telos*. Qual a finalidade desse ensino? Assim, a
mercadoria se concretiza em sua intencionalidade com o descompromisso
(inresponsavel e (irracional com o ensino direcionado para o lucro. Para ele, a
educacdo é uma ferramenta para alcancar objetivos pessoais e sociais,
independentemente de sua veracidade ou validade.

Nesse sentido, Protagoras sustenta firmemente a crenca de que ndo apenas
a virtude pode ser ensinada, mas também se considera um “mestre” na arte de ensina-
la. O sofista quer se dar bem com a Paideia e garantir que seus alunos alcancem
sucesso com ela e na polis. Por isso, ele tinha uma excelente remuneracédo, sendo
altamente reconhecido naquela época como um banqueiro nos dias atuais.
Ironicamente, o grande Protagoras, aquele que tem o dom da palavra, € o que ensina.
Ele sabe ensinar para que o outro tire vantagem na polis - “ele foi aluno de Protagoras”.

Logo, a pratica pedagdgica de Protagoras € transformar um “mestre”
habilidoso e competente na arte da formacdo do homem util, um homem que saiba
extrair o melhor de si mesmo em beneficio proprio. O proprio “mestre” da arte como

imitacdo conduz ao sucesso o0 homem-individual por meio da superficialidade e

4% Télog (telos) o que finaliza, no sentido de levar a plenitude, a (consumacdo). A finalidade é
reconhecida como sendo o "bem". Portanto, afirmar que todas as acdes se dirigem a um fim é
equivalente a afirmar que todas as coisas se encaminham para um bem.
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irreflexdo, colocando diante dele apenas o lucro como caminho seguro para a sua
felicidade sem nunca questionar a verdadeira natureza dos bens que esse sucesso
traz consigo.

E justamente essa auséncia de reflexdo que Socrates se contrapde diante da
formagédo do jovem Hipdcrates a Protagoras. Entretanto, o sofista argumenta: “meu
jovem, eis 0 que acontecera se conviveres comigo: no mesmo dia em que comecares
a fazer, ao regressar a casa, estaras melhor, e 0 mesmo no dia seguinte; em cada dia
progrediras sempre para melhor” (Platdo, Protagoras, 318). Sdcrates responde, que
isso ndo é nada de extraordinario. Ao pensador, interessa saber em qual area do

conhecimento Hipoécrates se aperfeicoara. E Protagoras responde:

Perguntas muito bem, Socrates, e a mim satisfaz-me responder
agqueles que me sabem interrogar. Na verdade, ao procurar-me,
Hipécrates ndo experimentara os problemas que o perturbariam
frequentando a companhia de outro sofista. Com efeito, os outros
assoberbam os jovens. Quando os véem fugir as especializacoes,
empurram-nos novamente para elas, contra vontade, e ensinam-lhes
calculo, astronomia, geometria e masica - e, a0 mesmo tempo, langou
um olhar a Hipias. - Ao contrario, quem vem ter comigo n&o aprende
sendo as matérias que pretender. O meu ensino destina-se a boa
gestdo dos assuntos particulares - de modo a administrar com
competéncia a prdpria casa - e dos assuntos da cidade - de modo a
fazé-lo o melhor possivel quer por agdes quer por palavras (lbid., 318,
e, 319).

Sdcrates percebe que a maestria do sofista € a arte de gerir a cidade para se
dar bem. Afinal, tal pratica é permitida ou ndo? Vale destacar que a areté concebida
nos ideais democraticos da Atenas do século V identificava como a arte de gerir a
cidade, mas Sécrates achava isso muito insuficiente. Nesse sentido, a identificacao
da virtude com as artes do governo da cidade facilitaria a ideia de que a virtude podia
resultar ndo apenas da agéo da natureza ou do acaso, mas ser uma conquista do
treino e da aprendizagem. Dessa forma, a prépria intencionalidade do que seria virtude
coincide com a realiza¢&o da propria esséncia, e, portanto, a no¢ao se estende a todos
0S seres Vivos.

Segundo o filésofo, a virtude consiste em agir de acordo com o propdsito de
cada um em favor da polis. O que, no plano material, representa a manifestacédo da
propria esséncia, no plano metafisico coincide com a proépria felicidade. Contrapondo

a essa visdo, os sofistas eram os artistas das sombras, 0os "mestres" da arte de falar
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bem, praticavam mais a retérica*® do que a oratéria*’. Eles nédo tinham um objeto nem
ideias proprias. Para eles a educacgao era vendida como mercadoria, a quem Socrates
‘chamam-lhes sofistas [que € o mesmo que prostitutas] enquanto aquele que
conhecer alguém de boa indole e lhe ensinar o que tem de bom, tornando-se seu
amigo, desse acreditamos que o que ele faz corresponde a actuacdo do cidadao
perfeito” (Xenofante, Memoraveis, Livro |, 5-14).

Vale destacar a luz dessa obra que Sécrates teria dito que existem certas
categorias de comportamento humano que n&o sio venais, ou seja, ndo podem ser
vendidas, sem que a dignidade humana saia seriamente arranhada, e uma dessas
categorias € a filosofia. O pensador diz “sera o facto de que aqueles que recebem
dinheiro tém mesmo que levar até o fim o contrato pelo qual sdo remunerados,
enguanto eu, que nao recebo nada, ndo estou obrigado a conversar com quem nao
quiser?” (Ibid., Livro I, 5-5).

Nessa reflexdo, o trabalho de ensinar*® cria erroneamente a realidade ao seu
redor, abstendo-se do confronto dialético diante da tarefa de reproduzir a formacéo do
homem artificial. Assim, sua formag¢é&o como negocio nutre seus vicios, a “arte” em se
dar bem na polis. O trabalho docente ndo pode ser considerado como um oficio como
outro qualguer, como de um sapateiro, por exemplo. Contudo, a analogia com as

parteiras como atribui Socrates constitui o trabalho docente como uma obra de arte

46 Aristoteles define mais precisamente a Retdrica como “a capacidade de descobrir o que é adequado
a cada caso com o fim de persuadir ”(Id., Retérica, 1355, b25). Para Aristoteles, a Retérica € uma arte
tedrica que se desdobra a partir da natureza humana. E acrescenta que os modos da persuasdo sao
os grandes constituintes desta arte: tudo o resto € acessorio. Por outro lado, Platdo tinha uma visao
critica em relacé@o a Retorica e a sofistica, como mencionado no diadlogo "Gdrgias". Ele argumentava
gue a Retdrica, entendida como a arte de persuadir e convencer por meio do discurso, podia ser
facilmente manipulada e usada para promover interesses injustos, enganosos ou mera adulacao.
Platdo via a Retoérica como uma habilidade superficial, preocupada principalmente com a aparéncia e
a persuasao emocional, em oposicdo a busca da verdade e da justica. No dialogo "Goérgias", Platao
critica os sofistas, que eram mestres da Retérica na Grécia Antiga, acusando-os de ensinar técnicas
persuasivas sem se importar com a veracidade ou a moralidade do que estava sendo defendido. Ele
argumenta que a Retdrica, quando separada de uma base sélida de conhecimento e virtude, pode ser
usada para manipular e enganar as pessoas.

47 Segundo Samuel Mateus (2018, p.17), “a oratéria (sermdes, discursos politicos e forenses,
conferéncias académicas, etc) — ainda que ndo exclusivamente — a Retdrica € uma contribuigdo
incontornavel para o dialogo e o compromisso entre partes discordantes sendo frequentemente a
expressdo critica de um individuo dotado de raz&@o capaz de ajuizar ndo apenas a for¢a da eloquéncia,
mas também o rigor do raciocinio e da argumentacao”.

48 Ao flautear pelos séculos, a categoria trabalho segundo Luckacs (1981, p.12) ressalta que para Marx,
o trabalho é uma dimensao ineliminavel da vida humana, isto é, uma dimensao ontoldgica fundamental,
pois, por meio dele, o homem cria, livre e conscientemente, a realidade, bem como o permite dar um
salto da mera existéncia organica a sociabilidade. Diante da necessidade de sobrevivéncia ganhar
sobre o exercicio docente ndo é a discussao principal. O que se analisa neste trabalho para além do
aspecto reprodutivo dos interesses da educacdo como imitacao é a intencionalidade na formacéo do
homem.
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em que o pensamento do homem se constitui e desenvolve-se constantemente, num
processo de autocriacdo de si.

Diferente do sapateiro que desenvolvera ndo o dom, mas a técnica, levando-
0 sempre ao mesmo resultado objetivo diante da sua necessidade. Assim a arte do
sapateiro é o aprimoramento da teknné*® (técnica), a arte docente é sempre o revisitar
o Olimpo dos deuses, o lugar onde a esséncia do homem (a areté) paira sobre seus
vicios e ndo o contrario, 0 que Reale (1988) chama de “contra-mundo” o oposto de
Olimpo. E no trabalho docente que se encontra a dinAmica de mudanca de
consciéncia entre permanecer no vicio e gozar da felicidade das virtudes. Em outras
palavras, redirecionar a racionalizacdo para a eleva¢ao da alma. Ainda segundo Reale
“[...] mesmo os fenbmenos da vida interior do homem grego individual, bem como a
sua vida associada, o destino da sua cidade e das suas guerras sdo concebidos como
essencialmente ligados ao Olimpo” (Reale,1988, p. 24, traducdo nossa).

Em rumo ao cume, impera a necessidade de compreender que o ser humano
abriga em si a capacidade intrinseca de autorrealizar-se enquanto um ser livre e
universal, desdobrando-se em sua trajetéria histérica e, simultaneamente,
reconfigurando os horizontes de sua prépria existéncia. Seria o bom “mestre” o
Protagoras, o reprodutor das intencionalidades do que, ndo a elevagdo do homem?

Para adensar essa reflexdo, vale ressaltar que Sdécrates reflete com Fedro -

Quando o orador que ndo sabe o que é o bem e o mal, resolve
persuadir uma pélis igualmente ignorante e a convence a nao tomar a
sombra de um burro por cavalo, mas louvando o mal chamando-o
bem, e, tendo examinado as opini6es da multidao, persuade-a a fazer
o mal ao invés do bem, que colheita imagina que sua oratoria obtera
doravante das sementes que ele plantou? (Platdo, Fedro, p. 313, 1871,
traducdo nossa).

Por resultancia, a formacdo do homem é refém, relegada seu valor a uma

posicdo secundaria. Essa abordagem comercial de Protagoras resulta em uma

49 Segundo Jaeger (2013) Teknné é o termo grego que se refere ao conjunto de conhecimentos e
habilidades profissionais transmitidos por geracdes. Na educacéo, ele abrange tanto aspectos morais
e préaticos quanto a comunicacdo de conhecimentos especificos. E uma fungéo natural e universal na
comunidade humana, presente em diversos povos ao longo da histéria. Inclui mandamentos morais,
como honrar os deuses e os pais, bem como preceitos de moralidade externa e regras de prudéncia
para a vida.
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colheita de desigualdades e injusticas, perpetuando disparidades sociais e
prejudicando a formacdo do homem integral. Ora, na sociedade grega o homem
integral era o que buscava o aprimoramento fisico, intelectual e moral, com o objetivo
de alcancar a exceléncia (areté) em todas as areas da vida. Além disso, 0 homem
integral ndo era apenas um especialista em determinado campo, mas aquele que
possuia uma formacao ampla e abrangente, capaz de se envolver em diversas esferas
da vida social e politica.

Socrates, por sua vez, contesta essa pratica pedagdgica de Protagoras
enfatizando a busca pela verdade e o0 autodesenvolvimento do ser humano. Em outras
palavras, ele quer que o homem tire 0 melhor de si para o bem da polis. No fundo, é
a teknné o homem técnico e o homem politico. E o debate vivo que tinha na polis, era
justamente essa questao.

Assim, Protagoras afirma que néo ha apenas uma virtude, mas varias virtudes
gque se relacionam entre si, assim como as diferentes partes do corpo. Por outro lado,
SOcrates sustenta que existe apenas uma virtude - 0 conhecimento - e que a
existéncia de outras qualidades é apenas uma variedade de expressdes do
conhecimento. Em outros termos, ele argumenta que a educacao verdadeira nédo €
apenas uma questao de persuasao ou manipulagdo, mas sim uma jornada em direcéo
ao conhecimento e a compreensdo. Isso pode ser atribuido a uma mudanca de
consciéncia e ao retorno ao caminho correto, em favor de si mesmo e do coletivo.
Para Sdcrates, a arte de parecer educativo € apenas uma ilusao superficial, enquanto
a verdadeira educagdo requer um engajamento critico e a busca constante pelo
conhecimento por meio do dialogo.

Vale apontar, segundo Vaz (2017) que a educacao escolar tem sua origem
com Platdo, uma homenagem a deus Academo. Ainda segundo o autor, a liberdade
critica, como ideal em sua base elementar, ndo se preocupava com a forma, mas sim
com os principios que norteiam e conduzem para uma educacao formalista, que ainda
esta presente. Seja a liberdade dialdgica, o racionalismo, a epistemologia ou a opiniao,
€ uma forma que vai se tornando acessivel a todos os homens. Para mais, a propria
educacdo platbnica se opbBe aos ideais da educacdo sofistica uma vez que é
instaurado o duelo entre a filosofia e a retdrica.

E por meio da educacdo sofistica que é atribuida a teknné (técnica) o
suprassumo do que eles consideravam como obra de arte por causa da propria

técnica. Segundo Jaeger (2013), a questdo de saber se a pedagogia € uma ciéncia ou
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uma arte ainda esta por resolver. Os sofistas chamaram sua teoria e arte da educacao
de teknné, nao ciéncia. Platdo forneceu informacdes sobre Protagoras, enfatizando a
exposicao da conduta publica do sofista. Quando Protagoras ensina a areté politica,
ele chama sua profisséo de teknné politica.

A transformagédo da educagdo em uma técnica é uma consequéncia da
tendéncia mais ampla da época em segmentar a vida em compartimentos isolados,
cada um projetado com um propaosito especifico e fundamentado teoricamente em um
conhecimento apropriado e passivel de transmissao. Para Jaeger (2013, p. 350), “é o
gue a teknné politica dos sofistas ensina, e que é, para Protagoras®’, a verdadeira
educacdo e o vinculo espiritual que conserva unidas a comunidade e a civilizac&o
humanas”.

Nesse sentido, o préprio trabalho docente busca, por meio de sua pratica, uma
consciéncia elevada de sua profissdo®!. Jaeger (2013, p.350) aponta que “Nem todos
os sofistas atingiram tao elevado conceito da sua profissdo. O sofista mediano dava-
se por satisfeito em transmitir a sabedoria”. Dessa forma, o "mestre” mediano, assim
como os sofistas que ndo atingiram "o situar-se", como ja refletido em seu oficio e que
nao possuem plena consciéncia de seu trabalho, simplesmente cumpre rigorosamente
0 contrato de compra e venda que parece envolver "conhecimento”, representado
pelos diplomas.

A educacdo como obra de arte esta na discussdo com o telos Essa reflexado
suscita em Sdcrates as necessidades das coisas humanas, ou seja, para que? e por
que disciplinar? Sem reflexdes desses valores como aponta Jaeger (2013), ndo se
pode falar em educacéo. Segundo o autor, a finalidade pratica sofistas se instaura e
se orienta fundamentalmente pela cultura do éxito, do sucesso. Isso significa que a
educacdo esta constantemente influenciada por forcas contraditérias em saciar 0s
desejos a qualquer preco e a moral. Nessa linha de reflexdo, Jaeger (2013) aponta

que

50 Para Protagoras, a instauragdo de uma cultura “escolar” baseada em conhecimentos técnicos,
contribuiu para o que hoje chamamos de educac@o meramente utilitaria e profissionalizante. Na época
em que viveu, ele ja criticava o fato de que nem todos os sofistas tinham consciéncia do valor elevado
de sua profissao. Hoje, essa consciéncia estaria calcada em qual valor?

51 Ter a liberdade de escolher tornar-se mestre néo significa comprometer seu caréter filoséfico ao lidar
com diferentes subjetividades. Ao contrario do que aponta Antdnio No6voa, elevar o estatuto do
professor através da profissionalizacdo pode descaracterizar ndo apenas o seu trabalho, mas também
a sua autonomia de pensamento, transformando-o em um mero reprodutor burgués de interesses que
ndo visam a elevacdo do homem, mas sim a manutenc¢édo do status quo na sociedade capitalista.
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Sécrates era um mestre de politica [...]. As “coisas humanas”, para as
guais se orientava a sua atencdo, culminavam sempre, para 0S
gregos, no bem do conjunto social, de que dependia a vida do
individuo”. Um Sdcrates cuja educagédo nao fosse “politica” ndo teria
encontrado discipulos na Atenas do seu tempo. (Jaeger, 2013, p.540).

Para o filésofo, segundo Jaeger (2013), a existéncia humana alinha-se na
personalidade, carater moral e na vida coletiva como estrutura de formagéo. O telos
no trabalho docente como obra de arte “[...] € dar ao Homem condi¢des para alcangar
o fim auténtico da sua vida. Identifica- se com a aspiracdo socratica ao conhecimento
do bem, com a phrénesis” (Ibid., 572). A aspiracdo a sua formacdo ndo deve estar
limitada aos breves anos de educagao em uma suposta “elevacdo académica”. Essa
aspiracao s6 pode ser plenamente realizada ao longo de toda a vida do homem; caso
contrario, ndo sera alcancada. Essa perspectiva transforma a concepc¢ao de obra de
arte. O trabalho docente, no sentido socrético, se torna a busca consciente por uma
orientacao filosdéfica na vida, com o propoésito de realizar o destino espiritual e moral
do ser humano. O homem, quando concebido dessa forma, nasce com a finalidade de
educar-se, 0 que se torna seu unico legado verdadeiro.

Jaeger (2013) destaca que a educacdo para a areté politica que Socrates
busca impor requer, acima de tudo, a restauracdo do conceito moral da polis.
Diferentemente de Platdo, Socrates ndo parte do pressuposto de que os Estados
existentes ndo tém solucédo. Ele se vé como um cidaddo de Atenas e acredita que a
regeneracdo do Estado ndo pode ser alcancada apenas através do estabelecimento
de um poder externo forte, mas deve comecar com a consciéncia individual de cada
pessoa, ou seja, com sua alma. Somente dessa fonte interior, purificada pela
investigacao racional (I16gos), pode surgir a verdadeira norma moral e incontestavel
para todos.

Assim, é o trabalho docente por meio do l6gos, a razdo normativa que guia a
busca pela verdade na filosofia e na ciéncia, especialmente quando se trata dos
assuntos humanos, como a polis e a areté (virtude). Segundo Jaeger (2013), o
“cuidado da alma” se manifesta no empenho em compreender a esséncia da moral
por meio da influéncia do l6gos. Para mais, segundo o autor, o entendimento do bem,
revelado por Sécrates como a esséncia subjacente a cada virtude humana, ndo € uma
acdo da inteligéncia; ao contrario, como Platdo sabiamente percebeu, € a expressao
consciente de uma esséncia interior do ser humano. A sua origem reside numa

profundidade da alma em que a penetracdo do conhecimento e a posse do conhecido
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nao podem mais ser distintas, pois sdo intrinsecamente uma Unica entidade. A filosofia
platbnica representa a tentativa de explorar esse novo abismo no conceito socratico

do saber e esgota-lo.

2.3.Educacao - Conventio: convengao

Viver é o oficio que lhe quero ensinar. Saindo de minhas maos, ele ndo sera, concordo, nem

magistrado, nem soldado, nem padre; sera primeiramente um homem (Rousseau,1995, p.15).

Apesar de o foco principal deste segundo capitulo estar voltado para Platao
na reflexdo sobre a educacdo das sombras, nao podemos desconsiderar a
contribuicdo de Aristételes ao refletir sobre as diversas perspectivas acerca do oficio
de um senhor na sociedade grega. Aristoteles, na obra "Politica", manifesta que um
deles é "senhor € uma ciéncia", ou seja, uma habilidade ou conhecimento
especializado que pode ser dominado. Segundo essa visdo, a mesma convengao se
aplica tanto ao governo de uma casa quanto ao governo de um pais, pois acreditam
que os principios subjacentes sdo essencialmente os mesmos. Segundo o pensador
“ & a convengao que torna um homem escravo e outro livre; como, segundo a
natureza, em nada diferem, esta diferenga é injusta na medida em que resulta da
forga” (Aristételes, Politica, 1253b,18). Nesse sentido, € o conventio, em latim, vir
junto, um acordo social que determina a diferenga entre um homem escravo®? e um
homem livre. Diante disso, se todos os homens sio iguais em sua natureza € na
educacgao que se baseia o poder para além da forga em vez de principios naturais?

Na epigrafe de Rousseau (1995), a educagado como arte é conduzir o homem
diante de sua prépria vida, para que ele seja verdadeiramente humano antes de
considerar qualquer papel especifico que possa desempenhar na sociedade. Nesse
sentido, a “atividade mais elevada da alma consiste na liberdade” (Reale, 1987, p.586,

tradugdo nossa), que é o proprio oficio do mestre®3. Dessa forma, a visdo tradicional,

52 No entanto, é importante ressaltar que a escraviddo era uma instituicdo comum na Grécia Antiga, e
muitos gregos acreditavam que algumas pessoas nasceram naturalmente destinadas a escravidéao.
Essa visdo, no entanto, ndo é considerada mitolégica, mas sim uma crenca social e cultural da época.
53 para Reale (1987, traducdo nossa) a reflexdo sob o ponto de vista monista de Plotino ( que confere
o sentido e o principio de tudo a um Unico ser, que seria também a fonte do conhecimento), a liberdade
do Espirito esta em alinhar-se ao Bem, e de maneira semelhante, a liberdade da alma consiste em
direcionar sua forga para seguir o Espirito e agir conforme esse alinhamento, buscando a unido com o
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que direciona a educacgao para moldar homens como especialistas, ou seja, prepara-
los para papéis especificos e pré-determinados, concorda (conventio) com uma
"natureza" escravizante na formagdo de um homem cuja esséncia € o proprio lucro.
Essa experiéncia vivida pelo homem aponta um conceito de liberdade na educagao
que acentua grandemente a importancia de uma fungdo escravizante em contraste

com a importancia da reflexao para mudanca de consciéncia. Para Aristételes,

0 que sao a natureza e a faculdade de ser escravo: aquele que, por
natureza, sendo humano, nao pertence a si préprio mas a outrem, é
escravo por natureza. Um ser humano pertence a outro se, apesar de
humano, for um objecto de propriedade; e uma propriedade é um
instrumento destinado a accdo e com existéncia autonoma (/d.,
Politica, 1254a,15).

Diante dessa reflexao, a educagado das sombras torna-se uma atividade que
limita a liberdade do homem ao direciona-lo para papéis especificos na sociedade
(funcéo escravizante) em vez de fazé-lo pensar: "tudo o que um homem deve ser, ele
0 sabera, se necessario, tdo bem quanto quem quer que seja; mais que o destino o
faga mudar de situagao, ele estara em seu lugar" (Rousseau,1995, p.15). A sabedoria
pratica, refletida por Aristoteles, é distorcida pela educacdo das sombras; uma vez
que, ao ser utilizada para ensinar aos alunos habilidades praticas e as competéncias
necessarias para enfrentar problemas cotidianos, ndo se mostra interessada na
formagédo do homem zoonpolitikon.

Dessa forma, qual impacto na formagado do homem zoonpolitikon sofreria na
educacao das sombras? O que ndo viria a ser uma natureza escravizante, tampouco
uma convencao? Embora tenha afirmado que o nosso recorte, ao abordar a educacao
das sombras iria com Platdo, aqui ndo posso desprezar o que diz Aristoteles na obra
Etica a Nicémacos sobre a relacéo entre a vida dos homens e o conceito de bem-estar
ou felicidade, especialmente quando se trata do homem comum ou vulgar. Nesse
sentido, o homem tem a tendéncia a associar o bem-estar ou a felicidade com a busca
pelo prazer. Nesse redirecionamento ao caminho da racionalidade o mestre conduz

seu aluno a apreciar experiéncia que vai além de uma satisfacdo das necessidades

Uno e o Bem. Segundo Plotino, essa liberdade ndo se encontra na atividade préatica, mas sim na virtude,
especialmente no pensamento, na contemplacdo e, em Ultima instancia, no éxtase. A liberdade é
entendida como algo imaterial e esté relacionada a vontade soberana.
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do corpo, mas também da alma. E no seu oficio que a retomada de consciéncia sobre
o poder alienante dos prazeres pode ser a causa de sua préopria condenagao.
Assim para o pensador existem trés tipos principais de vida: a agradavel, a

politica e a vida contemplativa. Porém, Aristoteles deixa claro,

a humanidade em massa se assemelha totalmente aos escravos,
preferindo uma vida comparavel a dos animais, mas ela vai buscar
algumas razdes em apoio ao seu ponto de vista no fato de muitos
homens alcados a elevadas fungdes de governo compartilharem dos
gostos de Sardanapalos® (/d., Etica a Nicémacos, 1095b, 5).

Para mais, na vida politica, Aristételes concebia que ‘o homem ¢€, por
natureza, um ser vivo politico” (/d., Politica, Livro |, 1253a), ou seja, um ser social que
necessita viver em comunidade e se envolver na politica para alcancar sua realizacao
plena. Para ele, a politica € uma atividade natural do ser humano, que busca o bem
comum por meio da organizagado da vida em sociedade. E o bem, em politica, é a
justica que consiste no interesse comum?” (/bid., Livro Ill, 1282b,15). Nesse sentido, a
pratica do bem é uma atividade diaria tanto no trabalho docente quanto na vida do
aluno.

Um esforgo ativo em persistir em obra de arte a propria existéncia, eis uma
vida agradavel. Dessa forma, “ o bem para o homem vem a ser o exercicio ativo das
faculdades da alma de conformidade com a exceléncia, e se ha mais de uma
exceléncia, de conformidade com a melhor e mais completa entre elas”. Afinal, “uma
andorinha nao faz verao (nem o faz um dia quente); da mesma forma um dia so, ou
um curto lapso de tempo, ndo faz um homem bem-aventurado e feliz” (Aristételes,
Etica a Nicémacos, 1098a).

A vida contemplativa, por sua vez, € buscar e compreender as coisas de

forma reflexiva®. Aristoteles reflete que a felicidade vem da atividade que esta de

54 Conforme a explicacéo, na propria obra, se trata do rei lendario da Assiria. Aténaios (Banquete dos
sofistas, 337 e 530) menciona duas versdes de seu epitafio; uma é: "Come, bebe e diverte-te, pois tudo
mais ndo é digno de um estalo de dedos"; a parte final da outra é: "Tenho o que comi, e as
extravagancias que fiz e o amor que dei e recebi, enquanto toda a minha grande riqueza desapareceu"
(Aristoteles, Etica a Nicbmacos, notas, 11, p.213).

% Vale ressaltar a reflexdo de Reale (1987; essa é a formulacdo mais perfeita daquele ideal que os
antigos fildsofos naturais buscaram realizar em suas vidas, que Sdcrates ja havia comecado a explicitar
do ponto de vista conceitual, e que Platdo ja havia teorizado. Contudo, em Aristoteles, ha ainda a
consideracdo da conexdo da vida contemplativa com a vida de Deus, algo ausente em Platdo, pois
faltava, o conceito de Deus como Mente absoluta e Pensamento do pensamento. Assim, 0 preceito
platdnico de que o homem deve, tanto quanto possivel, "assimilar-se a Deus", ganha um significado
mais preciso: assimilar-se a Deus significa contemplar a verdade da mesma maneira que Deus a
contempla, ou, contemplar o proprio Deus, que € a suprema racionalidade. Portanto, € necessario, aqui
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acordo com a exceléncia. Essa exceléncia é a mais alta forma encontrada na melhor
parte de cada homem. Se essa melhor parte € o intelecto ou qualquer outra, € o mestre
que naturalmente o guiara e o levara a conhecer coisas nobres e divinas, para si e a
favor da polis. Logo, a atividade que esta de acordo com essa exceléncia sera a

felicidade perfeita. Além disso, segundo o pensador,

este tipo de pensamento e de percepcao da verdade é de natureza
pratica; quanto ao pensamento contemplativo, que ndo é nem pratico
nem produtivo, o bom e o mau funcionamento sao respectivamente a
percepcao da verdade e a impressao da falsidade; com efeito, esta é
funcdo de toda a parte intelectual do homem, enquanto o bom
funcionamento da inteligéncia pratica € a percepgcdo da verdade
conforme ao desejo correto (Aristételes, Etica a Nicomacos,1139b).

Em sintonia com o pensador, 0 mestre orienta seu aluno a um pensamento
direcionado a um fim pratico, o que motiva a agdo humana. O ato de fazer algo tem
uma finalidade, enquanto o pensamento por si s6 ndo leva a acio. A verdadeira forca
criativa, portanto, ndo é a praxis, mas a teoria, a "contemplagao” (Reale, 1987, p. 615,
traducao nossa). Assim, a escolha é baseada na razdo do desejo e é orientada para
o futuro ou para a incerteza. A fungao das faculdades intelectuais da alma é perceber
a verdade, e a exceléncia moral esta relacionada as disposicbes que melhor
capacitam o homem a alcangar a verdade por meio do discernimento. Segundo

Avristoteles,

€ por isto que algumas pessoas dizem que todas as formas de
exceléncia moral sdo formas de discernimento, razdo pela qual
Sécrates sob certos aspectos estava certo e sob outros aspectos
estava errado; com efeito, pensando que todas as formas de
exceléncia moral sao formas de discernimento ele estava errado, mas
dizendo que a exceléncia moral pressupde discernimento ele estava

como em outras coisas, viver em conformidade com o principio regulador e seguir a disposicdo e a
atividade desse principio regulador, assim como o escravo deve viver de acordo com o principio de seu
senhor, e cada um de nés de acordo com o seu préprio principio. No entanto, uma vez que o homem é
naturalmente composto por uma parte governante e outra governada, cada um de nds deve viver de
acordo com a sua parte governante (embora haja dois sentidos: pois, de maneira diferente, a ciéncia
médica governa de um lado e a salde do outro: a primeira existe em vista da segunda). Isso se aplica
também a faculdade contemplativa; Deus, de fato, ndo € um governante imperativo, mas é um fim para
0 qual a sabedoria comanda [...], pois Deus nao precisa de nada .Assim, a escolha e 0 possesso de
bens naturais que contribuirdo mais para a contemplacéo de Deus (sejam eles bens corporais, riquezas,
amigos ou outras coisas), serdo os melhores; e este €, portanto, o melhor critério de referéncia;
enquanto qualquer coisa que, por defeito ou excesso, impega de servir e contemplar Deus, sera ruim.
O homem possui essa faculdade na alma, e este é o melhor critério regulador da alma, ou seja, sentir
0 minimo possivel a parte irracional da alma como tal.
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certo. Uma prova desta assercao € que ainda hoje todas as pessoas
que definem a exceléncia moral, depois de mencionar a disposi¢cao
moral e seus objetivos acrescentam que se trata de uma disposigéo
consentanea com a reta razio; e a reta razdo é a razdo consentanea
com o -discernimento. Todas as pessoas, entdo, parecem de certo
modo adivinhar que a exceléncia moral € uma disposicdo desta
natureza, ou seja, a disposicdo consentdnea com o discernimento.
Mas devemos ir um pouco além, pois a exceléncia moral ndo é apenas
a disposicao consentanea com a reta razao; ela é a disposicdo em que
esta presente a reta razdo, e o discernimento é a reta razao relativa a
conduta. Soécrates pensava portanto que as varias formas de
exceléncia moral sdo manifestagcdes da razdo, pois dizia que todas
elas eram formas de conhecimento cientifico, enquanto nés pensamos
que elas pressupdem a manifestacéo da razao (/d., Etica a Nicémacos,
1144Db).

Nesse sentido, para o filésofo a conduta da “ autoridade de um senhor sobre
seus escravos também ¢é tiranica®®, pois neste caso o objetivo da associagédo é a

vantagem do senhor”>’(Ibid., 1160b). Como dispor o consentimento com a reta razéo

% Segundo Reale (1987); sob o regime de tirania, ndo é tiranico apenas aquele que esta no topo do
Estado, mas também os cidadados. E a caracteristica do cidad&o tiranico é a seguinte: a liberdade
desenfreada, que na realidade é anarquia e licenciosidade, a qual ele se entrega, permite a livre
expressdo daqueles desejos e amores selvagens e proibidos, daqueles terriveis desejos que estéo
presentes em cada um de nés, mas que a educacao e a razdo tém domado e que emergem apenas
nos sonhos (Reale, 1987, tradugéo nossa, p.325).

5" Adiantamo-nos a marcha de muitos séculos. Segundo Marx, a natureza escravizante nio reside
apenas nas relacdes de poder, mas também na privagdo das interagfes sociais do homem, o que o
leva a um vazio que se opde a sua concepcao sobre a natureza humana. Para Marx (2007), “a esséncia
humana ndo é uma abstracao intrinseca ao individuo isolado. Em sua realidade, ela é o conjunto das
relagdes sociais” (Marx, 2007, p. 534). O paradoxo do "eu" do homem moderno é evidente: ele tende a
focar apenas em si mesmo, enquanto assume “naturalmente” uma atitude individualista. Ao nao
reconhecer as relacdes com os outros dentro de si, ele acaba se alienando no processo de formagéo
da educacdo das sombras. Perceba, o sistema capitalista resulta em uma alienacdo do ser humano,
afastando-o de si mesmo e dos outros. Essa dissociagcdo ocorre porque suas atividades diérias os
transformam em meros trabalhadores, desconectados do verdadeiro propdsito por trds das mercadorias
que produzem. Na perspectiva marxista acerca da realidade concreta, é perceptivel que as coisas nao
se apresentam imediatamente ao homem em sua plenitude intrinseca. Em outras palavras, a verdadeira
natureza dos objetos e fenébmenos ndo é prontamente acessivel, requer uma analise mais profunda e
dialética para se compreender em sua totalidade. Além disso, o homem moderno advém dessa
alienacao, tornando-o escravo, conforme reflete Marx: “O trabalhador se torna tanto mais pobre quanto
mais riqueza produz, quanto mais a sua produgcado aumenta em poder e extensédo” (Marx, 2004, p.80).
O homem personificado “se torna uma mercadoria tdo mais barata, quanto mais mercadoria cria”
(ibid.,). Nessa logica, a educacdo das sombras — conven¢do - valoriza o mundo das coisas “em
proporcao direta a desvalorizagdo do mundo dos homens” (id.,). E Marx conclui que “o trabalho nao
produz somente mercadorias; ele produz a si mesmo e ao trabalhador como uma mercadoria, € isto na
medida em que produz, de fato, mercadorias em geral” (ibid.,). Fica claro a impossibilidade da educacéo
como sombras a se concretizar como criacdo, parafraseando Paulo Freire como préatica de liberdade.
Talvez, nos inimeros processos de resisténcia que desenvolvemos, nos embates que defrontamos
cotidianamente contra a cultura da busca pelos modismos, pelo efémero, resida um pouco dessa
heranca grega do conceber a educagdo como arte.
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diante do discernimento daqueles cuja natureza consente aquilo que pode vir a ser o
que é reto? Em outras palavras, como justificar ou concordar com a autoridade de
alguém cujo poder é exercido em busca de vantagens pessoais, em vez de visar o
que é moralmente correto?

Para Jaeger (2013), as diferengas no direito entre Estados demonstravam a
relatividade do conceito. Ele argumentava que o direito vigente era a expressao da
vontade do partido mais forte, tornando-se uma simples fungdo do poder, sem
correspondéncia a principios morais. Essa visdo, segundo ele, fazia com que a busca
por um ideal superior de direito fosse ilusoria, convertendo a ordem do Estado em um
biombo, atras do qual a guerra de interesses continuaria. Alguns sofistas e estadistas
aceitavam essa conclusao, rompendo todos os lagos, apesar de nao ser consciente
para o cidaddao comum. Para Platdo, segundo o autor, confrontar essa concepgao
naturalista era essencial para uma compreensao profunda do problema do Estado,
pois aceita-la significava que a Filosofia estava redundante. Ou seja, ela nao tinha
mais um papel significativo ou necessario.

Assim, o pensamento, a reflexao, a critica e a prépria arte empobrecem em
todas as suas dimensdes: literatura, musica, teatro, pintura e danca. A reflexao sobre
0 "o que" das coisas, da vida, perde substancia; além do mais, a educagcdo como arte
perde sua esséncia pedagogica em detrimento ao felos de quem a governa. Portanto,
a educacgao das sombras ndao abre mao da manutencao da cultura do desinteresse
pela propria educagéo, em que pese qualquer governo vigente. Afinal, a formagao do
homem livre esta na certeza de que sua alma esta acorrentada e devidamente presa

nas sombras da caverna.

CAPITULO lll: HOMO ECONOMICUS

Somos amantes da beleza sem extravagéncias e amantes da filosofia sem indoléncia.
[...]. Ver-se-a em uma mesma pessoa a0 mesmo tempo o interesse em atividades privadas
e publicas, e em outros entre nds que déo atencdo principalmente aos negécios ndo se
vera falta de discernimento em assuntos politicos, pois olhamos o homem alheio as
atividades publicas ndo como alguém que cuida apenas de seus préprios interesses, mas
como um inutil; nés, cidaddos atenienses, decidimos as questdes publicas por nos
mesmos, ou pelo menos nos esforcamos por compreendé-las claramente, na crenca de
que nao é o debate que é empecilho a acdo, e sim o fato de ndo se estar esclarecido
pelo debate antes de chegar a hora da acéo.

(Tucidides, Histéria da guerra do Peloponeso, Livro Il, 40, p. 110)
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3.1.Liberdade

A extensa epigrafe marca, neste capitulo, uma espécie de extensao
cronoldgica de nossa abordagem sobre o tema central desta dissertacao, “O trabalho
docente como obra de arte”. Nos capitulos anteriores desenvolvemos os argumentos
de ha uma arte que escamoteia a verdade, ou que nado a pressupde, qualificada por
ndés como sombras, e uma outra, cuja questao central consiste na interrogacao do que
leva a escuridao, tendo a certeza de que a “vida boa” (eU V), (Aristételes, 1280b, 33)
nao pode ser confundida com a “boa vida”. Enquanto esta pressupde 0s interesses
particulares, aquela, o principio de que a polis ndo pode ser dividida, partilhada e nem
compartilhada, mas que todos participam (ueréxerv) dela.

Se 0s gregos pdem essas questbes como objeto para a reflexdo, o0 motivo nao
era outro sendo o que poderiamos qualificar por insatisfacdo com a realidade vivida
por eles na polis, pois 0s conceitos ndo sdo compreendidos, aqui, como resultado de
forcas transcendentais que possivelmente tocariam o homem, dando-lhe capacidade
para a elaboracéo das ideias. Ao contrério, e conforme ja exposto no primeiro capitulo,
mesmo Sdécrates, ao ser tocado pela deusa, ndo faz outra coisa sendo buscar a
verdade, interrogando, sobretudo, aqueles que julgavam saber.

Debrucamo-nos sobre o tempo cronoldgico — Antiguidade Classica — para
ver como, no plano da formacéo, a Paideia, aquelas duas dimensdes da arte estavam
postas. Portanto, julgamos que os pensadores gregos daquele periodo elaboraram as
suas reflexdes — seus sistemas l6gicos — considerando o que poderiamos qualificar
como realidade cronologicamente estabelecida: a busca por uma polis justa e, por
decorréncia, homens felizes. Ou, repetindo o que dissera Aristételes (1998), a busca
de um zoonpolitikon excelente.

E certo que o pensamento ndo sai mecanicamente do mundo material, isto €,
como os homens produzem a sua existéncia cotidiana, mas é também verdade que o
pensamento n&o brota do acaso. Ele pressupde o esfor¢o penoso (1movog) do homem
em algum lugar (voudg) onde habita; alimenta; repousa e reproduz; elabora a sua
existéncia espiritual, a imaginacdo, os preconceitos, a afirmacao das suas cadeias e
o0 sonho de uma outra realidade. Reafirma-se, pois, que o homem vive um tempo
cronoldgico, e dele retira as possibilidades para a criacdo do tempo l6gico — aquele

da ordem das razoes.
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Neste capitulo, realizaremos uma extensdo cronolégica, uma vez que
examinaremos 0 conceito do homo economicus, cuja compreensdao sO se torna
possivel na era moderna®. Se o tempo agora é outro, as questdes légicas que
inquietaram e levaram Platéo e Aristoteles pensarem a cidade, o homem, a existéncia

politica e a formacédo, continuam nos incomodando. Ou seja, todo o progresso das

%8 Os gregos atribuiam grande importancia a "polis", que se refere a vida politica. A preocupagdo com
a polis era uma caracteristica fundamental da sociedade grega classica. Vale destacar alguns pontos
relevantes. Em relacdo a identidade e lealdade, a polis era vista como a base da identidade grega. Os
cidadaos gregos sentiam uma forte lealdade a sua cidade-Estado e identificavam-se principalmente por
ela. Exemplos notaveis incluem Atenas, Esparta e Tebas. Na participacéo civica, os cidaddos eram
ativos na vida politica da polis. A democracia ateniense € um exemplo notavel, onde os cidad&os
participavam ativamente das decisdes politicas através da assembleia popular e do jdri. Os deveres
civicos e militares para os gregos eram uma parte integral da vida. Além da participagdo politica, os
cidadaos eram esperados a cumprir deveres militares em tempos de guerra para proteger a polis.
Também, havia uma associac¢éao religiosa entre a divindade local e a prépria cidade, como culto a polis
— entidade sagrada. Isso contribuia para a sacralidade da polis. Além disso, havia a competicao entre
as polis. Embora os gregos compartilhassem uma lingua e uma cultura comuns, havia rivalidades entre
as diferentes cidades-estados, muitas vezes levando a conflitos e competicbes, como 0s Jogos
Olimpicos, que eram uma forma de competicdo atlética e cultural. Outro destaque importante é a
expressao cultural. A cultura grega, incluindo a filosofia, teatro, arte e poesia, frequentemente refletia e
celebrava os valores da polis. A "polis" era considerada como o cenario ideal para o desenvolvimento
humano e a busca da exceléncia. Essa énfase na polis como o centro da vida social e politica
influenciou profundamente o pensamento grego antigo e deixou um legado duradouro na forma como
entendemos a democracia e a participacao civica nos dias de hoje.

Na era medieval, o homem tinha uma profunda preocupacdo com a vida eterna, e essa preocupacao
era fortemente influenciada pela perspectiva religiosa da época. A sociedade medieval era
predominantemente crista, e as crengas e ensinamentos da Igreja desempenhavam um papel central
na vida das pessoas. Para mais, a vida eterna era uma preocupacéao central na Idade Média, formada
pela cosmovisédo cristd e pela busca pela salvacdo da alma. As praticas religiosas, o temor do juizo
final e a crenca na vida ap6s a morte desempenhavam um papel significativo na vida diaria dos homens.
Os modernos com os individuos, qualificados aqui como homo economicus. Ao revisitarmos a reflexao
do homo sensus no contexto em que nasce o principio do homem dinheiro, sua racionalizagédo é
perturbada pelo desejo que ultrapassa suas reais necessidades materiais, confundindo a si préprio com
o valor do objeto. Nesse cenario, 0 homem dinheiro revela-se como o homem descomedido, onde
reside sua loucura, a aphrosyne, como analisado por Vernant (2002, p.89): "os que hoje tém mais
ambicionam o dobro". Essa busca incessante leva o homem dinheiro a ndo ter outro objeto sendo a si
proprio, tornando-se um fim em si mesmo. A polis, por sua vez, perde seu sentido universal diante
desse homem movido pelo desejo material desenfreado. E importante ressaltar que a légica do homem
dinheiro ndo se limita apenas a ordem econdmica, mas enraiza-se também na "necessidade imanente
a um carater, a um ethos", caracterizando um tipo de comportamento, conforme aponta Vernant (2002,
p.89). Assim, a obsessdo pelo acimulo de riquezas e poder transcende o ambito econdémico,
permeando aspectos éticos e culturais do homem movido por esse desejo desenfreado. O homem
dinheiro, ao perder a nocéo de limites e propdsitos mais elevados, distancia-se da esséncia da polis,
enfraquecendo sua ligacdo com o bem comum e comprometendo a harmonia social.
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luzes®® nao tem feito, como ja afirmara Rousseau (1983), “um homem melhor®®”.

Nessa reflexdo, conforme Aristoteles (1985), a educacao, ao se apropriar de
suas raizes e fontes filosoéficas voltadas unicamente para o sentido de sua génese,
conduz a felicidade e a liberdade do homem virtuoso e ndo ao homem dos nossos
dias, como diz Rousseau (1983), que adota uma postura politica e econbmica
baseada na defesa da liberdade individual e na reducédo do papel do Estado na vida
dos cidadaos. Nesse sentido, o homem liberal acredita que a liberdade individual € a
base da prosperidade e do bem-estar, mesmo que isso custe a exploracéo, a negacao,
0 retrocesso, a violéncia, a destruicdo da republica, tudo em nome de seu bem-estar
e liberdade individual na sociedade moderna. No entanto, tal liberdade individual é
uma distorcao da liberdade do homem virtuoso.

A “vida boa” é uma vida livre. Nela ndo subjaz desejos desenfreados pelo
consumo, tampouco pela ostentacdo em querer ter ou parecer ter. Na educacao, a
sophrosyne é o ideal ético do sabio, pois no trabalho docente, a integridade do corpo
e da alma é voltada para aqueles que aprendem a moderar seus apetites e desejos e
praticam a phronesis (discernimento).“[...Juma vez presente a sophrosyne, é muito
facil promover a saude da cabeca e de todo o corpo (Platdo, Carmide, 157b).

Diante desse desejo, a sophrosyne procura formar um ideal de homem que é
buscado até hoje, mas na educacdo das sombras, esse ideal difere da realidade
material, historica e discursiva do ideario grego de Sdécrates, Platdo e Aristételes. A
distorcdo da integridade do homem é uma consequéncia direta dessa educacéo.

Enquanto os gregos valorizavam a sophrosyne e buscavam um equilibrio harmonioso

%9 A "Era das Luzes" ou lluminismo fora um movimento intelectual que floresceu na Europa durante os
séculos XVII e XVIII, destacando-se especialmente no século XVIIl. Este periodo foi caracterizado por
uma énfase na razdo, na ciéncia, na liberdade individual e no progresso social. Os iluministas
promoveram a importancia da razdo como guia para a compreensao do mundo. Eles enfatizaram a
aplicacdo do pensamento critico e da l6gica para resolver problemas e questionar dogmas tradicionais.
Esse movimento, celebrava os avancos cientificos e defendia a ideia de que o conhecimento deveria
ser adquirido através da observacdo e da experiéncia. A confianca na ciéncia e na razdo como
ferramentas para a compreensao do universo tornou-se proeminente. Além disso, os pensadores
iluministas defendiam principios liberais, incluindo a protecdo dos direitos individuais, a igualdade
perante a lei e a separacdo de poderes. Essas ideias influenciaram a formacdo de governos
democraticos e a busca pela liberdade politica. Dessa forma, o lluminismo desafiou a autoridade
tradicional, incluindo a monarquia absolutista e o poder da Igreja. Eles buscavam uma sociedade
baseada na razdo e na participacédo informada dos cidaddos. O movimento refletia um otimismo em
relacdo ao potencial humano de melhorar a sociedade através da educacéo, ciéncia e progresso. A
crenca na capacidade da humanidade de criar um mundo melhor guiou muitas das ideias iluministas.
0 Essa é a resposta de Rousseau a pergunta feita pela academia de Dijon-FR: “Tera as ciéncias e as
artes contribuido para aprimorar os costumes?” Ele responde pela negativa. Quase trés séculos depois,
essa resposta parece-nos atual. A era moderna nao seria o apice de uma chamada naturalizagao
generalizada onde a ciéncia e arte contribuem para uma degradacao moral, politica e social dentro das
sombras?
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entre corpo e alma, na sociedade contemporanea, o conceito de equilibrio evoluiu
para uma busca incessante pelo lucro desenfreado. Nesse contexto, prevalece a
primazia do ganho financeiro sobre consideragdes éticas e sociais, resultando em
desigualdades e injusti¢as.

E importante destacar a liberdade como um elemento central que distingue
duas experiéncias distintas do homem moderno. Segundo Borgheti (2003), uma das
fontes que abordam essa questdo € Fromm (1998), que considera a liberdade como
uma categoria psicologica que emerge naturalmente durante um processo histérico
de libertacédo das imposicdes de autoridades externas. E Paulo Freire®!, por sua vez,
entende a construcdo da liberdade como um processo humano e antropoldgico
fundamentado nas interacfes humanas. Vale ressaltar que suas concepc¢des sobre
liberdade e libertagdo sdo embasadas nos ideais de liberdade de Fromm®2,

A liberdade consiste para Fromm (1998) em seguir a voz da razédo e do
conhecimento, em vez de ceder as paixdes irracionais. E por meio da educacéo que
o homem se liberta, permitindo que ele desenvolva suas capacidades racionais e
compreenda ndo apenas 0 mundo objetivamente, mas também seu papel dentro dele.
Deste modo,” a existéncia humana e a liberdade sdo desde o inicio inseparaveis
(Fromm, 1983, p.35). Nesse sentindo, uma vez que a sobrevivéncia humana néao é
mais assegurada apenas por seus instintos, torna-se necessario que o homem
trabalhe e desenvolva sua criatividade.

Assim, de forma irbnica, a educacdo como arte e que produz cultura pode
contribuir para a submissédo do homem a uma cultura naturalmente aprimorada dos
costumes, levando-o a fugir de sua prépria liberdade diante de sua condicdo de
servidao na educacéao das sombras?

A formagdo do homo economicus atende ndo s6 suas paixdes e vicios, e 0

coloca em uma falsa liberdade conforme Aristételes, “a razdo € a ma compreensao da

61 Paulo Freire concebe a construcéo da liberdade como um processo intrinsecamente humano e
antropoldgico, fundamentado nas interag8es dialdgicas entre os individuos. Segundo sua perspectiva,
a liberdade nao é algo concedido de cima para baixo, mas sim algo que é construido e conquistado
através do didlogo, da reflexdo critica e da a¢éo transformadora no mundo. Segundo ele, a educacéo
€ a chave para esse processo emancipatorio, pois € através dela que o homem € capacitado a
compreender sua realidade, a questionar as estruturas opressivas e a se comprometer ativamente na
transformagédo de sua prépria vida e de sua comunidade. Assim, ao promover uma pedagogia
libertadora e participativa, Freire ndo apenas refor¢a a importancia da liberdade individual, mas também
ressalta a sua interdependéncia com a liberdade coletiva, destacando que a verdadeira emancipacéo
s6 pode ser alcancada através do compromisso solidario e colaborativo de todos os membros da
sociedade.

62 Que estdo inseridas em uma formacéo hegeliana, marxista e freudiana.
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liberdade” (Aristételes, Politica, 1310a). Em outras palavras, o pensar bem conduzira
o homem a sua felicidade rumo a exceléncia, o contrario o condena em uma falsa
liberdade dentro das sombras. Sua esséncia € o principio parcial de justica, isto €,
aquele que detém riqueza tende a estender sua desigualdade relativa a todos os
aspectos da vida, criando ndo apenas um conflito entre os mais pobres e instaurando
uma visdo do que € comum e do que é publico é passivel de se ter em home de uma
“boa vida”. A riqueza é de poucos e a pobreza é de todos. Nesse sentido a liberdade
ndo € apenas distorcida em relacdo ao homem querer lutar para que o comum e a
“vida boa” se estabelecam para todos, mas também a liberdade de tirar proveito do
outro em beneficio proprio. O poder, portanto, € o elo entre naturalizar essa falsa
liberdade atribuindo o outro com valor chamado na era moderna, de dinheiro. O
homem se sente e é o proprio dinheiro.

Assim, a educacéo na sociedade moderna consiste na sensacao de ter, sua
arte do lucro a obter. O trabalho docente em um combate acirrado entre o que se torna
atraente a felicidade do homem. Para Fromm (1966, p.21) “atraente vem a significar,
normalmente, um bom fardo de qualidades que sejam populares e muito procuradas
no mercado da personalidade”. Um deles, especialmente utilizado pelo homem, é ter
sucesso, ter todo o poder e riqueza que a sua posi¢ao social permitir. Outros modos
de se fazer alguém atraente, destaca-se a formacdo do homem agradavel, apético,
indiferente, acritico, despolitizado e desprovido de uma consciéncia de luta pelas
injusticas ou de um propdsito maior na vida diante de si mesmo.

Hoje, considera-se que o homem educado é, essencialmente, uma
combinacdo de instrucdo, competéncia e merecimento. Diante desse sistema as
disparidades de habilidades e talentos sdo apresentadas como inatas ao inves de
serem reconhecidas como produto de desigualdades sociais previamente existentes.
Essas desigualdades sociais, por sua vez, determinam o destino de cada um desde o
inicio, especialmente no &mbito dos espacos educacionais. Em contrapartida, Vernant

(2002, p.103) aponta na sociedade grega o ideal de isonomia®, que “ encara a
igualdade sob a forma da relagdo mais simples”. Todos os cidadaos, como tais, sem

consideragao de fortuna nem de virtude, como “iguais” que tém os mesmos direitos

6 Ainda segundo o autor, os termos isonomia, isocratia serviram, em circulos aristocraticos, para
definir, por oposicao ao poder absoluto de um s6 ( a monarchia ou a tyrannis) um regime onde a arché
€ reservada a um pequeno nuamero, excetuando-se a massa, mas é partilhada de maneira igual entre
todos os membros desse grupo (Vernant, 2002, p. 65).
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de participar de todos os aspectos da vida publica. Segundo o autor, “a Unica “justa
medida” suscetivel de harmonizar as relagbes entre os cidadaos € a igualdade plena
e total” (Ibid., et seq.).

Enquanto para os gregos, no debate em busca da areté, a dimenséo era viva,
entre os modernos, essa mesma dimensao esta praticamente morta. Os modernos
priorizam o sucesso individual em vez de se envolverem pelo bem comum da polis.
Observa-se que, para eles, a crenca em “se dar bem” prevalece, onde a vontade
individual deve ser priorizada. Isso se reflete na arte das sombras, onde o sucesso €
supostamente determinado pelo esforco pessoal para alcancar ndo uma sociedade
justa, mas naturalmente injusta.

Nesse contexto, € na formacdo do homo economicus que a educacdo das
sombras o tornara apto a perpetuar essa dinamica injusta e desigual. A arte como
imitacdo € inerente a sociedade moderna, que representa a propria destruicdo do
homem, ou seja, aquele que ndo encontra mais sua elevacéo diante da areté, mas
diante do “deus dinheiro” cuja elevacao € a cegueira nao fisica; apenas os olhos para
si mesmo e suas proprias necessidades Ihe sé@o abertos. Por essa via, o “deus
cegador”, a cafetina universal dos homens, como reflete Marx (2006). O dinheiro é a
paixado personificada, compreendida como o contrario da harmonia e do ritmo natural
do universo, onde toda inversao e confusdo de todas as qualidades do homem se
‘harmonizam” na educagdo das sombras; destrutiva ao homem, onde pousa a
harmonia das impossibilidades: “ ‘a forca divina’ do dinheiro repousa em sua esséncia
enquanto seu genérico — estranhado, exteriorizando-se e se vendendo (sich
veraussernden) — do homem” (Marx, 2004, p.159).

Nessa reflexdo, a sociedade atual é injusta, uma vez que se volta
predominantemente para as questdes individuais. Essa énfase remete diretamente a
guestao central levantada por Platdo na sociedade grega. Ele diz que uma educacéo
voltada para o individuo, como fazem os sofistas, € como uma cozinheira que sempre
guer agradar aguele que come a sua comida (Platdo, Gorgias ou A Oratoria, 462d, e).
Se ele faz para agradar, logo, ele ndo esta fazendo algo que é para agradar o saber
Cujo compromisso nao € a arte de construir um novo homem, mas 0 compromisso €
como fazer para que o outro fique satisfeito. Ou seja, a preocupacgéo é com o individuo
e ndo com a vida, sobretudo no sentido universal do conhecimento, que é o saber e
gue &, por sua vez, politico por exceléncia.

Quando o mestre direciona sua preocupacao ao saber, ele concentra-se no
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sentido universal do conhecimento. Nesse sentido, a concep¢ao de zoonpolitikon de
Aristoteles permeia todas as esferas da vida. Pois onde ha o homem, ha também vida
social, e onde ha vida social, ha também politica. Dessa forma, ao assumir o
compromisso com o saber, o mestre da arte como elevacdo do homem, compromete-
se na busca pela verdade que é de interesse essencial para a polis. Conforme
Aristoteles (1998) destaca, a sociedade deve preocupar-se com a virtude, o que
ressalta a importancia da construcdo moral e ética para a elevacdo do homem e o
bem comum.

Assim, a distor¢do da verdade em favor de interesses pessoais é uma prética
qgue beneficia o individuo. Na educagao das sombras o “mestre” age como o cozinheiro
manipulando a verdade para agradar e satisfazer os ricos e o paladar dos individuos.
A falsa liberdade e um paladar saciado conforme o vicio € o homem ideal dessa
educacao, isto é, o homo economicus; “é visto como uma ilusdo ou uma convengao,
algo que nao € natural” (Ibid.,1257b, 10). Sua alma e corpo se fundem na busca cega
pelo “deus” dinheiro “ tanto mais que a mudancga do padrao entre aqueles que o usam
faz-lhe perder valor e utilidade para satisfazer necessidades” (Ibid.,). A prisdo do homo
economicus é sua real liberdade dentro da caverna, sob o “deus cegador” chamado

dinheiro. Aristételes, continua a reflexdo:

um homem rico em dinheiro encontrar-se-ia em dificuldade para
satisfazer as necessidades de subsisténcia. Estranha riqueza esta que
nao impede quem a possui com abundancia de morrer de fome, tal
como consta da histéria de Midas o qual, devido a sua cupidez,
transformava em ouro tudo o que tocava (lbid., et seq.).

Quando o dinheiro prevalece a busca pela verdade que segundo o pensador
€ o0 modo de raciocinar bem, tende a ser minimizada; a obscuridade se manifesta
guando ela é escondida em beneficio de ganhos préprios. Portanto, € crucial
reconhecer que a verdade ndo pode ser ignorada em favor de desejos individuais,
mas deve ser mantida como um principio universal inegociavel, independentemente
das consequéncias. Nessa reflexdo, a sombra permanece, pois 0 homem ndo é um
ser acabado. Em vista disso, a educacdo s6 pode ser uma obra de arte, como
elevacdo; o homem ndo € como um animal que vai fazer tudo sempre do mesmo jeito.
A dimens&o politica, ou zoonpolitikon, é o aprendizado permanente. E uma vigilancia
permanente que o0 homem tem que ter consigo mesmo, diante de seus desejos, pois,

0 que ele quer mesmo € chegar primeiro, beber a 4gua mais limpa, comer a melhor
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sobremesa. I1sso é um animal.

No entanto, surge outra dimensdo: a humana. Ao buscar tudo para si, 0
homem n&o esta privando e anulando a oportunidade do outro também existir? Se
alguém deseja a floresta para si, ndo estaria apenas destruindo a floresta, mas
também anulando a existéncia de outros seres? Ao direcionar toda a agua do rio para
sua lavoura, ndo estaria deixando o vizinho sem agua? E, como consequéncia, ndo
estaria colocando em risco 0 abastecimento de agua da cidade onde vive, devido a
poluicdo causada pelos agrotoxicos despejados no rio? Diante das questdes postas,
trata-se de uma luta permanente do homem consigo mesmo; a vida € um exercicio
constante contra as vontades individuais e a disposicao para satisfazer os desejos.

Assim, no homem coexistem essas duas dimensfes: politica e humana; o
desejo individual e a necessidade de realiz4-lo. No entanto, racionalmente, seguir
apenas esse desejo individual ndo poderia levar também a morte individual? Ora, a
educacdo das sombras ndo estaria ligada a prépria destruicdo do homem? Esse
guestionamento remonta aos gregos, e Platdo frequentemente reflete sobre isso em
sua obra "A Republica "[...] todos os que a praticam, (a justica), o fazem contra
vontade, como coisa necessdria, mas nao como boa; [...] afinal de contas, a vida do
injusto € muito melhor do que a do justo, no dizer deles” (Platdo, A Republica, 358c).
Em outras palavras a “boa vida” é naturalizada como sendo justa na formacao do

homo economicus.

3.2.Esperanca

O filésofo, no conto "O Pido" de Kafka, se interessa pelo girar do pi&o, pois nele encontra sua razao
de ser: o sentido de algo maior e mais abrangente, uma totalidade que escapa ao filésofo. Assim, “o
conhecimento de um detalhe revelaria o todo. E por isso ele se interessava pelo movimento do pi&o.
O que pode ser realmente conhecido € a efetividade do movimento, o movimento em seu realizar-se,
no qual e pelo qual ele se da em sua apreensao sensivel, mas nessa apreensao revela-se a
efetividade nela mesma em sua totalidade. Por fim, a Unica maneira de o filésofo apropriar-se da
efetividade é por contaminac¢éo, incorporando o girar do pido no seu andar. [...] Posto que o fildsofo
torna-se movimento, fluxo com o pido, ele sabe, coisa que é muito diferente de conhecer, o
movimento.

Reflexao de Walter Menon sobre o fragmento 192. “Sé a arte [...] Isso eu descobri com a ajuda de
alguns amigos” de Heraclito com o conto “O pi&o” de Kafka.

(Bensusan, et al., 2012, Heréclito - Exercicios de anarqueologia, p. 120).
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A esperanca ndo foi objeto detalhado das reflexdes entre os gregos.
Aristételes por exemplo, analisara as virtudes morais e intelectuais®, bem como a
amizade, a justica e a prudéncia. E interessante perceber que a esperanca na
sociedade grega estava relacionada com o culto dos mortos que era refletido com
frequéncia.

E ela contra a vontade foi levada por sugestédo de Zeus, pelo irméo do
pai, 0 gue muitos comanda e recebe, em cavalos imortais, 0 muito
nomeado filho de Crono. Portanto, enquanto a terra, o céu estrelado e
o mar fluido rico em peixes a deusa contemplasse, e também a luz do
sol, ainda esperaria a mae querida ver e se juntar aos deuses eternos;
pois a esperanca enfeiticava Ihe a grande mente, embora sofresse.
Ressoou, entdo, no topo das montanhas e no fundo do mar a voz
imortal, a qual ouviu a mae soberana (Homérico, Hino Homérico a
Deméter, p. 2, 30-35).

Os seguidores dessas tradicOes religiosas, conforme recordado no hino
homérico dedicado a Deméter, acreditavam que, apés serem purificados pelos rituais
sagrados, poderiam nutrir a esperanca de alcancar uma condicdo mais favoravel na
vida apos a morte. No Cristianismo, a virtude da esperanca ligada ao teocentrismo
inaugurara a era da salvacdo. No entanto, ao refletir sobre a esperanc¢a no sentido na
vida apos a morte na sociedade moderna € que se percebe que tal virtude ainda se
configura anacronicamente posta. Nem o sentido mitolégico, nem no sentido cristao
superaram a esséncia profunda dessa virtude fora de uma vida humana em um outro
lugar.

Mesmo vivo e gozando de todas as suas faculdades, se o homem néo estiver
na busca pela verdade, ele € um morto vivo, portanto, a vida € sua sombra constante,
consequentemente a polis. Nesse sentido, qual seria o valor da esperanca em

idealizar um lugar melhor, ou ser salvo para um lugar? A educacé&o como obra de arte

6 Virtudes Dianoéticas (Intelectuais): sophrosyne (Prudéncia ou Sabedoria Pratica) — Como ja refletido,
esta virtude é a capacidade de discernir o que é verdadeiramente bom em uma situagao especifica e
de agir de acordo com esse discernimento. A sophrosyne envolve a tomada de decisbes éticas e
praticas corretas. Episteme (Conhecimento ou Ciéncia) - Esta virtude refere-se ao conhecimento tedrico
ou cientifico, a capacidade de entender e explicar os principios e causas das coisas. Virtudes Noéticas
(Contemplativas):Sophia (Sabedoria) - Esta virtude € o mais alto grau de conhecimento, alcangado
através da contemplacéo filoséfica. E a capacidade de compreender as causas primeiras e mais
elevadas da realidade. Nous (Intelecto ou Entendimento) - O nous é a capacidade de compreender as
verdades universais e as esséncias das coisas. E uma forma de conhecimento intuitivo que vai além
da razéo discursiva.
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€ a esperanca do homem. Em grego “elpis”, a esperancga esta, portanto, na busca pelo
gue € verdadeiro, através de seus variados debates dialéticos. Nela esta a luz daquilo
gue se deseja em tirar o melhor da esséncia do homem em favor do comum a todos.
Ao contrario da esperanca do homo economicus, que est4 no sucesso e no acumulo
de dinheiro, a esperanca na educacao como obra de arte, estd na funcédo da ideia,
compreendida como uma reflexdo correta e fundamentada cuja acdo deve ser
praticada e ndo estagnada em tempo real dos fatos. “Marx afirma (32 tese) que
‘também os mestres” devem ser educados’; nessa pratica revolucionaria (esperanca)
indica a coincidéncia da transformacdo das circunstancias e da atividade humana”
(Schleinger, 1961, p. 56, traducao nossa).

Com o mestre o homem torna-se capaz de pensar educando-se a viver em
equilibrio na polis. E importante reconhecer a educacido como uma fonte de esperanca
na formagcdo do homem para garantir sua existéncia em beneficio do bem comum.

Perceba, que a propria

desesperanca inconsciente, falta de fé e de firmeza, é de se prever
gue ndo serdo capazes de resistir a tentacdo da grande explosao pelas
armas nucleares, que terminaria com todos os problemas -
superlotacao, tedio e fome - porque exterminaria toda a vida (Fromm,
1974, p. 38).

Assim, o homem busca dialogar com seus sentimentos por meio de suas
préprias experiéncias. Por que a educacao € vista como esperanca? De acordo com
Fromm (1974), a revolucao nunca foi baseada na desesperanca e nunca sera. A ideia
de educacédo/arte como esperanca € um estado de ser que convida a disposicéo
interior, sem a necessidade de defini-la, como Fromm deixa claro. A possibilidade de
compreender a esperanca € uma possibilidade que ocorrera de acordo com a
experiéncia de cada homem, que precisa de ajuda para questionar suas proprias
crencas e conhecimentos adquiridos e permitir um diadlogo aberto. Portanto, a
esperanca € um processo continuo e dialético diante das multiplas producdes que
resultam na cultura, compreendida como a expressdao de quem SOmMOS COMO
individuos e como sociedade. Ela nos define como seres humanos e nos conecta uns
aos outros. Todos os gestos que fazemos como membros de um determinado meio,
incluindo a linguagem que usamos, sdo expressdes dessa cultura. Nesse sentido, a
comunicacdo s6 é possivel porque somos capazes de ler, escrever e refletir,

habilidades que foram adquiridas por meio da cultura. Ela € uma parte essencial da
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vida humana que nos permite comunicar e nos relacionar uns com 0s outros de
maneira significativa. Dessa forma, o educar é sempre entrar em relacdo com o outro
e a relacdo se constroi a partir disso, da atencdo as dimensdes mais intimas e
profundas dos individuos.

Fromm, definiu a cultura como a expressao da natureza humana no ambiente
humano. Ele acreditava que a cultura é um resultado da necessidade humana de se
adaptar ao ambiente e satisfazer as necessidades biolégicas e psicologicas. Além
disso, segundo ele, a cultura € uma forca poderosa que forma e influencia o
comportamento humano, incluindo nossos valores, crencas e atitudes. Ele via a
cultura como uma forma de transmitir ideias e tradicdes de geracdo em geracao,
permitindo que a sociedade se desenvolva e evolua ao longo do tempo. Fromm
enfatizou que a cultura € uma criacdo coletiva e que a humanidade tem a capacidade
de adaptar e transformar a cultura de maneiras positivas ou negativas. Ele argumentou
gue, para a cultura ser saudavel e produtiva, deve promover a liberdade, a criatividade
e o potencial humano, em vez de restringi-los, suprimi-los, aliena-los e escraviza-los.

Vale destacar a distingéo entre o trabalho docente como producéo cultural e
como obra de arte. O docente que se limita a ser um mero influenciador de sua cultura
diante do préprio conhecimento, sem consciéncia de seu papel como aquele que
convida ao convivio amoroso com o conhecimento, serd apenas um transmissor
cultural e conteudista. Por outro lado, o trabalho docente como arte implica uma
consciéncia da natureza do homem que transcende a de um simples mestre. E
importante ressaltar que nem todos os alunos corresponderdo a esse convite. Aqueles
gue o fizerem continuardo a arte iniciada. Entretanto, também n&o sdo todos os
docentes que estardo preparados para desenvolver essa consciéncia de que o papel
do mestre é uma "obra de arte", muitas vezes € a de um mero repassador de
informacoes.

Dessa forma, o educar para a esperanca € “uma atividade intensa, mas ainda
nao gasta” (Fromm, 1974, p. 25). Em outras palavras, para o autor, o conceito de
atividade “se baseia numa das mais divulgadas ilusbes do homem na sociedade
moderna industrial” (Ibid., et seq.).Podemos dizer que a prépria cultura como
producio escolar esta associada, “sincronizada com a atividade - atividade no sentido
de estar ocupado, e estar ocupado no sentido de ocupacgéo (a ocupagdo necessaria

aos negocios)” (Id.,); em favor dos proprio negoécios Diante disso, qual sentimento de
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esperanca poderia existir na cultura escolar que esta alinhada com as intencdes da
sociedade moderna?®

A esperanca da educacdo como obra de arte perde seu valor transcendente
na espera de gozar a “vida boa” em outro lugar para uma “esperanga-a¢ao” pensada,
estudada e praticada, um “um misto singular de prazer e simultaneamente dor [...]”
(PLATAO, Fedro, 59 p. 43) : a ideia constante de que a injustica possa ndo mais
existir. SOcrates na prisao, reflete: “E dai que ndo encare sem uma alegre esperanca
esta viagem que agora me € imposta, e, como eu, qualquer outro que sinta 0 seu
espirito preparado e, por assim dizer, purificado” (Ibid., 67c, p. 56). Nesse sentido, a
esperanca-acao conduz a libertacdo e separacdo da alma, isto € , a morte? Socrates
deixa claro que néo se trata apenas da morte fisica, mas “nos que praticam a fundo
a filosofia, e que é em concreto nessa libertacdo e separacédo da alma que o filésofo
se exercita? Ou nao?” (lbid., d, et. seq.). A filosofia € a arte desse encontro e dessa
pratica. A criatividade da acdo nos argumentos ndo esta em omiti-los, mas na pratica
da verdade segundo Sdécrates. O pensador, ao responder Cebes na priséo, deixa claro

que

ndo foi intengcdo minha competir com ele (Eveno) ou com 0s seus
poemas (nem isso seria facil, sabia-o bem ...), mas tao-so certificar-
me do significado de certos sonhos e desquitar-me de um dever
religioso, caso fosse esta a espécie de «musica» que me mandavam
praticar (Ibid., 61, p. 47).

Segundo Sécrates, a filosofia € a mais alta forma de muasica. Ao compor um
hino em honra a um deus, ele sugere que um verdadeiro poeta é alguém que cria
ficcOes, ndo se limitando apenas a argumentos logicos. Neste contexto, a esperanca-
acao expressa sua visao sobre a natureza da arte como algo que transcende a simples
transmissdo de informagdes ou argumentos, principio definidor da educa¢do como
obra de arte.

Ao flautear®® pela mitologia grega, especialmente em torno da esperanca, que

€ implicitamente mencionada em alguns mitos, principalmente aqueles que envolvem

% Fromm (1976, p.152) aponta o inicio da discussdo ao mencionar que “haveria o0 mesmo campo de
acao de sempre para todos os tipos de cultura mental e de progresso moral e social, lugar suficiente
para aperfeicoar a arte de viver e muito antes mais probabilidade para o seu progresso, quando as
mentes deixarem de ser monopolizadas pela arte de prosperar”.

% Neste contexto, "flautear" sugere uma jornada fluida e exploratéria através da mitologia, evocando a
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tragédias ou desafios, surge a histdria de Pandora, criada por ordem de Zeus como
um presente para Epimeteu, irmdo de Prometeu. Ela, assim como o homem, também
é impelida pela necessidade material da sobrevivéncia. Deve-se unir ao homem para
procriar, da mesma forma que ele necessita criar meios para sustentar-se, como a
busca pelo trabalho para garantir sua sobrevivéncia.

A ela foi confiada um jarro e instruida a nunca abri-lo. Pandora, movida pela
curiosidade, acabou por abrir a caixa, liberando uma série de males no mundo, como
doenca, sofrimento e desespero. Contudo, no fundo do jarro, permaneceu apenas um
elemento: a esperanca. Mesmo que néo seja retratada como um elemento ativo nesta
histéria, sua presenca no fundo do jarro simboliza a ideia de que, mesmo diante dos
males, ela persisti como uma fonte de conforto e forca para o homem nas situacfes
mais sombrias. E na esperanca da “boa vida” que o homo economicus pousa sua
necessidade: o sucesso e “se dar bem”, e ndo para sua sobrevivéncia, pois esta
corresponde aqueles que vivem com 0 minimo necessario para garantir o bem-estar
e 0 sucesso do homo economicus, as custas da exploracao e injusticas.

Ao retomar o Mito de Prometeu, na traducao da obra de Hesiodo, Lafer (1996)
reflete que se Prometeu ousou roubar o fogo, o golpe que ele recebe é o antipyros
(literalmente, o fogo contrario, a contrapartida do fogo), que assume um estatuto
semelhante ao fogo ao mesmo tempo em que se opde a ele, ocupando seu lugar e
possuindo uma importancia equivalente. Esse mal, como contraparte do fogo, emerge
para recuperar o fogo roubado de Zeus, manifestando sua célera; € um presente que,
embora seja prejudicial, sera valorizado por agqueles que seréo afetados por ele.

Segundo a autora, ele substitui o fogo natural e inicia o processo de transi¢cao
da natureza para a cultura. Pandora ja € marcada pela ambiguidade aqui, sendo
considerada um “kalén kakén (‘belo mal’), que vem em lugar do fogo, também
ambiguo, pois € ao mesmo tempo um bem e a causa da desgraga para os homens”
(Ibid., p. 67). Esse "belo mal" é ambiguo porque seduz, desperta afetos e traz consigo
todos os males para a humanidade. Diante dessa reflexdo, a formacdo do homo
economicus como fruto da cultura escolar ndo seria o “belo mal” que subjaz a falsa
esperanga em garantir e alcangar a “boa vida” culturalmente produzida pela sociedade

moderna?

ideia de passar por eras e revisitar geracées, como um flautista passa pelas notas musicais com os
dedos.
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Talvez o maior mal trazido por Pandora seja o surgimento do homem ambiguo
e, com ele, a possibilidade da escolha, ou melhor dizendo, a necessidade da escolha.
O mestre com a arte de ensinar conduz seus alunos para o0 modo de agir com um
espirito livre, diante da escolha justa que seja benéfica ao bem comum “[...] porque a
felicidade implica accao, e é no agir justo e prudente que se consuma o fim de muitos
actos nobres” (Aristételes, Politica, 1325a, 30).

Para mais, o mito de Pandora, muitas vezes considerado sombrio, pode ser
reinterpretado sob uma perspectiva dialética. Hesiodo, ao descrevé-lo, sugere que,
juntamente com os males liberados do jarro, também surgem bens e alegrias, 0s quais
tém o potencial de sobrepujar as adversidades caso o homem siga um comportamento
ético. Nesse sentido, hA uma mensagem de esperanca, 0 mestre indica a
possibilidade de predominancia do bem.

O conceito de esperancga pode ser abordado de duas perspectivas distintas,
ambas pertinentes para a formacdo do homem e compreensdo do comportamento
humano frente a adversidade. Por um lado, a esperanca pode ser considerada positiva
como uma for¢ca motivadora, a acédo, o mestre estimula seu aluno a persistir e procurar
solugbes diante das injusticas. Nessa visdo, a esperanca se manifesta como uma
fonte de energia e determinacéo para enfrentar os desafios diante da funcéo da ideia.

Por outro lado, na educacéo das sombras, a esperanca também pode assumir
uma forma negativa quando leva o individuo a naturalizar a miséria, a falta, o
sofrimento, as injusti¢cas, fazendo-o confiar passivamente que as circunstancias irdo
melhorar independentemente de suas acdes. Nesse sentido, a esperanca pode se
tornar uma ilusédo va e prejudicial, desencorajando a tomada de medidas ativas para
lidar com as injusticas. A naturalizacdo da injustica € o degrau onde o homo
economicus subira para alcancgar seu sucesso e seu acumulo de riqueza.

Portanto, o conceito de esperanca abrange tanto seu potencial positivo como
uma fonte de reflexao e agéo, uma mistura de prazer e dor, praticada e ndo estagnada
em tempo real em que a injustica acontece, quanto seu potencial negativo ao
promover a inércia, a falta de responsabilidade e acdo diante dos desafios e da
naturalizacdo das injusticas. A compreensao dessa reflexdo dualistica pode ser
fundamental para uma abordagem dialégica diante das experiéncias do homem para
uma sociedade justa. Porém, como disse Socrates na obra Gérgias em um dialogo
com Polo “se fosse imperioso ou praticar ou sofrer uma injustica, eu preferiria sofré-la

a pratica-la” (Platdo, Gorgias ou A Oratoria, 469c).
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3.3.Totum Hominem — homem integral

Como mencionado anteriormente neste trabalho, ao abordar o conceito de
homem integral, destacamos a importancia de aprofundar a formacéo do homem nas
dimensdes do corpo e da alma na educacdo como obra de arte. Dessa forma, o
homem deve “ receber a educagao correcta, seja ela qual for, se quer atingir o cume
da perfeicao” (Platdo, A Republica, 416c¢). Para Sécrates, segundo Reale (2003), a

alma

se limitava a determinar a obra e a funcao da propria alma (a alma é
aquilo pelo qual nés somos bons ou maus), exigia urna série de
aprofundamentos: se ela se serve do corpo e o domina, isso quer dizer
gue é outra coisa que ndo o0 corpo, ou seja, distingue-se dele
ontologicamente. Sendo assim, o que é? Qual é o seu "ser"? Qual a
sua diferenca em relac&o ao corpo? (Id., 2003, p. 103).

Deste modo, a alma e o corpo que se baseiam inteiramente no Iégos (razéo)
ndo sdo suficientes para produzir, reconhecer ou fazer viver a verdade. E o mestre
gue fecunda a alma de seu aluno “— pois ha os que concebem na alma mais do que
no corpo, 0 que convém a alma conceber e gerar; e o que é que lhes convém senao
o0 pensamento e o mais da virtude?” (Platdo, Dialogos, O banquete, [83] p.). Esse
principio de integralidade € o instrumento dialégico que o tornara integral diante do
corpo e de seu logos.

O mestre, diante do comportamento de seu aluno, o conduz a "vé[r] e
conhece[r] o melhor" e a permanecer nessa escolha. O contrario que é refletido por

Reale (2013), “no entanto, ‘faz o pior’ ” (Reale, 2013, p. 104). Ao parir a ideia, 0 mestre
coloca seu aluno diante da verdade, que nutrira a vida politica. Suas dimensdes
humanas — logos, emoc0des, necessidades materiais — estdo sempre a luz de uma
constante vigilia em favor do bem comum na sociedade em que se vive.

A sociedade moderna manifesta sua intencionalidade sobre "o que é" o

homem integral®’, na formacéo do homem. Sua generalizacdo na sociedade reflete-

5’Para a sociedade moderna, 0 homem integral, segundo a Base Nacional Comum Curricular (BNCC),
€ proposto a Educacao Integral como um modelo formativo para todos os niveis escolares. Conforme
as diretrizes do documento, o desenvolvimento completo do aluno deve fundamentar-se na aplicacédo
das Competéncias Gerais para a Educacéo Bésica. ’(...) a Educagao Basica deve visar a formacgéo e
ao desenvolvimento humano global, o que implica compreender a complexidade e a nao linearidade
desse desenvolvimento, rompendo com visdes reducionistas que privilegiam ou a dimenséo intelectual
(cognitiva) ou a dimensao afetiva” (BNCC, 2018, pag. 14). Por essa via, o romantismo do texto nao
assegura, de forma reflexiva, uma pratica pedagoégica que se contrapde a qualquer forma de superagao
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se em processos antagbnicos. De um lado, persiste a exploragdo de mao de obra
especializada, cuja formacao utilitarista possibilitara ao sucesso individual. E, por
outro lado, a educacao como obra de arte, isto €, uma concepc¢ao revolucionaria cuja
liberdade, esperanca-acao e integralidade do homem, diante da funcdo da ideia ja
mencionada, como sendo uma reflexao correta e fundamentada em que a acao deve
ser praticada e ndo estagnada em tempo real dos fatos, para uma sociedade justa,
eleve o homem na busca pela virtude.

Nesse ponto, trata-se da formacédo integral do homem virtuoso e politico. Ao
refletir sobre a educacgéo grega como elo entre o passado e o presente, a Paideia
remete ao que pode ser considerado como sendo essencial dessa formacdo humana,
segundo Jaeger (2013, p. 336), “pressupde a gradual evolugédo que viemos seguindo
desde a mais antiga concepcéo aristocratica da areté, até o ideal politico do homem
vinculado a um Estado juridico”. A triade dos principais filésofos; Sécrates, Platdo e
Aristoteles marcam como a vida em sociedade deveriam ser, revelando sua prépria
identidade e direcdo desde o0 seu nascimento. A Paideia ndo era apenas para uma
fase da vida, como a juventude, mas era para a vida toda. Uma construcéao
permanente do homem. Assim, enquanto houvesse vida a educagéo permaneceria. O
homem e a Paideia constituiam-se um ser historico para o aperfeicoamento na vida
em sociedade. A ideia do “estar pronto” para o grego nao existia. Diferente do homem
da Paideia, 0 homo economicus busca a vida boa, confundindo-a com os bens
individualmente acumulados ao longo da vida, e ndo se importando em quase nada
com a vida social.

O dinheiro é o mito fundador®® na sociedade moderna, um ideal do homem

individual, o homo economicus. Sua formacao € a generalizagdo como caracteristica

diante da esperanga do sucesso e do individualismo para uma sociedade justa.

8 Ao refletir sobre os tempos atuais, observa-se o paradigma do dinheiro como um “deus”. Segundo
Marx (2004) “ O dinheiro, na medida em que possui o atributo de tudo comprar, na medida em que
possui o atributo de se apropriar de todos os objetos, €, portanto, 0 objeto enquanto possessao
eminente. A universalidade de seu atributo é a onipoténcia de seu ser; ele vale, por isso, como ser
onipotente...[deus]. O dinheiro € o alcoviteiro entre a necessidade e o objeto, entre a vida e o meio de
vida do homem. Platdo em sua obra A Republica reflete a importancia do mito fundador para a
civilizacao grega. A ideia de honra, dignidade deveria estar a altura daquele que os criou. Ele acreditava
gue os mitos ndo eram apenas historias ficticias, mas sim ferramentas poderosas para transmitir
valores morais e conceitos filosoficos essenciais. Assim, o mito fundador, na visdo de Platdo, € uma
reflexdo que explica a origem e os fundamentos de uma sociedade ideal. Ele serve como uma espécie
de guia ou paradigma para orientar o homem na busca pela virtude e pela justica. Portanto, vale
ressaltar que o homem grego estava imerso no universo de Homero, na 'lliada’ e na 'Odisseia’, nos
deuses e nos herdis, na grandiosidade que estes possuiam em seus ancestrais e em como
corresponder a eles para estar a altura.
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principal diante do valor das coisas; pois 0 homem e o tempo, para produzir a “boa
vida”, transformam o dinheiro, como disse Marx (2004), em um deus, o qual torna o
homem cego, vivendo nas sombras. Logo, 0 sucesso é ter dinheiro que, como diz

Marx (2004), impele a necessidade do homem.

O dinheiro — enquanto exterior, ndo oriundo do homem enquanto
homem, nem da sociedade humana enquanto sociedade —, meio e
capacidade universais, faz da representacdo efetividade e da
efetividade uma pura representacao, transforma igualmente as forcas
essenciais humanas efetivas e naturais em puras representacdes
abstratas e, por isso, em imperfeicdes, angustiantes fantasias, assim
como, por outro lado, transforma as efetivas imperfei¢cdes e fantasias,
as suas forcas essenciais realmente impotentes que s6 existem na
imaginacdo do individuo, em forcas essenciais efetivas e efetiva
capacidade. Ja segundo esta determinacdo o dinheiro é, portanto, a
inversdo universal das individualidades, que ele converte no seu
contrario e que acrescenta aos seus atributos contraditérios (Marx,
2004, p. 160).

Ja para Aristoteles, o homem ideal de virtudes “toda arte e toda indagacéo,
assim como toda acdo e todo propoésito, visam a algum bem; por isto foi dito
acertadamente que o bem é aquilo a que todas as coisas visam” ( Aristételes, Etica a
Nicbmacos, 1094 a). Dessa forma, na sociedade grega a areté é fundamental, o
codigo de honra, a vida virtuosa na formagdo do homem na polis. Segundo Jaeger
(2013, p. 338) “Xendfanes mostra o quanto a ‘forga espiritual’ e a politica se enlagavam
vigorosamente j& desde o inicio na ideia da areté e se baseavam na ordem e no bem-
estar da comunidade estatal’.

Assim, a Paideia tem seu sentido em elevar a formacdo do homem que
incluem entre outras: civilizagcdo, cultura, tradicao, literatura. Logo, o homem era
esculpido para que se tornasse digno de ser um cidaddo. Nesse contexto, 0 mestre
da educacdo como arte, diante de seu aluno, aponta o que ainda precisa ser
esculpido, ou seja, seus vicios e impulsos, para que possam ser corrigidos e
redirecionados ao caminho do sumo bem, para o qual toda polis caminha.

A Paideia buscava formar o homem para uma vida virtuosa em beneficio da
polis. No entanto, mesmo 14, conflitos, desigualdades e autodestruicdo surgiram
devido a impulsos individualistas e interesses pessoais, percebe-se que esses
problemas néo séo exclusivos da sociedade grega. Para mais, é importante destacar

diante dessas reflexdes que uma alma bem formada percebe a necessidade de formar
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0 corpo, em contrapartida, o corpo bem formado ndo necessariamente percebe a
necessidade de formar a alma.

O mestre pensa e age sempre para as melhores escolhas. A nédo pratica da
areté é a educacdo das sombras que guia sua a¢do ndo para o bem, no sentido
universal, mas para a naturaliza¢do das injusticas, que sempre estardo na retorica, no
individualismo, mas nunca no agir. Portanto, a experiéncia do mestre leva seu aluno
as virtudes, ndo em um movimento, ora em cima, ora embaixo, mas em um processo
linear de transformacéo tanto da consciéncia quanto das ac¢des contra qualquer tipo
de injustica na sociedade. Nesse sentido, a educacdo como obra de arte é uma das
possibilidades da formacdo do homem integral, aquele que busca a areté.

Ao refletir sobre a estrutura educacional na era moderna, é evidente a
iniciativa de integrar ao curriculo das criancas disciplinas extracurriculares, como
danca, masica e ginastica, em turnos alternados. No entanto, a resposta muitas vezes
simplista dos alunos sugere uma visdo dessas disciplinas como desconexas e
desprovidas de uma estrutura unificadora. Essa abordagem, que simplesmente
combina as disciplinas de forma arbitraria, assemelha-se a construgdo de uma casa
sem uma estrutura de sustentacéo adequada.

Entdo, como uma casa requer vigas e pilares para manter sua integridade e
estabilidade, um sistema educacional também necessita de um "esqueleto” conceitual
gue una e dé coesao aos diferentes componentes do aprendizado. Sem essa estrutura
sélida, o conhecimento fragmenta-se e torna-se instavel, comprometendo o
desenvolvimento integral do aluno. E imprescindivel, portanto, estabelecer uma base
sélida que permeie todas as areas do conhecimento, incluindo a filosofia, dentro da
educacao.

Assim, como Sdcrates defendia, é essencial que a educacdo como arte
busque cultivar virtudes e uma formacdo humana digna®. Sem esse pratica, o
desenvolvimento integral do homem fica fragmentado. Nesse sentido, Socrates reflete
com Glaucon: “Quando s&o adolescentes e criangas, deve empreender-se uma
educacao filosofica juvenil, cuidando muito bem dos corpos, em que se desenvolvam

e em que adquiram a virilidade, pois eles sao destinados a servir a filosofia” (Platéo,

% Pois, segundo entendo [Socrates], no limite do cognoscivel € que se avista, a custo, a ideia do Bem;
e, uma vez avistada, compreende-se que ela é para todos a causa de quanto ha de justo e belo; que,
no mundo visivel, foi ela que criou a luz, da qual é senhora; e que, no mundo inteligivel, é ela a senhora
da verdade e da inteligéncia, e que é preciso vé-la para se ser sensato na vida particular e publica.
(PLATAO, A Republica, 517, c).
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A Republica, 498 b). O contréario, a educacao se torna uma mera colecéo de disciplinas
isoladas, sem sentido com o propdsito de uma formacéo a vista em olhos cegos, longe
do proposito grego que era o do homem virtuoso.

Assim, a medida que se absorvem os ensinamentos da Paideia, o homem se
liberta progressivamente da ignorancia, alcancando a racionalidade. Nesse sentido,
ensinar’® e educar questionam o significado da liberdade do homem, conforme
Aristoteles (1998). Dessa forma, a educacdo das sombras ndo garantira uma
formagdo completa para uma “vida boa”. Passar anos dentro de instituicdes
educacionais, aprendendo uma variedade de disciplinas, levara a uma compreensao
politica e integral do “ser” homem? Por essa via, a visao moderna distorcida sobre o
papel exclusivo do mestre em meramente ensinar, quando na realidade sua
incumbéncia principal seria educar.

Contudo, ndo é qualquer educacdo, € onde os deuses do Olimpo gozam da
areté — obra de arte, a educacdo. A vida politica do homem é o caminho para a
consciéncia da liberdade, que é o verdadeiro despertar para a arte que Aristoteles
deixou. Esse despertar — a mudanca de consciéncia é apenas pela e por ela, a
exceléncia, a educacdo como obra de arte e como toda obra de arte h4 de se ter o

artista, o mestre.

70 Na visdo tradicional, o ato de "ensinar" é frequentemente associado a transmisséo de conhecimento
factual ou habilidades especificas de uma disciplina. Isso pode incluir a apresentacao de fatos, teorias
ou métodos, bem como a instrugdo sobre como aplica-los. Nesse sentido, 0 homo economicus € o
homem instruido e ensinado a cumprir 0os designios da sociedade capitalista perpetuando uma vida
longe do ideal do sumo bem.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao revisitar os principais filosofos, percebe-se que a educacédo tem duas
dimensdes sobre arte: a arte como elevagcao da alma e a arte das sombras. Nesse
sentido, a educac¢do ndo tem outro sentido sendo ser uma obra de arte. E onde ha
arte, ha o artista: 0 mestre, que conduzira seu aluno a areté. Sdcrates reflete sobre a
maiéutica — o parir ideias — e sugere que 0 mestre também é a parteira das almas,
ajudando a dar a luz o conhecimento latente dentro de cada homem. Assim, o
conhecimento verdadeiro que ja estd dentro dele é redescoberto por meio de um
guestionamento cuidadoso. Além disso, em vez de transmitir conhecimento
diretamente, Sécrates buscava conduzir seus interlocutores a descobrir a verdade por
si mesmos, tornando-0s mais conscientes de suas proprias limitacdes e do valor do
guestionamento continuo.

Em Aristoteles a arte é uma capacidade intrinseca a natureza humana,
expressando ndo apenas o modo de raciocinar, a habilidade técnica, correspondente
aos anseios individuais, mas, e sobretudo, a busca da elevacdo da vida politica. A
exceléncia artistica estava intrinsecamente ligada a habilidade de pensar de forma
verdadeira, ao buscar a reflexdo sobre verdades universais e profundas sobre a
natureza humana e o mundo ao nosso redor. Por outro lado, a falta de arte, segundo
Aristoteles (1985) ndo era meramente a auséncia de habilidade técnica, mas sim o
emprego de um método falso de raciocinio, que resultava em superficialidades ou
enganos. Em esséncia, para Aristételes, a arte era mais do que uma simples atividade
criativa; era uma forma de conhecimento que demandava um compromisso com a
verdade e uma compreensdo da polis. Nesse sentido, a busca por um convivio
harmonioso com o conhecimento se encontra na unido entre o entendimento tedrico
e a capacidade de agir, tornando o homem feliz.

J& para Platdo, ha duas visdes distintas sobre a arte. Se, por um lado, na
primeira, a arte € um retorno da escuridao para a luz, e segundo ele, o mestre é aquele
gue abre os olhos de seus alunos para que enxerguem de uma forma totalizante a
verdade (Platdo, 1949). Por outro lado, o pensador atribui a arte como imitacdo. Nesse
sentido, a alegoria da ‘Caverna’ representa os interesses do homem sobre o homem.
A sociedade moderna se interessa pelo homem ignorante, acritico e despolitizado. A
formagédo do homem individual ndo ocorre fora da caverna, onde repousa a perfeita

areté, mas dentro dela, a educacdo das sombras. Ao imitar a arte dentro da caverna
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o homem aprende a distor¢céo da virtude e a naturalizagéo das injusticas de modo que
seu ideal ndo é o sumo bem e a harmonia da polis, mas sua autodestruicdo. Assim, a
educacdo como obra de arte e educacado das sombras sao refletidas na natureza do
homem na busca de um ideal.

Assim, progressionem in lucem — evolugdo para a luz caminha para a
educacdo como obra de arte, permeando o homo sensus, 0 homem que ao mesmo
tempo que pensa também sente. Suas emocdes, desejos, medos e intuicdes também
fazem parte do que ele €, constituindo a complexidade que o caracteriza como ser
humano. E para o aver cura, o cuidado, o conceito grego da epimeleia; o cuidado de
si mesmo, tanto fisica quanto espiritualmente, e a responsabilidade que cada homem
tem sobre si mesmo e sobre sua prépria vida. Ela envolve uma atencéo consciente
aos aspectos essenciais do ser humano, como a saude, o desenvolvimento
intelectual, moral e emocional. Além disso, a epimeleia implica o reconhecimento da
importancia da autorreflexdo e da autodisciplina para alcancar a exceléncia pessoal e
a felicidade em harmonia com a polis.

E na educacdo das sombras que a problematica sobre arte em Platéo deve
ser refletida. Se o homem n&o busca a verdade e permanece na ignoréncia, nas
sombras da caverna, seu aprimoramento e construcao estardao em qual ideal de
educacdo na sociedade moderna? Se ndo ha o movimento para sair das sombras,
mas para naturalizar sua permanéncia, logo, a sociedade moderna imita ndo a arte de
sair da escuriddo, mas do permanecer nela. A formacao do homem esta dentro dela;
assim € chamada educacdo das sombras, distorcendo a verdadeira liberdade do
homem, que é a busca livre pela verdade e o ideal das virtudes, e de como pratica-las
em uma sociedade justa. Essa arte de voltar da escuriddo € o mestre que o faz.
Contudo, se ele néo tiver consciéncia do Olimpo dos deuses, onde paira a perfeita
areté, ele permanecera na naturalizagcdo da formacao ndo do homem integral, mas do
homem das sombras; o homo economicus.

O sucesso e 0 progresso sdo os objetivos da educacdo das sombras. Esses
ideais terdo sempre o fundamento nos interesses individuais, no “se dar bem” em
prejuizo ao coletivo. Dessa forma, a natureza da justica reveste a educacdo das
sombras como sendo natural, a pratica de uma aparente realidade que nao existe. Em
outras palavras, a imitacdo de uma natureza que € imposta ao homem de forma que
ele venca sozinho, mesmo que isso custe o sofrimento e a desarmonia da polis. Nesse

movimento, a formag¢do do homem, instaura um movimento antagonico de constantes
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interesses e aspectos que resulta em um conflito anacrénico (in)superavel. Tal
movimento, suscita uma reflexdo dialética sobre as intencionalidades como arte e
como arte das sombras.

O telos, cuja pujanca finalistica concede ao homem condi¢Bes de alcancar
seu verdadeiro fim na estrutura de sua formag&o. E na educacdo como obra de arte
gue sua formacdo aspira segundo Socrates, o caminho do bem a virtudes da
phrénesis. Uma vez iniciada, durard por toda vida. Na educacdo das sombras, a
mercadoria se materializa em sua intencionalidade, caracterizada pelo
descompromisso (ir)responsavel e (ir)racional, com o ensino voltado para o lucro. Ela
€ utilizada como uma ferramenta para atingir objetivos pessoais e sociais, sem
considerar necessariamente sua veracidade ou validade. Assim, a educacdo como
obra de arte perde sua esséncia pedagoégica em favor dos objetivos daqueles que a
controlam. Pois, a educacdo das sombras mantém a cultura do desinteresse pela
propria educacao, independentemente do governo em vigor. A ignorancia do homem
€ a sua liberdade diante da naturalizac&o das injusticas dentro da caverna.

E dentro da caverna que nasce o homo economicus e, para forméa-lo, é
necessaria a educacdo, qualificada nesta dissertacdo como sombras. Ou seja, a
ordem instituida nessa sociedade langa méo de artificios para que o homem néo
perceba o outro como extensado de si, mas busque nele mesmo e na sociedade o que
€ melhor para ele individualmente. Assim, ao perder a no¢cao de limites e propositos
mais elevados, ele distancia-se da polis, enfraguecendo sua ligagdo com o0 bem
comum e comprometendo a vida social. Sua formacao satisfaz n&do apenas suas
paixdes e vicios, mas também o mergulha em uma falsa sensacéao de liberdade para
além do individualismo. A esséncia do homo economicus representa o principio parcial
de justica, promovendo uma visdo de que o que € comum e publico pode ser adquirido
em nome de uma "boa vida".

O confronto da esperanca-acao; a reflexdo da pratica a discernir ndo apenas
como e em qual direcdo o homem se move no momento presente, mas também como
e em qual direcao ele deve mover-se no futuro; e o ideal de que tudo permaneca como
esta, e que a naturalizacdo das injusticas impostas pela sociedade moderna € o ideal
do homo economicus. Na filosofia, portanto, é que ha essa reflexdo, ndo para superar
essas conexdes, mas para estar pronto para os embates que poder&o por ela gerar.
S0 a educacéo, como obra de arte, podera nao salvar o homem, mas desperta-lo para

gue sua esséncia volte e se una ao mais perfeito ideal de homem que possa existir: a
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areté. Tal movimento é feito no trabalho docente como obra de arte.
Em marcha desse estudo, considera-se que viver é uma arte infindavel em

busca da realizacdo do zoonpolitikon definido por Aristételes.
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