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RESUMO

Essa dissertacao esta inscrita na linha de pesquisa: Cultura, Escola e Formagao do
Programa de Pdés-Graduagdo em Educagdo — PPGE, da Universidade Estadual de
Goias, Unidade Universitaria de Inhumas. O presente estudo desenvolvido, teve a
pretensao de realizar uma reflexdo sobre a educacéao, politica, ética e sociedade, a
partir da leitura dos textos de Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), com énfase na
obra Emilio ou da Educacdo. Essa pesquisa, de cunho filosofico, permitiu
compreender as discussbes e 0s conceitos que Rousseau desenvolveu em seus
escritos, tais como: o Homem de Natureza, Homem Civil, amor-de-si, piedade, amor-
préprio, educagdo negativa e positiva. Com base nos escritos rousseaunianos,
buscamos compreender o ato educativo como pratica humana, fundado na formacao
para a autonomia, conforme a natureza humana. Observa-se que, a educacgao vista
na atualidade, visa atender as demandas praticas da sociedade, por meio da técnica
e transmisséo de informagdes, cuja prioridade educacional se volta mais a produgao
estatistica de numeros, deixando muitas vezes as questdes politicas silenciadas. Os
aspectos humanos, politicos e éticos sdo pouco considerados, consequentemente,
reduzindo a pratica educativa a reproducdo social. A vista dessas questdes,
defendemos uma educacgéo que seja possibilidade de expressao do ser humano e de
sua autonomia, por meio das reflexdbes e proposicbes postas nos escritos
rousseaunianos, para se pensar a formacao na contramao da educacéo instituida.

Palavras-chave: Educacao; Sociedade; Autonomia; Formacgao; Politica.



ABSTRACT

This dissertation is inscribed on the research line: Culture, School and Formation of
Post Graduation in Education - PPGE, of the State University of Goias, Universitary
Unity of Inhumas. The present study had the pretense of accomplishing a reflection
about education, politics, ethics and society, from the lecture of texts of Jeans-Jacques
Rousseau (1712-1778), with emphasis on the work Emile, or on the Education. This
research, of philosophical nature, allowed to comprehend the discussions and the
concepts that Rousseau developed in his writings, such as: Man of Nature, Civil Man,
love-of-self, piety, self-love, negative and positive education. Based on Rousseau’s
writings, we search to comprehend the act of education as human practice, based on
formation to autonomy, according to human nature. It is observed that education seen
today seeks to meet the practical demands of society, by techniques and transmission
of information, which educational priority is prone to the statistical production of
numbers, leaving the political issues behind. The human, political and ethical aspects
are less considered, consequently reducing the educational practice to the social
reproduction. In sight of such questions, we defend an education that can be a
possibility of human expression and its autonomy, by means of reflection, and
propositions from Rousseau’s writings, to think the formation on the contrary of
institutionalized education.

Keywords: Education; Society; Autonomy; Training; Politics.



INTRODUGCAO

Nesta pesquisa, buscamos fundamentar a partir do pensamento
rousseauniano uma concepg¢ao de educagdo que visa a formagdao humana,
recorremos aos escritos do fildsofo genebrino Jean-Jacques-Rousseau (1712-1778),
que desenvolveu uma critica sobre a sociedade do século XVIII, seus escritos nos
permitem compreender a sociedade, sua formacao e uma educacgao que visa formar
o homem segundo a natureza humana. Nesse estudo, realizamos uma reflexdo sobre
a formacao, com vistas a compreender a realidade da sociedade em que vivemos para
pensa-la e agir no sentido de compreendé-la. Constituir, a partir da teoria
rousseauniana, uma investigacao filosofica sobre a formagdo humana pautada em
uma educagao que abrange a sociedade, fato que representa um grande desafio, pois
vai na contramé&o da educacéo da sociedade, dos colégios, em uma sociedade que
tem a racionalidade técnica e a instrumentalidade como prioridade. Sob essa
perspectiva de situar o pensamento rousseauniano diante das questdes educacionais,
éticas e politicas, possibilita-nos uma discussdo sobre a formagéo a partir de uma
fundamentacgao tedrico-filosofica.

Sabemos que toda investigacdo tem como finalidade responder ou
compreender a inquietagao do investigador, e para se elaborar essa reflexdo, no meio
académico, optamos por desenvolver uma pesquisa bibliografica de cunho filosdfico,
que permitiu compreender as discussdes e o0s conceitos basicos que o fildsofo
demonstra em seus escritos. As obras desenvolvidas por Rousseau nos permitem
compreender a da formacao da sociedade, do homem civil, da politica e da autonomia,
conceitos fundamentais para nosso estudo na defesa dos principios éticos e politicos,

que formam o cidadao para viver bem em sociedade.

A reflexdo filosofica, segundo Ulhdéa (1997), € uma expressao verbal,
sistematicamente elaborada a partir das ideias dos homens em suas relagdes sociais,
assim: “O filésofo nao inventa a realidade, nem tampouco a imagina, pois reflete sobre
ela” (p.17). Ao buscar compreender a filosofia, por meio dos textos de filésofos, ndo
se tem o texto como realidade absoluta, mas se torna possivel adentrar ao contexto e

ao sentido das condi¢cbes em que se elaborou o texto.

N’O Discurso Sobre a Origem da Desigualdade Entre os Homens,

Rousseau demonstra a formacao hipotética da sociedade e como o homem se
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corrompe no Estado Civil; na obra de O Contrato Social, o fildsofo demonstrou uma
forma para organizar a sociedade, segundo os principios politicos, em que a ordem
maior € a vontade geral; no Emilio ou da Educagé&o, por meio de seu aluno hipotético,
apresenta como deveria ser a formagdo do homem segundo principios politicos e
éticos. As obras se complementam e se faz necessaria a leitura das trés para melhor
compreender o pensamento do filésofo. “O fato, porém, de o Contrato Social estar
inserido no Emilio, em sumario, torna particularmente clara essa intengao do autor. O
Contrato Social visa instruir: Rousseau se instrui por meio dele, instrui também Emilio
e, ainda, todo cidadao” (ULHOA,1996, p.29).

No capitulo | foram abordados alguns conceitos fundantes do pensamento
rousseauniano, em especial na obra “Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homens”. Nesse texto, Rousseau faz uma retomada hipotética
sobre a origem da sociedade, demonstrando a passagem do homem do Estado de
Natureza ao Estado Civil. Para Rousseau ha sentimentos que sao constitutivos do
homem: o amor-de-si, piedade e o amor-proprio. No pensamento rousseauniano o
amor-de-si corresponde ao sentimento do homem natural, entre o amor-de-si € o
amor-proprio encontra-se a piedade, que representa a conservagao da espécie e o
amor-proprio representa um sentimento do homem civil. Nesse capitulo, também
discutimos sobre a formacdo humana como heranca da tradicio filoséfica ocidental.
Essa que se constitui primeiramente na Grécia, onde os fundamentos do pensamento
filosofico, da politica, da ética e a da democracia sdo cuidadosamente cunhados.
Recorrendo a vasta bibliografia de Rousseau, especificamente, a obra Emilio, que nos
apresenta em parte uma concepgao de educagao negativa, que visa primordialmente
o desenvolvimento dos sentidos, érgaos e fortalecimento do corpo, para em seguida
desenvolver a razdo, tendo em vista a formacado de um homem que consiga viver bem
na sociedade. A outra critica desenvolvida por Rousseau traz a educagao positiva que
defende uma formagao que sobrecarrega os alunos com matérias e informagao. Por
meio dessa educagao as criangas sao conduzidas ao erro e tratadas como adultos.
Em Rousseau, compreendemos que Emilio é formado pelo principio da autonomia e
da liberdade.

No capitulo Il, discutimos a formacdo para a autonomia, visando
compreender como o filosofo guia seu aluno, tendo em vista, uma formagado que

permita o homem bem-educado a viver na sociedade, mesmo sabendo que esta pode
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corrompé-lo. Dentre os pensadores do século XVIII, Rousseau, se destaca por seu
modo de pensar a sociedade, tecendo criticas a ela e ao modo de projeto utdpico de
sociedade e de educagao. Com base no pensamento de Rousseau, o agir pedagdégico
tem como foco o bom desenvolvimento politico, em detrimento de formar o homem
que sera bem-educado, iniciando essa formacéao pelos sentidos, para fortalecimento
do seu corpo e refinamento dos sentidos. A proposta pedagdgica de Rousseau
relaciona o Homem Natural e o Homem Civil, para que ocorra a formacéo para a
conquista da liberdade e da autonomia, na tentativa de aproximar o homem a sua
natureza humana. Na obra do Emilio, pode-se perceber a preocupacg¢ao do autor em
esclarecer a indissociabilidade da educacdo e da politica, no intuito de formar o

homem auténomo.

Nesse sentido, recorremos a obra Emilio ou da Educagdo, em que o
preceptor sempre atento preparar seu aluno para a descoberta do conhecimento.
Consideramos que a obra deve ser um referencial para a educagao, pois baseia-se
no dialogo e respeito ao pensamento de acordo com a natureza humana. No
pensamento rousseauniano sdo apresentados trés tipos de educacéao: a da natureza;
a dos homens; e a educagao das coisas. Desta forma, o homem bem educado para
o filésofo € o que desenvolve bem as trés educagdes, sendo que a primeira deve
orientar o liame com as outras. Assim, o homem nido se forma naturalmente,
necessitando da orientagcdo dos trés tipos de educacao. A teoria rousseauniana faz
varias reflexdes e demonstra concepgdes sobre a formagado do homem, tendo como
principios a autonomia e a liberdade. Ao preceptor atribui-se a responsabilidade de
apresentar caminhos e obstaculos para que seu aluno possa desenvolver
primeiramente seus sentidos, seguidamente da razdo e do desejo pelo saber. Sempre
em uma relacio de cuidado e respeito entre preceptor e aluno.

No capitulo Ill, foram apresentadas as concepcdes de ética e politica,
abordando sua relacdo com a educacao. Nesse momento da pesquisa, buscamos
autores, como: Henrique Lima Vaz, Terezinha Rios, Antdnio Joaquim Severino, lldeu
Coélho e Ged Guimaraes, tendo como pano de fundo a concepgao de ética, politica e
educacado em Rousseau. Recorrer a esses autores nao significa um afastamento do
pensamento rousseauniano, mas sim continuidade. Houve uma tentativa de relacionar
0 pensamento dos autores aos conceitos rousseaunianos, pois sao autores que

defendem uma formagéo voltada para a liberdade, a autonomia e a criticidade. Os
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escritos rousseaunianos em especial a obra Emilio ou da Educagéo, constitui uma
obra classica que aborda uma educacgao, ética e politica, para o desenvolvimento da
autonomia intelectual, Embora a obra tenha sido escrita ha séculos, pde em questao
assuntos importantes para a nossa sociedade, carateristica fundamental dos textos

Classicos.

Com os autores desse capitulo, realizamos uma reflexdo sobre o contexto
educacional e os desafios encontrados para a realizagdao de uma educacao que se
fundamenta nos principios éticos e politicos, que se encontram secundarizados em
nossa sociedade. A compreensao da ética e da politica inserida na dimensao docente,
compreende a vida dos seres humanos constituida por meio da agao politica. Dessa
forma, o trabalho educativo se constitui pelas dimensoées politica, estética e ética. Em
uma sociedade marcada pelo ensino de habilidades técnicas e dominio de
informacéo, discutir uma pratica educativa que tenha como principio a formagao ética
e politica, faz-se necessaria. Pois, como Rousseau argumenta, a civilizacdo e a
sociedade moderna incentivam o desenvolvimento do amor-préprio egoista e

individualista ao criar desigualdades sociais e competigao por recursos escassos.



CAPITULO |
EDUCAGAO E FORMAGAO EM ROUSSEAU

Temos como herangca da tradigdo filoséfico-pedagdgica ocidental a
compreensao de educacao como formacdo humana. Assim, defendemos que a
educacao € meio para a humanizacgao, neste ideal de formagao nao tem como fungao
primeira transmitir conteudo ou capacitar para o mercado, a sua exigéncia se da em
formar a humanidade no ser humano. Essa ideia surge inicialmente na Grécia com os
fundamentos do pensamento filosofico, da politica, da ética e da democracia,
especialmente, em Atenas. Dessa forma, afirma-se que para melhor compreender o

assunto, € necessario conhecer a origem da formag¢ao da democracia, pois

A Grécia inventou a democracia: todos os homens adultos nascidos
na polis’ eram cidad&os com isonomia e isegoria, membros natos das
assembleias e tribunais, e participantes da forga militar que se
realizava sob forma de milicia popular, isto é, dos cidaddos armados
(Chaui, 2018, p. 411).

O primeiro passo foi a formacdo da polis, uma comunidade politica,
marcada pela organizagéo de ideias e agdes voltadas para o convivio social, em que
o didlogo era a principal ferramenta da agao que era sempre politica. Os membros da
polis passaram a priorizar a vida em comunidade, a ordem social era discutida entre
os cidadaos, o que gerava forte ideia de comunidade, de unidade do pensamento,

ocasionando a invencado da democracia.

Como poder popular (demos = povo; krathés = poder), a democracia
exige que a lei seja feita por aqueles que irdo cumprila e que exprima
seus direitos. nas sociedades de classe, sabemos, 0 povo, na
qualidade de governante, ndo é a totalidade das classes nem da
populacdo, mas a classe dominante que se apresenta através do voto,
como representante de toda a sociedade para a feitura das leis, seu
cumprimento e a garantia dos direitos (Chaui, 2008, p. 69).

Ypolis¢a Cidade, entendida como a comunidade organizada, formada pelos cidadaos (politikos), isto &, pelos homens nascidos
no solo da Cidade, livres e iguais, portadores de dois direitos inquestionaveis, a isonomia (igualdade perante a lei) e a isegoria
(o direito de expor e discutir em publico opinides sobre agdes que a Cidade deve ou n&o deve realizar) (Chaui, 2000, p.480).
polis e, portanto, para todos os humanos, ideal a ser observado e perseguido na formacéo, na educagéo (paidéia) de todos como
os melhores, os excelentes. Gragas a areté o objeto realiza a finalidade para a qual foi concebido e produzido. A tradugéo usual
por virtude, termo que em portugués é bastante vago e ambiguo, é sugerida pela tradugao latina de arete por virtus que significa
forca, capacidade do corpo e do espirito, vigor, coragem, virtude, mérito, perfeicdo moral’ (COELHO, 2009, p.4).
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Os gregos foram os primeiros povos a constituirem essa forma de governo,
em que a prioridade era a participacao, pois as decisdes eram tomadas e discutidas
em praga publica, o que envolvia todos os cidadaos. Por isso, a valorizag&o a retérica?
e ao discurso, quando se fala de democracia com o rigor do termo. Deram origem a
politica e a filosofia simultaneamente. Durante esse processo as explicagbes miticas
que tinham o intuito de elucidar os acontecimentos, a origem das coisas, deram

espaco para o nascimento da filosofia.

A filosofia, retomando as questdes postas pelo mito, € uma explicagao
racional da origem e da ordem do mundo. A filosofia nasce como
racionalizagdo e laicizacdo da narrativa mitica, superando-a e
deixando-a como passado poético e imaginario. A origem e a ordem
do mundo sdo, doravante, naturais. Aquilo que, no mito, eram seres
divinos (Urano, Gaia, Oceano) toma-se realidade concreta e natural:
céu, terra, mar. Aquilo que, no mito, aparecia como geracao divina do
tempo primordial surge, na filosofia, como geragdo natural dos
elementos naturais (Chaui, 2000, p,37).

O principio politico surge a partir dos guerreiros que sempre antes e depois
do combate se reuniam em assembleia e todos tinham o direito de expor sua opiniao,
com o intuito de propor estratégias e taticas, acontecimento que era conhecido como
doxa®. Da assembleia dos guerreiros surge a polis, uma espécie de cidade que era
governada por um sistema democratico, em que o povo tomava as decisdes. No
decorrer desse acontecimento, houve um grande avanco intelectual do povo grego,

surgindo a preocupag¢ao com a formacéo e a educacgao.

7

Os fundamentos da educacdo grega a formagdo dos cidaddos é

denominado a Arete* que remete a referéncia de formagao dos tempos mais antigos

2 0s antigos, sobretudo os romanos, desenvolveram uma arte chamada eloqiiéncia ou retérica, destinada a persuadir e a criar emogdes nos
ouvintes, através do uso belo e eficaz da linguagem. No aprendizado dessa arte, consideravam a memoria indispensavel, ndo s6 porque o bom
orador (poeta, politico, advogado) era aquele que falava ou pronunciava longos discursos sem ler e sem se apoiar em anotagdes, como também
porque o bom orador era aquele que aprendia de cor as regras fundamentais da elogiiéncia ou oratéria. (Chaui, 2000, p.160)

3 . e o s~ . s~ e . .
A doxa pertence ao vocabuldrio politico da decisdo. Como, porém, a decisdo politica é tomada na assembleia, aquele que fala para fazer com
que sua opinido e escolha sejam a decis@o de todos, fala para persuadir os outros.

4 Areté, és —s. f. — forga, capacidade, aptiddo, exceléncia corporal, intelectual, psiquica, moral, politica e artistica, virtude, qualidade, mérito,
perfei¢do, nobreza, valor que faz do individuo um excelente cidadao, colocando-o num patamar de exceléncia corporal, intelectual, psiquica,
ética, moral, politica, artistica. O termo refere-se, pois, aos tragos de carater que destacam positivamente um individuo diante dos demais, a
uma certa qualidade presente no homem, aquilo que constitui um ideal de exceléncia para os membros da polis e, portanto, para todos os
humanos, ideal a ser observado e perseguido na formagao, na educagao (paidéia) de todos como os melhores, os excelentes. Gragas a areté o
objeto realiza a finalidade para a qual foi concebido e produzido. A tradugdo usual por virtude, termo que em portugués ¢ bastante vago e
ambiguo, ¢ sugerida pela tradugdo latina de areté por virtus que significa forca, capacidade do corpo e do e do espirito, vigor, coragem, virtude,
mérito, perfeicdo moral” (Coélho, 2009, p.4).
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da histéria da Grécia e posteriormente Paidéia®, que surge apenas no século V a.C.
Neste sentido, a Paidéia refere-se a concepc¢éo de educacdo e formacao da Grécia
que representava uma formacéo integral, interrogativa e reconhecia a necessidade da
formacdo do ser humano pensante e critico, para exercer a plena cidadania. Ao
discutir a educacdo que visa a formacgdo integral do homem para conviver em
sociedade, deve-se conhecer sua origem. Como ja abordado, a educagado baseada
nos principios democraticos pode ser debatida a partir da paidéia dos gregos, os quais
buscavam uma formagao politica e ética, comprometida em formar o sujeito para viver
polis. A paidéia significa também cultura, pois ndo se refere a uma técnica em que a
criangca se prepara para se tornar, tornar homem, mas representa o fruto de um
esforco educativo que se estende por toda a vida do homem. “A paidéia ndo se
restringe a uma técnica educativa, muito menos a formagéo para a realizagdo de um
oficio (atividade profissional). Ela é entendida como exercicio em dire¢ao a virtude e
exceléncia para a realizagdo de um ideal de ser humano (Zatti, Sidenei, 2022, p.25) A

formacéo era direcionada para vida publica e visa desenvolver o pensamento.

Em detrimento desta preocupagdo com a formagdo do homem surgem
varios filésofos e pensadores que dao continuidade a essa referéncia de formagao
preocupada com a sociedade e a condi¢gao humana, respeitando as peculiaridades de
sua época. Jean-Jacques Rousseau, fildsofo moderno e critico a respeito da
educacéo, sociedade, e sua formagéao, seus escritos compdem a vasta biografia de
autores preocupados em compreender a sociedade e modo de conduzir o trabalho
educativo, por esse motivo foi feita uma breve retomada ao principio de educacao na

antiguidade, para em seguida realizarmos um estudo sobre escritos do filosofo.

Jean Jacques Rousseau foi um pensador genebrino do século XVIII, autor
de obras importantes para a compreensao da sociedade e sua formacao, tais como
Emilio ou da Educacgédo (1995) e Do Contrato Social (1978). Pode-se compreender
como texto classico “...] aquilo que é universal e pendurado ao longo do tempo”
(Dalbosco, 2011, p. 14). Os escritos de Rousseau, em especial “Emilio ou da
Educacao”, representam uma das obras classicas da histoéria da pedagogia que

contribuem para se pensar e refletir sobre o trabalho pedagdgico. Quando

5> Em sua raiz etimolégica, paideia significa “criagdo de meninos” (paidds = crianga, infans). Entretanto, em seu florescimento, a partir do
século IV a.C., passa a ser entendida como o ideal de formagao geral cujo objetivo ¢ fazer o homem enquanto homem e enquanto cidadao,
isto ¢, objetiva a formagdo integral do homem para a vida em comunidade. Zatti, Euzebio, 2022, p.23)
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mencionamos a relagcdo da obra classica com os inscritos rousseaunianos, cabe aqui
ressaltar a importancia de se ler, estudar e realizar uma reflexao filosofica sobre os
textos classicos e a realidade educacional, pois nos permite ver a sociedade, politica
e educagao com um novo olhar, mais critico e com novos conhecimentos. Definir e
explicar o que seria um texto classico resulta em um desafio, uma vez que
compreender por que uma obra ou uma produgdo cultural é reconhecida como
classica, demanda tempo e dedicagdo. Para aproximarmos de uma compreensao
Dalbosco (2011) nos apresenta uma definigdo provisoria pouco satisfatéria que seria

o classico aquele que possui carater universal® e perdura ao longo do tempo”.

Ao realizar a leitura do Emilio ou da Educacéo é possivel por meio de seu
conteudo, tecer reflexdes para nossa sociedade, por sua capacidade perdurar ao
longo do tempo. Embora tenha sido escrito no século XVIII, causa a sensagao de que
seus ensinamentos e reflexdes foram escritos para sociedade do século XXI. A esse

respeito, Dalbosco (2001) destaca:

Ao classico liga-se uma potencialidade infinita de transportar cada um,
no caso, o leitor e intérprete, para um mundo imaginario, o qual
apesar de ser imaginario ou exatamente por sé-lo, exerce uma forma
surpreendente sobre o leitor, tornando-o capaz de enfrentar, pela
energia espiritual (intelectual) nele desperta, as situagdes existenciais,
concretas e dramaticas em que vive (Dalbosco, 2011, p. 14)

Os textos classicos contribuem para a compreensao da formag¢ao humana,
pois dentre outras possibilidades, permitem que se tenha contato com producdes
culturais passadas. Por conseguinte, € capaz de abordar adversidades sociais e
culturais, que se ligam a condigcdo humana. A universalidade presente em um texto
classico permite ao leitor uma fonte inesgotavel de descobertas, uma vez que a cada

leitura é possivel identificar um novo conteudo.

6 Sua universalidade significa que seu contetido é capaz de sensibilizar e tocar qualquer um, independentemente
da cor, do sexo da nacionalidade e do grupo social.

7 0 texto” eterniza-se” porque é capaz de provocar em cada leitor aquela sensagdo de identificacdo auténtica
com a tematica abordada. Final é justamente dessa forma que seu contelddo perdura através do tempo. Ao
lermos e relermos Emile de Rousseau, por exemplo, somos surpreendidos a cada leitura pela novidade e a
atualidade de seu conteudo.
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Na obra O discurso sobre as origens e os fundamentos da desigualdade
entre os homens (1978), Rousseau faz uma retomada hipotética a origem da
sociedade, apresentando a sociabilidade humana como declinio da espécie,
instituindo a passagem do homem em seu Estado de Natureza para o Estado Civil. O
homem, no estado da natureza, busca a subsisténcia e a sobrevivéncia, ndo ha
cuidado com a convivéncia e nesse estado fica claro que o homem n&o pode ser bom
e nem mal, ou haver moralidade, pois a partir desta, surgira as relagbes civis. O
homem se nutre dos alimentos que a natureza oferece e consegue encontrar sua
subsisténcia mais faciimente do que qualquer outro animal. E habituado, desde a
infancia, a lutar pela sobrevivéncia, tendo vista que enfrenta as intempéries, as
mudangas rigorosas das estagdes e sdo obrigados a defender a vida sem armas. A
natureza faz com que, precisamente, tornem-se fortes e robustos, por serem forcados

a desenvolver seus membros, sendo o seu corpo, o Unico instrumento que conhece.

Durante o processo de descrigao sobre o processo que o0 homem passa,
no Estado de Natureza ao Estado Civil, Rousseau apresenta dois sentimentos que
sao por ele considerado como constitutivo do homem, sendo o amor-de-si e 0 amor-
proprio, o primeiro o amor-de-si corresponde a um sentimento do homem natural
sendo relacionado com suas necessidades naturais, que faltam a conservagéo. Um
sentimento de acordo com a ordem das coisas ndo sendo presente nesse estado a
preocupacao de bem ou mal. O amor-de-si presente no Estado de natureza, ocorre
por meio da luta pela conservacgao, nao ultrapassando suas necessidades fisicas.

Em resumo, o homem natural originario é determinado pelo seu amo-
d- si, um sentimento que orienta a sua vontade para cuidar da
conservagao de seu corpo. Voltado para essa autoconservacgao, ele é
completamente independente da vontade dos outros, pois obtém
autarquicamente os objetos de suas necessidades. Isso significa dizer
que nao ha intercambio social, uma vez que o homem primitivo
(selvagem) permanece fechado, bastando-se a si mesmo (Dalbosco,
2011, p.37).

Entre o amor-de-si 0 amor-proprio encontra-se a piedade que representa a
conservagao da espécie, enquanto o amor de si representa a auto concepgao. A
piedade € uma bondade natural que o homem se preocupa em proteger o préximo,
“certo, pois a piedade representa um sentimento natural que, moderando em cada

individuo a agdo do amor de si mesmo, concorre para a conservagcao da espécie”
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(Rousseau, 1978, p. 254). Sendo que a piedade faz com que o homem sem pensar
ou refletir socorra aquele que esta sofrendo, no Estado de Natureza € como se fosse
as leis.

Por isso, tal sentimento projeta o homem social para uma condi¢cao
corrupta e perversa, porque a busca de tal superagao ocorre a custa
dos outros. Trata-se de um amor fundamentalmente egoista, voltado
para si mesma, que coloca o homem particular no centro de tudo e de
todos. Dessa maneira, ja que é a fonte de perversidade e sofrimentos
pessoais e da corrup¢ao social, o amor-préprio representa a tendéncia
agressiva de controlar os outros, impedindo seu crescimento
(Dalbosco, 2011, p.38).

Por meio da socializacdo, ocorre a ampliacdo das necessidades e
relagdes, desenvolvendo assim o amor-proprio, resultado da comparagéo, egoismo e
teatralizagcdo. Tais fatos decorrem das necessidades artificiais. Por isso que a
passagem da bondade natural ao egoismo, resulta na defesa de Rousseau que, o
homem no Estado de Natureza é bom e no Estado Civil ele se corrompe. No Estado
Civil, o homem se afasta da natureza e de si mesmo. Sendo o amor-préprio, um
sentimento do homem civil, que leva a pensar mais em si do que nos outros, 0s
interesses proprios sempre estdo acima do bem comum, tornando-se, um amor
egoista. Nessa ordem, da-se a passagem do amor-de-si para 0 amor-proprio e a

bondade natural em egoismo. Assim, Rousseau afirma que:

Todas as nossas faculdades desenvolvidas, a memodria e a
imaginacdo em acdo, o amor-préprio interessado, a razdo em
atividade, alcancando o espirito quase que o termo de perfectibilidade
de que é suscetivel. Ai estdo todas as qualidades naturais postas em
agao, estabelecidos a posicdo e o destino de cada homem, nao
somente quanto a quantidade dos bens e o poder de servir ou de
ofender, mas também quanto ao espirito, a beleza, a forca e a
habilidade, quanto aos méritos e aos talentos e, sendo tais qualidades
as Unicas que poderiam merecer consideracido, precisou-se desde
logo té-las ou afetar possui-las. (Rousseau, 1978, p. 267).

Nessa citacdo, Rousseau faz a descrigdo de algumas caracteristicas do
homem selvagem em comparagao com o homem civil, com o intuito de mostrar que o
homem na natureza ndo sente necessidade de se relacionar com outro por muito
tempo, somente para suprir suas necessidades, a representacdo do amor-de-si, o que

pode ser percebido na citagdo: “Os unicos bens que conhece no universo sdo a
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alimentacdo, uma fémea e o repouso; os Unicos males que teme, a dor e a fome”
(Rousseau, 1978, p. 244).

Os primeiros processos se fazem presentes por meio das dificuldades
encontradas na natureza. O homem desenvolve armas naturais, assim, consegue se
adaptar e permanecer mais tempo em um local. Comega a construir choupanas para
nao ter que mudar de um local para outro, o que acarreta a formagao de grupos, sendo
estas as primeiras formas de sociedade. No movimento, surge a instituicdo da
propriedade privada que, conforme Rousseau, seria uma das grandes desigualdades.

O verdadeiro fundador da sociedade civil foi o primeiro homem que,
tendo cercado um terreno, lembrou-se de dizer, isto €, meu e
encontrou pessoas suficientemente simples para acredita-lo. Quantos
crimes, guerras, assassinios, misérias e horrores ndo pouparia ao
género humano aquele que, arrancando as estacas ou enchendo o
fosso, tivesse gritado aos seus semelhantes: ‘Defendei-vos de ouvir
esse impostor; estareis perdidos se esquecerdes que os frutos sao de
todos e que a terra ndo pertence a ninguém’ (Rousseau, 1978, p. 259).

Tais fatos geram no homem o desejo de possuir e acumular riqueza, que
nao sao para sua subsisténcia. Esse foi o primeiro efeito da propriedade e
desigualdade que causou conflitos de interesses entre os homens. Neste sentido,
decorrente de novas necessidades que surgem, o homem que dependia da natureza
e de seus semelhantes, torna-se escravo, mesmo sendo senhor, pois tem a
necessidade dos servigos de seus semelhantes. Assim, depara-se em meio a uma
ambicao devoradora, que tende a acumulacédo de bens, ndo por necessidade, mas
para se colocar em posi¢ao superior aos outros, sendo inclinados a se prejudicarem,

motivados pela inveja, rivalidade e pela oposig¢ao de interesses.

Antes de ter representacdes de riquezas, referia-se ao acumulo de
propriedade e de animais, sendo estes os bens que possuia. “Assim as usurpagoes
dos ricos, as extorsdes dos pobres, as paixdes desenfreadas de todos abafando a
piedade natural e a voz ainda fraca da justi¢a, tornaram os homens avaros, ambiciosos
e maus” (Rousseau, 1978, p. 268). Destarte, a sociedade nasce em estado de conflito

e, nao podendo renunciar as aquisi¢des do processo, ficou as portas da ruina. As
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sociedades foram se expandindo por toda parte, tornando o direito civil uma regra

comum entre os cidad&os e o governo nao tinha uma forma constante e regular.

Diante desse contexto, leva-nos a reflexdo para compreender uma maneira
de educar as novas geragbes para que a sociabilidade n&o se corrompa, uma
formacao que se inicia desde o nascimento e se estende por toda a vida. Rousseau
com sua obra, Emilio ou da Educacgédo (1995), apresenta seu projeto pedagogico que
nos auxilia para tecer essa reflexao, com seu aluno Emilio que é educado para viver
numa sociedade corrompida, partindo de pressupostos de que faz parte da sua

formacéao nao ser seduzido pelas corrupgdes, mas provocar duvidas e inquietagoes.

Emilio foi educado com principios de liberdade conforme a natureza, nao
importa a profissao que Emilio ira seguir, o importante € que Ihe ensinara a viver e ser
homem. Diante disso, compreende-se que a autonomia, segundo Rousseau, da-se
por meios da alienagdo da vontade individual & vontade geral®, ou seja, baseia-se na
questao de saber o que deseja e compreender quais os limites e possibilidades de
suas acgodes. Assim, Rousseau (1978, p. 15) acredita “Que destine meu aluno a carreira
militar, eclesiastica ou a advocacia, pouco me importa. Antes da vocacgao dos pais, a
vocagao chama-o para a vida humana”, especificando como o principio da formagéao
do homem né&o esta focado em executar fungdes especificas impostas pela sociedade,
pois antes de ser um profissional, primeiro € humano. Rousseau destaca que nao
importa a profissao que seu aluno (Emilio) ira seguir, antes de tudo, ele o ensinara a

viver.

A educacdo deve evitar que as paixdes humanas®, como a vaidade, o

egoismo e a riqueza corrompam o homem, levando-o a ruina, uma vez que: “Nosso

8 [...] eis a prova de que a igualdade de direito e a nogéo de justica, por aquela determinada, derivam da preferéncia que cada
um tem por si mesmo, e consequentemente, da natureza do homem; a prova de que a vontade geral, deve sé-lo tanto no
objeto quanto na esséncia; a prova de que essa vontade deve partir de todos para aplicar-se a todos, e de que perde sua
explicagdo natural quando tende a algum objetivo individual e determinado, porque entéo, julgando aquilo que nos é estranho,
ndo temos qualquer principio de equidade para guiar-nos” (Rousseau, 1978, p.49).

9 Apesar do que dizemos moralistas, o entendimento humano muito deve as paixées, que segundo uma
opinido geral, lhe devem também muito. E pela sua atividade que nossa razdo se aperfeicoa; s6
procuramos conhecer porque desejamos usufruir e € impossivel conceber porque aquele, que nao tem
desejos ou temores, dar-se-ia a pena de raciocinar. As paixdes, por sua vez, encontram sua origem em
nossas necessidades e 0 seu progresso em nossos conhecimentos, pois s6 se pode desejar ou temer
as coisas que segundo as ideias que delas se possam fazer ou pelo simples impulso da natureza
(Rousseau, 1978, p.244). Desta maneira como afirmado por Rousseau as paixdes originam-se em
nossas necessidades, no Estado de Natureza, o homem possui paixdes boas, pois as suas
necessidades se resume em sua conservagao, mas no Estado Civil, as necessidades do homem sao
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verdadeiro estudo € o da condigdo humana. Aquele de nés que melhor soube suportar
os bens e os males desta vida &, para mim, o mais bem educado” (Rousseau, 1995,
p. 15). Sendo assim, entende-se que € necessario formar o homem para que ele
encontre o equilibrio entre o desejo e a necessidade. Na perspectiva de Rousseau, a
crianga necessita de um mestre para orienta-la, uma vez que: “Nascemos fracos,
precisamos de forca; nascemos desprovidos de tudo, temos necessidade de
assisténcia” (Rousseau, 1995. p. 08).. Assim, o autor atribui singular importancia ao
preceptor por este ser aquele que conduz seu discipulo a aprendizagem. Se o mestre
€ aquele que se movimenta em diregdo ao saber, juntamente com seu aluno, esse
movimento se torna intelectual e teorético, o que ressalta a importancia de os alunos

serem desafiados a superarem a si mesmos.

O mestre que se forma ao ler Rousseau reconhece a importancia de
bem conduzir o aluno em dire¢cao ao saber, a cultura, a ética e aos
valores da vida privada e coletiva. O compromisso desse educador é
formar homens que saibam refletir e agir com virtude e bondade, que
saibam manter-se em seu lugar diante dos intemperes da existéncia,
e que ao mesmo tempo sejam capazes de compartilhar a fraternidade
e a justica (Almeida, Guimaraes, Silva, p.291).

Rousseau é o mestre de Emilio, cuja fungédo € demonstrar ao leitor como
deve ocorrer a formagdo do homem para viver em sociedade, a fim de desenvolver
primordialmente seus sentidos, para depois avultar a razdo, resultando na formacao
do homem autébnomo, em contato com a natureza e que nao se corrompe pela
sociedade. Compreende-se, portanto, que ensinar a viver € o que deseja ensinar a
Emilio, pois, uma vez que saia da presenca do mestre, sera primeiramente homem,
como se deve ser, mesmo se exposto em situagdes que possam O corromper,
continuara no mesmo lugar, como parte da sociedade, que sabe das suas
necessidades e desejos e, mesmo em meio as adversidades, consegue se expressar

sendo critico e tomar as proprias decisoes.

De todas as faculdades do homem, a razdo, que nao é, por assim
dizer, sendao um composto de todas as outras, € a que se desenvolve
mais dificilmente e mais tarde. E é dessa que se querem servir para

artificiais, desta maneira paixdes ruins que levam a sua corrupgao, por isso deve-se evita-las, pois
influenciam no processo de comparagdes, egoismos e leva o homem a desejar mais do que necessita.
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desenvolver as primeiras! A obra prima de uma boa educacao esta em
fazer um homem razoavel: e que pretende-se educar uma crianga pela
razado! E comecar pelo fim, é querer fazer instrumento com a obra
(Rousseau, 1995, p. 74).

A educacado negativa, defendida por Rousseau vai na contramédo da
educacao instituida a chamada educagao positiva que em seu processo enche a
cabecga das criangas de informacdes, querendo que elas compreendam e formam
conceitos em uma fase que elas nao tém condi¢cdes de raciocinar sobre eles, por meio
desta educacido as criangas sdo tratadas como adultos, ndo se compreende a
natureza e o tempo da crianga sendo tratada de forma insensivel. “A educacao que
se elabora na modernidade se preocupa desde muito cedo com a formagao do
intelecto, do homem racional capaz de melhor aproveitar seu tempo atendendo aos
seus interesses do modo eficiente e utilitarista” (Sales, 2017, p.100).

Neste sentido, a educagao positiva sobrecarrega as criangas com
conteudo, recorrendo a aulas, informacdes e matérias. Nao tem a intencao de ensinar
a virtude e os sentidos, esse processo educacional vai contra a natureza do homem.
Se dedicando a ganhar tempo e acumular o maximo de informacgdes, faz com que as
criangas e jovens passem longos anos em instituicbes de ensino encarceradas, para
que por meio de atividades repetitivas desenvolvem a memoaria no final dessa longa

trajetéria ndo se lembrarem do que foi ensinado em seus primeiros anos escolares.

Mais importante do que adquirir conhecimento sobre o0 mundo é
conhecer a si mesmo, os proprios limites e possibilidades, distinguir o
que é a esfera da razao do que é o campo dos sentimentos, ordenar
as paixdes de acordo com a razoabilidade e cumprir o dever segundo
paradigma do bem e da justiga (Sales, 2017, p.106).

Para Rousseau o0 homem comega a existir sentindo e nao pensando. Essa
seria a ordem da natureza e dessa maneira deve ser conduzida a formagé&o da crianga,
sendo esse processo de formagdo contra a educagao instituida, pois na educagao
positiva forma a crianga para ser adulta antes de ser crianga, sem que viva sua
infancia e desenvolva primeiro seus sentidos e fortaleca seu corpo. A énfase na
educacao negativa se da em favor do fortalecimento do corpo e aprimoramento dos
sentidos, provoca a reflexao sobre a importancia da crianca de se desenvolver bem
nessa fase, para que ela seja capaz de progredir no convivio social e na formagao

moral.
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A educacdo primeira deve portanto ser puramente negativa. Ela
consiste ndo em ensinar a virtude ou a verdade, mas em preservar o
coracao do vicio e o espirito do erro. Se pudésseis conduzir vosso
aluno sao e robusto até a idade dos doze anos, sem que ele soubesse
distinguir sua mao direita de sua mao esquerda, logo as vossas
primeiras licbes os olhos de seu entendimento se abririam para a
razdo. Sem preconceitos, sem habitos, nada teria ele em si que
pudesse contrariar o resultado de vossos cuidados. Logo ele se
tornaria, em vossas méaos, o mais sensato dos homens, e comegando
por nada fazer, tereis feito um prodigio de educagéo (Rousseau, 1995
p.80).

Nessa perspectiva, o corpo e os sentidos bem desenvolvidos s&o
condi¢cbes essenciais para o progresso moral e racional do aluno, sem os quais,
segundo o pensamento de Rousseau, ndo seria possivel uma boa educagao. O autor
desenvolveu seu pensamento sobre a educacdo com base na defesa de que o homem
nao é mau por natureza, é a sociedade que o corrompe. Para isso, cria Emilio, sendo
seu preceptor, do nascimento a vida adulta. Por meio da concepc¢édo de educacgao
negativa o aluno aprendera segundo os ensinamentos da natureza. Rousseau
pretende evitar que seu aluno se corrompa com os vicios desde cedo, para aproxima-
lo o maximo possivel da felicidade no Estado de Natureza. Antes das aprendizagens
sistematizadas, faz-se necessario que o corpo esteja fortalecido e os sentidos

refinados, isso sera possivel que aconteca se houver contato com a natureza.

A educacao dos sentidos deve dedicar-se a compreender e aprender a
utiliza-los em todas as extensdes, ampliando a capacidade de percepc¢ao, olhar para
si mesmo e para as coisas, ver com naturalidade as coisas, para tornar-se ativo,
sensivel e pensante. Para Rousseau € necessario que ocorra a formacao racional,
mas defende a formagao comecga necessariamente pelos sentidos, do lado sensivel e
fortalecimento do corpo, somente assim a formagao levara a crianga a esse fim
segurancga, tornando-a dona de seu raciocinio e de suas agdes, sendo possivel
desenvolver a razado e os sentidos. Com a educagao negativa, também conhecida
como educagao natural, visa, primeiramente, a formacdo dos sentidos ou
desenvolvimento sensoério-motor, fase que vai do nascimento até a segunda infancia

e que:
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consiste em preservar a crianga do erro, para que possa julgar
somente apods ter aprendido a sentir e sabendo por si mesma o que
cada coisa significa, ndo porque alguém |he disse, mas porque seu
espirito curioso e investigativo foi capaz de apreender. Educar os
sentidos é aprender a sentir o mundo, conhecer as coisas, as pessoas
e a si mesmo a partir do que se sente; é desenvolver a linguagem do
sentimento que esta na natureza humana e somente apds sucessivos
progressos, formar capacidade de julgar o bom, o belo e o justo,
encontrando em si mesmo os principios da virtude e da justica que
estdo postos em sua consciéncia, em seu ser auténtico e original
(Sales, 2017, p. 29).

Assim, Rousseau defende que a educagao negativa visa a formagao em
conformidade com a natureza, com o intuito de evitar que os vicios conduzam seu
aluno a corrupg¢ao, sendo educado de acordo com do Estado de Natureza. Apresenta-
se como uma formagao que vai contra a ja instituida. A educagao negativa transcende
o exterior, tendo como base a formacao moral, que forma o aluno consciente de seus

valores.

Na educagdo moral ocorre a passagem da dependéncia para a
independéncia. Como abordado, a criang¢a nasce dependente de cuidados e protecéo
€ sem isso nao sobrevive. O desafio da fase de dependéncia se da por “saber como
o adulto pode atender a tais necessidades, sem escravizar a crianga e sem se deixar
por ela ser escravizado” (Dalbosco, 2011, p. 34). A educagao moral s6 se desenvolve
por meio da sociabilidade, o que acaba se tornando um desafio. Rousseau, com sua
critica, principalmente na obra sobre a origem das desigualdades, enfatiza como a

socializacado pode corromper e tornar o homem artificial.

Esses cuidados devem ser tomados de maneira que a crianga desenvolva
sua autonomia, pois se o adulto oferecer tudo que a crianga desejar, ele contribuira
para ampliar os desejos dessa crianga, que podera, assim, perder a nogao dos limites.
O projeto de educacgédo desenvolvido por Rousseau da-se por meio da educagéo
natural e da educacao social, sendo cada uma dessas com suas peculiaridades, uma

vez que:
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Tal concepgédo remete-nos para a conclusdo de que a meta da
educagcdao moral é formar um homem capaz de julgar e agir
coerentemente, pois isso lhe daria credencial para criticar os aspectos
corruptos e viciados das relagbes humanas e da ordem social, mais
ampla (Dalbosco, 2011, p. 36).

Desta maneira, Emilio apresenta duas fases importantes, sendo a infancia
e a vida adulta, atribuindo as criangas, tragos do homem natural, acompanhado pelo
sentimento do amor-de-si e o adulto, inevitavelmente, inserido na sociabilidade,
acompanhado do amor-préprio. Ja a formacao moral ocorre por meio da socializagao,
na qual a responsabilidade pedagdgica se ocupa de realizar a transicdo do amor-
proprio para a responsabilidade moral com o outro, sendo necessario retomar o

aspecto piedoso e reflexivo do amor-de-si.

Rousseau inicia o desenvolvimento do Contrato como uma suposi¢éo e nao
uma afirmagao, o que se entende que, quando o Estado de Natureza nao é suficiente
para se manter, os homens precisam encontrar uma outra forma de organizag&o para
nao perecer em seu estado primitivo. A melhor solugdo é unir as forgas ja existentes
e para que isto ocorra, a solucdo esta no Contrato Social, que inspira a liberdade
social. Trata de como poderia ter surgido o inicio do governo, acreditando ser por meio
do poder do mais forte, que nesse aspecto, torna ilegitimo esse tipo de governo,
levando a desigualdade. Tendo em vista que o corpo politico € um Contrato entre o
povo e os chefes, em que as duas partes assumem o papel de cidadaos, cumprindo
as leis e unindo-se na busca de um objetivo em comum, descreve Rousseau, no texto

Do Contrato Social:

As clausulas desse contrato sdo de tal modo determinadas pela
natureza do ato, que a menor modificagado as tornaria vas e de nenhum
efeito, de modo que embora talvez jamais enunciadas de maneira
formal, sdo as mesmas em toda a parte, e taticamente mantidas e
reconhecidas em todos os lugares, até quando, violando-se o pacto
social, cada uma volta a seus primeiros direitos e retorna a sua
liberdade natural, perdendo a liberdade convencional pela qual
renunciaria aquela (Rousseau, 1978, p. 32).

A passagem do homem do Estado de Natureza para o Estado Civil, causa

uma mudancga evidente, pois este deixa de agir pelo instinto de justica e passa a dar
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as suas agdes a moralidade. Até ai, o homem s6 levava em consideragcao a pessoa e
a forga; agora, seu agir sera baseado em outros principios que o levam a consultar a
razao antes de ouvir seus impulsos. Sendo assim, o que o homem perde pelo Contrato
Social é a liberdade natural e um direito ilimitado a tudo que podera alcancgar. “O que
ele ganha é a liberdade civil e a propriedade de tudo quanto aventura e pode alcancar”
(Rousseau, 1978, p. 36). A liberdade natural identifica os limites nas forgas do homem
e a liberdade civil se limita pela vontade geral. O governo, segundo os principios de
Rousseau, para ser legitimo, deve fundar-se na soberania do povo. Assim, o governo
democratico ocorre quando houver a unidade entre os membros do corpo politico,
para formar o Estado. Essa forma de governo exige das partes envolvidas, clareza e
transparéncia, ndo podendo a vontade particular falar mais alto do que a vontade

geral.

O Contrato Social nao refere-se a retornar ao Estado de Natureza, mas
apresenta uma possivel forma de organizagao da sociedade, sendo ela baseada nos
principios da vontade geral das leis, viabilizando a ideia de que o homem deixara de
desfrutar da liberdade natural e passara a se orientar pela liberdade social, que se
torna possivel com o pacto social. Ulhbéa (1996, p. 38) corrobora com essa ideia, ao
citar “A liberdade para ele, é direito fundamental, presente em todos os passos de seu
discurso politico”. O Contrato Social se faz presente no Emilio, na maneira em que
pretende formar seu aluno para viver na sociedade, tendo sua liberdade e autonomia.
A pedagogia defendida busca desenvolver a autenticidade, a autonomia e a moral; a

educacao desenvolve primeiro os sentidos e, em seguida, a educagao da razéo.



CAPITULOII

PENSANDO A FORMAGAO PARA A AUTONOMIA A PARTIR DA EDUCAGAO
DO EMILIO

No Emilio, Rousseau apresenta os principios politicos, de modo a fazer
entender como deveria ser fundada uma sociedade, em que os homens seriam
verdadeiros cidadaos e a cidade seria governada pela vontade geral. Desta maneira,
a soberania € a vontade geral, como o interesse que ha em comum em todas as
vontades individuais. Assim sendo, ndo se pode alienar, pois o homem é um ser
coletivo, que s6 pode ser representado por ele mesmo. Da mesma forma que nao é
inalienavel, a soberania também nao é divisivel, por se tratar de algo legitimo, quando
ha a concordancia de todos os que fazem parte do corpo politico. Assim, um ato de
soberania ndo € um acordo entre o inferior e o chefe, mas sim, um compromisso do
corpo com todos os seus membros. Os suditos, enquanto tiverem este compromisso
com o povo, nao estara obedecendo a outro, a ndo ser sua propria vontade. Acerca
disto, Rousseau enfatiza que “Assim como a natureza da a cada homem o poder
absoluto sobre todos os seus membros, o pacto social da ao corpo politico um saber
absoluto sobre todos os seus, e € esse mesmo poder que, dirigido pela vontade geral,

ganha como ja disse, 0 nome de soberania” (Rousseau, 1978, p. 48).

Para se formar a lei, deve ser considerado dois principios que precisam
estar de acordo. De um lado, o soberano, que estatui a lei e do outro, os suditos, que
a obedecem e deixam claro que o soberano e os suditos sdo aqueles que formam o
corpo politico. Assim, entende-se que todo Estado é regido por leis, em que ha defesa
do interesse publico, uma vez que, “As leis nao sao, propriamente, mais do que as
condicbes da associacao civil. O povo, submetido as leis, deve ser o seu autor. S6
aqueles que se associam cabe regulamentar as condi¢des da sociedade” (Rousseau,
1978, p. 55)

O corpo politico, como o do homem desde que nasce, tende a destruir-se.
Apresenta duas vias que o Governo pode se degenerar, ao se contrair ou ao se
dissolver. O Governo se contrai quando passa de grande para pequeno, como a
democracia passa a aristocracia e da aristocracia para a monarquia. O Governo se

dissolve quando nao € governado de acordo com as leis e ha tomada do poder do
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soberano. Rousseau (1978, p. 102) faz uma comparagao do corpo politico com os
orgaos humanos. Ainda, compara-se o poder legislativo com o coragdo e o poder
executivo com o cérebro. Essa comparagao do Estado ao funcionamento biolégico do
corpo nos ajuda a compreender a formagao e organizagao social o poder legislativo
comparado ao coragao representou 0 povo, pois sdo eles os responsaveis pela
elaboragao das leis fruto da vontade geral, ou seja, o povo € o coragdo do governo
pois 0 poder executivo age de acordo com as leis que sao ordem da vontade geral por
esse fato O poder executivo representou o cérebro que funciona somente se o coragao
estiver ativo. “O estado de forma alguma subsiste pelas leis, mas sim pelo poder

legislativo” (Rousseau, 1978, p.103). As leis sao a representagao da vontade geral.

Com o pacto social, exige-se o consentimento unanime, tendo em vista que
“Todo homem, tendo nascido livre e senhor de si mesmo, ninguém pode, a nenhum
pretexto imaginavel, sujeita-lo sem seu consentimento. Afirmar que o filho de um
escravo nasce escravo € afirmar que ndo nasce homem" (Rousseau, 1978, p. 120), o
cidadado é quem aprova todas as leis, por meio do sufragio, a vontade continua de
todos os membros do Estado, o que resulta na vontade geral e € por meio dela que

0s membros se tornam cidadaos livres.

[...] torna-se evidente que, para Rousseau, que a formagao moral ideal
do homem depende de um conceito de natureza que ¢é
contrabalangado com um conceito de sociedade. Esse € um dos mais
problematicos paradoxos de seu pensamento, pois a educacio de
Emilio precisa ser mediada com seu confronto com o mundo social,
que representa a aparéncia e dissimulacao, e com o mundo do ser que
a natureza como esfera da bondade (Dalbosco, 2011, p. 127-128)

Rousseau defende a ideia de que a formacéo da sociedade, de acordo com
sua versao hipotética da evolugao do homem, tornou-se a fonte dos males humanos,
compreendendo que, quanto mais sofisticada a sociedade, mais ela tende a ser
hipdcrita e contraria a natureza. Sobre esta critica a sofisticagdo da sociedade, &
possivel recorrer ao Discurso Sobre as Ciéncias e as Artes (1750), que foi escrito por
Jean-Jacques Rousseau em resposta a questdo da academia de Dyjon. Foi a primeira
obra escrita sobre sua filosofia social, com o seguinte tema: O restabelecimento das

ciéncias e das artes tera contribuido para aprimorar os costumes?
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O discurso surgiu no periodo iluminista, em que houve a retomada das
ciéncias, das artes e da razdo. Apds o Antigo Regime, os pensadores da época
tendiam a responder a questdo positivamente, ao contrario de Rousseau, que
respondeu negativamente. Iniciou o discurso com elogios ao restabelecimento das
ciéncias e das artes, porém, ao longo do seu texto, mostra que a forma em que
aconteceu o restabelecimento destas areas, contribuiu para que o homem se
corrompesse, desenvolvendo os vicios, como o luxo e a vaidade. Aponta, desta forma,
que as ciéncias e as artes levaram algumas civilizagdes a ruina e menciona as
civilizagdes que comecaram a dedicar somente ao avancgo destas e esqueceram das

outras atividades, o que acarretou na prépria destruicao, como ocorreu com a Greécia.

Segundo Rousseau (1976, p. 337), “[...] a depravacgéo é real, e nossas
almas se corrompem a medida que nossas ciéncias e nossas artes avangam no
sentido da perfeicdo.” Dessa forma, compreende-se que as ciéncias e as artes
corrompem os homens por meio da busca pela perfeicdo, desencadeando os vicios,
o luxo, a vaidade, entre outros. Nao significa exatamente que as ciéncias e as artes
corromperam o homem, mas sim corromperam o desenvolvimento do conflito entre a
sociedade moderna e o Estado de Natureza do homem. Rousseau (1978, p. 34)
aborda, em seu discurso, que o avango das ciéncias e das artes sempre esteve
acompanhado da depravacao e da corrup¢do do homem, pois, “Se a cultura das
ciéncias é prejudicial as qualidades guerreiras, ainda o € mais as qualidades morais”.
Nessa situacao, percebe-se que o0 avango das ciéncias e das artes é ainda mais

prejudicial as qualidades morais.

A democracia, como abordada por Chaui, ultrapassa a simples ideia de
regime democratico, pois proporciona a formagdo de direito a participagdo das
decisdes, no qual todos podem e devem participar, opinar e decidir. Nesse sentido, a
politica deixa de ser uma questao técnica, passando a ser uma acao coletiva, que
define os direitos e interesses da sociedade. Ou seja, a sociedade em si, esta em

constante ampliacdo da cidadania.

A sociedade democratica institui direitos pela abertura do campo
social a criacao de direitos reais, a ampliacdo de direitos existentes e
a criacao de novos direitos. Eis por que podemos afirmar, em primeiro
lugar, que a democracia € a Unica sociedade e o Unico regime politico
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que considera o conflito legitimo. O conflito ndo é obstaculo; é a
constituicdo mesma do processo democratico. Essa talvez seja uma
das maiores originalidades da democracia (Chaui, 2018, p. 416).

A sociedade contemporanea se concentra na valorizagao individualista,
assim, o homem nao reconhece o outro em suas agbes, passa a viver em
concordancia com as regras do mercado e da midia. Neste contexto, a educacéo
perde o seu sentido de formagéo integral do homem para participar ativamente da
sociedade e se torna uma educacio voltada para o mercado e para a formacao
técnica. Compreende-se que os determinantes de uma educacgao de qualidade estéao
relacionados a dados, numeros e estaticas, ou seja, quanto maiores forem estes,
melhor. A educagdo contemporanea enfrenta grandes desafios para sua efetivagao
como emancipadora, pois ha a prevaléncia da ideologia economicista e
mercadoldgica, que prima uma formagao superficial e técnica. Essa formagéao visa a
capacitacao da mao de obra, atendendo ao mercado de trabalho competitivo, que
somente prepara para uma vida de consumo. Dessa forma, o alcance da educagéo
emancipadora deve ser pautado por dialogo e reflexdo, uma vez que essa é regida

por principios democraticos.

A concretizagao dos direitos, em especial, o direito a educagao, deve ir ao
encontro da construgdo de um projeto politico que transforme a sociedade, tendo em
vista a formagédo da autonomia social e individual, negando a reprodugéo social. A
formacdo do homem precisa da autonomia e ndo da assimilagdo passiva de
conhecimento. A educacgao, nessa perspectiva, deve criar praticas que propiciem o
desenvolvimento da autonomia e da participagdo efetiva da sociedade, com o
propésito de despertar no homem o senso critico da ndo aceitagdo das ideologias
impostas, propondo novas formas de participagdo cidadad e de entendimento das
relagdes de poder. O ato de educar vai além da instrumentalizagao, uma vez que trata
da formagao de seres humanos, em busca de conquistar a autonomia, visando sempre

a sabedoria.

Educar tem como finalidade a formagado de seres humanos, em suas
complexas relagdes sociopoliticas, culturais e educativas, bem como a emancipagao
humana, haja vista que aspira o afastamento dos preconceitos, do senso comum, da

banalizacdo e superficialidade dos saberes. Essa formagao deve, ainda, questionar
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as leis que determinam interesses particulares, contribuindo para a participagéo

politica efetiva, inseparavel da formagao autbnoma e integral do homem.

O mundo tutelado é aquele que sempre tem um superior, responsavel pelas
decisdes que deveriam ser publicas e nao responsabilidade particular. Aprender a ndo
ser tutelado é se negar a manipulagao, sendo um ato fundamental, social e politico.
Pensar a relacéo entre a educacao e a sociedade, oportuniza considerar a capacidade
de uma sociedade para criar ou contribuir para a transformacao social. Neste contexto,
ha uma relacdo reciproca, pois a educagao é uma manifestacdo da existéncia social,
da vida coletiva e das relagdes que os cidadaos produzem em prol de sua existéncia.
Com esse modo de pensar a educacgao e a sociedade, entende-se que ha uma relagao

interdependente entre educagao e sociedade:

Ou seja, a educacao tem condicbes de criar uma determinada
sociedade ou de contribuir para a sua transformacgao, mas, ao mesmo
tempo, € também determinada por essa sociedade. entre elas ha uma
determinacéo reciproca, nao no sentido de relagdo de exterioridade.
Educacdo e sociedade ndo s&o coisas, realidades exteriores,
completamente determinadas, que existiiam uma ao lado da outra,
numa relagao de continuidade (Coélho, 2011, p. 317).

Diante das dificuldades enfrentadas nas instituicdes educacionais, €
necessario pensar um agir educacional marcado pela construtividade e historicidade
da pratica humana, em que as instrugées nao sao realizadas de maneiras técnicas, ja
que o sentido maior da educacao € criar dentro das escolas, caminhos e
possibilidades para o desenvolvimento da autonomia e a participagdo ativa na
sociedade. Nesta perspectiva, pode-se pensar na educacdo democratica, que
privilegia a formagéo humana, a autonomia, a liberdade e a igualdade, o que requer

uma luta constante para se romper com os paradigmas impostos pela sociedade.

O referido projeto necessita de pessoas com senso critico. Na perspectiva
da educacado democratica, o educador e o educando passam a ter autonomia de
pensar, refletir, criticar e transformar atitudes, valores e posturas, praticando assim,
uma educagdo que prioriza o ser, realizando um trabalho baseado na ética,

ressaltando os direitos e deveres de cada um, pois:



34

Educar é trabalhar para que o Homem que estda em cada individuo
como possibilidade se torne real e os educandos reconhegam, vivam
e afirmam sua humanidade, na esfera publica e privada. E criar
condigdes concretas para que, independentemente de idade,
nacionalidade, cultura, crenga, opgao politica e situagcao
socioecondmica, eles possam realizar o sentido e a finalidade da
existéncia humana, agindo com racionalidade, autonomia e justica,
elevando-se ao plano da vida excelente, virtuosa, dignificando
engrandecendo humanidade (Coelho; Guimaraes, 2012. p. 329).

A educacao nao se reduz ao ato de instrumentalizagao, pois se trata da
formagdo de seres autdbnomos. No contexto escolar, em termos de cidadania, a
civilidade significa a capacidade de ouvir e de dialogar entre todos, prevalecendo o
respeito pelas diferencas. Diante disso, é preciso ter, desde a formacgao docente, a
ideia de realizar um trabalho com professores e alunos, a fim de formar bem bases
permitindo a expansédo da autonomia, para que possam escolher, julgar, criticar e
participar ativamente da cidadania. Nessa perspectiva, a educagcdo nao tem como
principio a escolarizagao, a informagéo, a formagdo do homem para os negécios,
também nao é a instrumentalizagdo das criangas e jovens para a inser¢gao no mercado
de trabalho. Longe disso, € principalmente a importancia ética-politica do homem e da
sociedade, na humanizagao dos grupos e instituicbes. Em suma, € a realizagdo da
dimensao humana sob o sentido da educacéo.

O debate pedagdgico que ilustrava a realidade francesa no século XVIII
pode ser representado pela obra Emilio de Rousseau, sendo ela referéncia para um
novo olhar. Com o advento da revolugao francesa fazem-se necessarios um novo
projeto de educagdo e uma nova escola que se constituira a propdsito de uma
educacao que tenha a democracia como fundamento. Em meados do século XVIII
ocorreu uma ampliagdo do pensamento pedagogico. Alguns fildsofos e pensadores do
movimento francés, viam a educacao sobre uma perspectiva totalizadora e profética trazendo
a possibilidade de reformas sociais pelo homem pedagogicamente orientado. Dentre esses
pensadores, Rousseau se destaca por seus escritos especialmente em sua obra Emilia da
Educagado. Rousseau apresenta seu aluno Emilio, com foco politico de formar primeiramente
homem, neste processo de formagao requer a atengao e a percepgéo de que o homem tera
o tempo de ser crianga e de ser adulto, sera fortalecido seu corpo e refinado seus sentidos,

para em seguida ser orientada pela razo.
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Tedrico da politica, o autor do Emilio paradoxalmente criticara aqueles
que norteiam a pedagogia exclusivamente a procura do homem social,
do cidadao. Para Rousseau a instrumentalizagdo do oficio educativo,
as estratégias de conformar a sociedade mediante a praticas do
ensino instrumentalizadas, fariam surgir modelos extemporéneos e em
total desacordo com objeto primeiro da utopia pedagdgica: formar o
homem, pela compreenséo e orientacdo da crianga que seja antes
dele (Boto, 1996, p. 26).

A educacao que Rousseau pde em questdao em seus escritos, refere-se a
uma formacgao para a conquista da liberdade e autonomia. Essa proposta pedagdgica
do autor se relaciona diretamente com o homem natural’® e homem civil'!, na
sociedade nao é possivel conservar a mesma qualidade do Estado de Natureza, pois
homem comecara a conviver com os outros, meio que € denominado desnaturagao.

O projeto pedagdgico pretende aproximar o maximo o homem do Estado de natureza.

As boas instituicdes sociais sdo as que melhor sabem desnaturar o
homem, retirar-lhe sua existéncia absoluta para dar-lhe uma relativa,
e transferir o eu para a unidade comum, de sorte que cada particular
nao se julgue mais como tal, e sim como uma parte da unidade verdura
e so seja perceptivel no todo (Rousseau, 1995, p.11).

O autor esboca a relacao entre homem natural e homem civil. Inconformado
com o0 ensino, que se norteia exclusivamente pela razdo, tem como prioridade o
primado do ser humano. Rousseau reconhece a importancia do desenvolvimento
primeiro dos sentidos, pois a razao desenvolvida apds o aparecimento deles contribui
para a compreensdo humana. Emilio, ndo representa o homem da natureza, mas um
homem natural que vive no Estado Civil, sendo ele formado a fim de encontrar seus
préprios meios de sobrevivéncia na sociedade, ja que mesmo ele ndo sendo como 0s
outros, ainda convive com eles. Emilio ao ser educado no campo, ndo € formado como
selvagem, mas educado para conviver com seus semelhantes na sociedade.
Outrossim, deseja formar seu aluno para ser social e saber viver bem e agir com

discernimento diante as possiveis dificuldades que poder&o surgir ao longo da vida.

100 homem natural é tudo para si mesmo; é a unidade numeérica, o inteiro absoluto que sé se relaciona
consigo mesmo ou com seus semelhantes (Rousseau, 1995, p.11).

O homem civil ¢ apenas uma unidade fracionaria que se liga ao denominador, e cujo valor estd em
sua relacdo com todos, que é o corpo social (Rousseau, 1995, p.11).
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Ha muita diferenca entre o homem natural que vive no estado de
natureza e o homem natural que vive no estado de sociedade ponto
final Emilio ndo é um selvagem ao ser relegado aos desertos, € um
selvagem feito para morar na cidade. E preciso que saiba encontrar
nelas o necessario tirar partido dos habitantes e viver, sendo como
eles, pelo menos com eles (Rousseau, 1995, p. 265).

Nesse sentido, o professor que trabalha a formagdo para o
desenvolvimento integral do homem, conforme a natureza humana, recorremos a obra
Emilio ou da Educag¢éo, em que o preceptor sempre atento prepara seu aluno para a
descoberta do conhecimento, a obra baseia-se no dialogo e respeito a construgao do
pensamento de acordo com sua natureza humana. No pensamento rousseauniano é
apresentado trés tipos de educacgao: a da natureza seria o desenvolvimento interno
das faculdades e dos 6rgaos; a dos homens seria a mediagao do preceptor ou das
instituicdes sobre o0 uso que ensina o fazer, a partir do desenvolvimento interno; e a
educacdo das coisas é o ganho da experiéncia ou os objetos que nos afetam, a
experiéncia da vida. Dos trés tipos de educacao, a educagao dos homens, mesmo
que nao totalmente, € a unica que esta sob controle do professor, enquanto a da
natureza é independente e a das coisas apenas depende tangencialmente do

professor.

Cada um de nés é, portanto, formado por trés espécies de mestres. O
aluno em que as diversas licoes desses mestres se contrariam é mal-
educado e nunca estara de acordo consigo mesmo; aqueles em que
todas visam os mesmos pontos e tendem para os mesmos fins, vai
sozinho a seu objetivo e vive em consequéncia. Somente esse € bem-
educado (Rousseau,1995, p.11)

Desta forma, é importante que o homem desenvolva bem as trés
educacobes, sendo que a primeira deve orientar o liame com as outras. O homem
necessita da orientacao dos trés tipos de educacgao, para que ocorra sua formacgao e
seja possivel compreender a estruturacdo das suas vontades e seus desejos. Por
conseguinte, o professor deve priorizar as trés categorias de educagdo, quando
referindo-se a educagao com vistas na autonomia. O aluno de Rousseau é formado e
orientado sem imposi¢des, o que permite a ele ter confrontos com suas dificuldades.
A educacao rousseauniana possui um carater politico, pois visa formar um cidadao

que desenvolve suas potencialidades, enquanto realiza suas a¢gdes humanas, e ainda
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sendo formado para agir de acordo com a vontade geral. Desta maneira Rousseau

realiza uma critica as instituicdes educacionais de sua época:

Nao encaro como instituicao publica estes estabelecimentos ridiculos
a que chamam de colégios, ndo levo em conta tampouco a educagéo
da sociedade, porque essa educacgao, tendo para dois fins contrarios,
erra ambos os alvos: ela s6 serve para fazer homens de duas caras,
parecendo tudo subordinar aos outros e nao subordinado nada senao
a si mesmo. Ora essas demonstragdes sendo comuns nao iludem
ninguém (Rousseau, 1975, p. 14)

O modo como a educacgao acontece, para o filésofo, constitui um obstaculo
para a sociedade, uma vez que possui caracteristicas de alienacdo e aceitagao.
Instituicoes de ensino essas referidas pelo autor possuem uma educacao que ensina
o0 como fazer sem pensar o que fazer e por que fazer. Essa educacéo passa a ser
reconhecida por ele como fatos. Na contramé&o da educacéo instituida em sua época,
Rousseau ao educar Emilio apresenta outra possivel educagéao, que se fundamenta a
partir do principio de autonomia, tornando assim um desafio para a educacgao, dado

que os alunos sao frutos de uma sociedade corrompida, criticada pelo filésofo.

O homem tem necessidade de encontrar, por ele mesmo, a
explicacao, e passa a procurar perceber como as coisas sao. O certo,
o errado, o bem, o mal, o justo, o injusto, enfim, todos os valores nao
se atingem mais pela revelagao. [...] Ao homem cabe conhecer, mas
nao o deve fazer espontaneamente, pois sao necessarias ideias claras
e distintas, que s6 o esforgo individual e penoso pode oferecer.
(Guimaraes, 2004, p. 40)

Nesse contexto, é importante reconhecer que ndo ha como negar a
sociedade ou retroceder a sua constituicdo. Assim, no pensamento rousseauniano é
necessario compreender o funcionamento da vida social, das instituicdes que a
constitui, para assim agir de forma auténoma. O homem no Estado Civil acaba por se
corromper, pela ambigdo e pelo desejo insaciavel de posse. Cada vez mais deseja
possuir coisas tendo em vista alcancar a felicidade. Mas nesse percurso acaba se
perdendo, deixando o que gostaria de ter sempre além do necessario. Neste sentido,

Rousseau propde o projeto educacional, com vistas a liberdade e formacéo integral
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do homem autébnomo, sendo uma educagéo pautada no didlogo entre professor e

aluno.

Para esse autor somente a educagao despertada pelas necessidades
€ que tera validade para o individuo, que sempre utilizara o
conhecimento do qual adquiriu em sua vida, tornando o saber vivo, util.
Vale ressaltar aqui que o conceito de utilidade em Rousseau é bem
diferente do que conhecemos hoje, aos nossos olhos contemporaneos
todos os desejos de posse sdo necessarios e Uteis, para ele a utilidade
€ um motor que leva o individuo a suprir suas necessidades imediatas
[...] (AImeida, 2011, p.6)

A utilidade em Rousseau esta relacionada em atender as necessidades
naturais. Nesse sentido, o utilitarismo n&o deixa de exigir de Emilio a sensibilidade e
responsabilidade ética. Quando o aluno se orienta, pelo principio da utilidade, significa
que sera formado em si, a sensibilidade para a bondade natural, sendo importante
para a formacdo da sua humanidade. "O utilitarismo rousseauniano tem a ver,
portanto, com atendimento das necessidades naturais que quando atendidas, torna o
homem um ser solidario, fraterno feliz” (Muhl, 2011, p.93) em seus escritos a utilidade
representa o movimento que conduz o humano a suprir suas necessidades. Assim, no
decorrer de sua vida vao surgir situagées e com elas surgira o desejo de aprender
como por exemplo ao sentir necessidade se comunicar por meio de um bilhete tera
que aprender a ler e escrever. Dessa forma, sera movido a aprender ler e escrever

pela utilidade da leitura e da escrita.

Tém-se muito trabalho para buscar os melhores métodos de ensinar a
ler; inventam se escrivaninhas, mapas; faz-se do quarto da crianca
uma oficina grafica. Locke pretende que a crianga aprenda a ler com
os dados. Nao é uma invengao bem pensada? Que pena! Um meio
mais seguro do que tudo isso é aquele que sempre é esquecido: o
desejo de aprender. Dai esse desejo a crianga, e depois deixai vossas
escrivaninhas e vossos dados, pois qualquer método lhe servira
(Rousseau, 1995, p.127-128).

Ao preceptor atribui-se a responsabilidade de apresentar caminhos e
obstaculos para que seu aluno possa desenvolver primeiramente seus sentidos,
seguidamente da raz&o e do desejo pelo saber. Sempre em uma relagdo de cuidado

e respeito entre o preceptor e seu aluno. Sendo esse, um vinculo que nao recorre a



39

imposigao, mas pressupde uma imerséo de autoridade e autonomia respectivamente,
sendo dois elementos que constantemente se completam, ocorrendo nesse meio a
formacéo baseada tanto na colaboracdo ativa da autoridade, quanto na constituicao

da liberdade de pensamento do outro.

Uma caracteristica marcante também apresentada em sua obra, em
relagcdo ao trabalho do professor, é a conexdo que estabelece entre o
mestre e seu poder de seducgdo, o que leva o aluno a descobrir 0
conhecimento, por vontade prépria sem nenhuma imposi¢cao e sim
pelo despertar da curiosidade do aluno, levando-o a uma evolugao que
implica na exploracdo do potencial do homem, sempre respeitando
seu desenvolvimento e suas necessidades fisicas e intelectuais, como
Sécrates em sua maiéutica, que conduzia o interlocutor ao parto das
ideias, o mestre rousseauniano provoca no aluno a vontade, o desejo
de conhecer (Almeida, 2011, p. 6)

Assim, o aluno é levado ao conhecimento por sua prépria vontade, nao
recebendo tudo pronto, e sem imposi¢des. O professor no percurso de formar para a
autonomia, instiga e conduz seu aluno a aprendizagens e vivéncias, que constituem
uma formacgao integral do homem, formado para a convivéncia social e reconhecendo
os espetaculos e farsas da sociedade. O mestre sempre atento e preocupado com o
saber reconhece que a educagao deve superar o imediato e o superficial, levando
assim os homens a transcenderem o mundo das aparéncias. Nesse percurso se fara
presente a duvida, o questionamento e a critica, que sao elementos colaboradores
para que os seres humanos se desenvolvam em fungao de constituir um pensamento

critico e auténtico. Nesta perspectiva esse processo torna-se:

Esse é um dos maiores desafios que se apresenta a formacao e aos
educadores: pensar a educagao a partir do estudo da condi¢ao
humana numa sociedade em que o aparente tem o mais alto valor,
buscando compreender as razbes da submissdo do homem ao pontual
e utilitario que atende a interesses individuais e levam, de um lado, a
conformacgéo e, de outro, a desequilibrada busca por desejos, nunca
satisfeitos (Sales, Almeida, Guimaraes, p. 294).

Formar o humano a partir desses fundamentos demanda constantemente
agir e pensar criticamente, para além do mundo das aparéncias, dispondo de um
pensamento livre, que busca sempre sua emancipacgao. Sendo capaz de entender

seu papel na sociedade, reconhece-se como parte do corpo da sociedade. A
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concretizacdo dos direitos, em especial a educacgao, necessita buscar a construgao
de um projeto politico que compreenda a sociedade, tendo em vista a formagao do
sujeito para a autonomia, negando a reprodugdo social. A educacdo, nessa
perspectiva, deve criar praticas que possibilitem a autonomia e, portanto, a
participagéo efetiva na sociedade. O ato de educar tem como finalidade a formagao
dos seres humanos, em suas complexidades de relagdes sociopoliticas, culturais e
educativas, para a emancipagao humana, visando o afastamento dos preconceitos

e da desigualdade.

O homem ¢ livre capaz de agir, melhor diversos caminhos, mas por estar
desavisado fica impossibilitado de trilhar por circunstancias adversas e seguir por
outro caminho que nao o leve a sociedade fundada na maldade. Sendo essa maldade
adquirida em sociedade rejeitando a bondade'?e que constitui o homem no estagio de
natureza. Cabe ressalta que a maldade sendo algo que adquire em sociedade ela vem
de fora justificando a bondade original presente no homem primitivo. Assim eu sou se
apresenta pessimista com a relagdo homem e sociedade, mas também apresenta
otimismo ao acreditar que o homem pode se tornar bom, se for colocado por meio da
educacéao ante circunstancias em que sera possivel resgatar a sua bondade original.

Rousseau critica a sociedade como se apresenta, tendo em vista que nao
€ possivel retroceder ao estado de natureza, o desafio educacional presente em seus
escritos ocorre na tentativa de formar o homem que se conecte ao Estado de
Natureza, ao mesmo tempo em que se encontra no Estado Civil. O homem no estado
civil amplia suas necessidades, passando a ser dificil de supri-las. Surgem neste
momento o aprimoramento da convivéncia como a linguagem, o comércio e 0s

costumes.

Nesse novo estado, numa vida simples e solitaria, com necessidades
muito limitadas e os instrumentos que tinham inventado para satisfazé-
las, os homens, gozando de um lazer bem maior, empregaram-no na
obtencéo de inumeras espécies de comorbidades desconhecidas por
seus antepassados; foi o primeiro jogo que, impensadamente,

12 A bondade ¢é conforme sua natureza, de modo que ele naturalmente tende para o bem. Ao distinguir bondade e
virtude, Rousseau afirma que ao praticarmos um ato de bondade naturalmente seguimos nossas proprias
inclinagdes e sentimos o doce prazer de assim proceder. Mas a virtude supde a pratica do bem, independente e
mesmo contrariando nossos interesses particulares; impde o cumprimento do dever, agindo com justi¢a e bondade,
mesmo quando as paixdes nos levam a tender para o lado oposto (Sales, 2017, p. 76). O amor de si é sempre bom
e sempre conforme a ordem. Estando cada qual encarregado de sua propria conservagdo, o primeiro e mais
importantes de seus cuidados € e deve ser zelar por ela continuamente; e como zelariamos dessa maneira se ndo
tivéssemos por ela o maior interesse?”’(Rousseau, 1995, p. 288).
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impuseram a si mesmos e a primeira fonte de males que prepararam
para seus descendentes, pois, além de assim continuarem a
enfraquecer o corpo e o espirito, estas comorbidades, perdendo pelo
habito quase todo o seu deleite e degenerando ao mesmo tempo em
verdadeiras necessidades, a privacdo se tornou muito mais cruel do
que doce for a sua posse, e os homens sentiam-se infelizes por perdé-
las sem ter sido feliz por possuidas (Rousseau,1978, p.262)

No Estado de Natureza o homem era feliz, pois conseguia conciliar suas
necessidades e condigdes para supri-las, mas houve o ampliamento delas na
sociedade, desencadeando a infelicidade por ndo conseguir satisfazer todas as
necessidades. O Estado de Natureza tem fim segundo Rousseau, quando ocorre a
origem da propriedade, em especifico de terra, pois se refere ao bem primario que da
origem as demais propriedades, fato que ocorre com o desenvolvimento do homem
em detrimento das intempéries da natureza. Esses acontecimentos desencadeou
alguns sentimentos que fizeram parte da corrup¢cao do homem, dentre eles o orgulho
e a vaidade, que sem limites fez com que o homem desejasse outras formas de

propriedade para si.

Cada um comegou a olhar os outros e a desejar ser proprio olhando.
[...] Aquele que cantava ou dangava melhor, o mais belo, o mais forte,
0 mais astuto ou o mais eloquente, passou a ser o0 mais considerado,
e foi esse o primeiro passo tanto para a desigualdade quanto para o
vicio; dessas primeiras preferéncias nasceram, de um lado a vaidade
e o desespero, e, de outro a vergonha e a inveja. [...] Assim que os
homens comegaram a apreciar-se mutuamente e se lhes formou no
espirito a ideia de consideracao, cada um pretendeu ter direito a ela e
a ninguém foi mais possivel deixar de té-la impunemente. Sairam dai
as primeiras deveres de civilidade (Rousseau, 1978, p. 263).

Nessa perspectiva, a producdo da imagem passa a ser necessaria para o
homem na sociedade. Pois o homem sente orgulho de si mesmo por sua Bela vida e
também sente ao mesmo tempo inveja ao se deparar com uma imagem que julga
superior a si. Assim o homem produz uma imagem bela de si e das coisas ao seu
redor marcada por uma relagdo pendular entre inveja e orgulho. Sendo que essa
imagem representa uma grande perda ao abandonar o estado de natureza. Surge
também uma nova necessidade, o parecer ser, que vindo de fora torna-se algo
indispensavel para a vida em sociedade corroborando para a corrupgdo da alma
humana. Os novos aderecos tornam-se coisas necessarias para se viverem em

sociedade. Durante esse processo o homem deixa de conhecer a si mesmo, tornando-
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se escravo das necessidades e das coisas, resultando em uma alienacg&o por procurar

circunstancias que poderéo constituir da melhor forma sua imagem.

O homem, por forgas das circunstancias adversas a sua vontade, vé
os seus dois sentimentos - amor de si e piedade - distanciarem-se.
Esses sentimentos, unidos fazem o homem n&o desejar tudo para si.
Separados, empurram o homem para o amor-préprio. Na primeira
condicdo, a piedade natural é viva, na segunda, ela adormece. Eis a
razao de todos os males da ordem civil, e a definicdo dos anunciados
acontecimentos fortuitos (Guimaraes, 2011, p. 54).

Na teoria rousseauniana o filésofo realiza uma critica a sociedade, tendo
em vista que nenhum homem possui autoridade natural sobre seus semelhantes e a
forca ndo resulta em direito, nos restam as convencgdes para explicar a autoridade
presente entre os homens. Quando um homem aceita ser escravo de outro em troca
de sua subsisténcia, ele esta se alienando ao outro, o ato de alienar significa dar ou
vender.

Sobre o ato de alienar, todos os homens nascem livres, e somente eles
podem abrir mao de sua liberdade. Rousseau ressalta que “renunciar a liberdade é
renunciar a qualidade de homem, aos direitos da humanidade, e até aos proprios
deveres” (1978, p.27), pois 0 homem se caracteriza pela vontade livre. Desta forma,
o0 homem n&o estara se submetendo a nenhuma dominagao externa, mas a vontade
geral, que representa a prépria vontade, obedecendo a si e, portanto, retornando a
liberdade.

A fim de que o pacto social ndo represente, pois, um formulario vai,
compreendé-lo taticamente este compromisso, o Unico que podera dar
forgca ao outros; aquele que recusar obedecer a vontade geral a tanto
sera constrangido por todo um corpo, o que nao significa senao que o
forcaram a ser livre, pois € essa condigdao que, entregando cada
cidadao a patria, o garante contra qualquer dependéncia pessoal
(Rousseau, 1978, p.36).

Para que o homem possa ser livre no Estado Civil ele deve aderir ao
Contrato Social, como apresenta Rousseau: “Encontrar uma forma de associagao que
defenda e proteja a pessoa e os bens de cada associado com todo a forga comum, e
pela qual cada um, unindo-se a todos, s6 obedece, contudo, a si mesmo,
permanecendo assim tao livre como antes” (Rousseau, 1978, p. 32). As clausulas
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desse Contrato sdo determinadas pela natureza do ato, e ao viola-lo retorna-se aos
primeiros direitos de liberdade natural, deixando a liberdade convencional.

Essas clausulas quando bem compreendidas se reduzem todas a uma
s0: a alienagao total de cada associado, com todos os seus direitos, a
comunidade toda, porque, em primeiro lugar, cada um dando-se
completamente, a condi¢ao é igual para todos, e, sendo a condigdo
igual para todos, ninguém se interessa por torna-la onerosa para os
demais.” (Rousseau, 1978, p.32)

Nesse ato de associagdo, os contratantes formam um corpo moral e
coletivo composto por todos os membros da sociedade. “No Estado de Natureza, no
qual tudo é comum, nada devo aqueles a quem nada prometi; s6 reconhego como de
outrem aquilo que me é inutil. Isso n&o ocorre no Estado Civil, no qual todos os direitos
séo fixados pela lei” (Rousseau, 1978, p.54). O pacto social ndo quer destruir a
igualdade natural, apenas a transforma em igualdade moral, e o que antes eram
desigualdades fisica e mental, agora passam a ser todos iguais diante do pacto e do
direito. Os compromissos que se assumem ao aderir ao pacto social, referem-se a
cumprir uma tarefa matua, em que, nao se trabalha para outro, sem também trabalhar
para si proprio. O pacto compromete-se em estabelecer uma igualdade entre os
cidadaos, em que todos se comprometem na mesma circunstancia e desfrutam dos
mesmos direitos.

E notdrio que a vida no Estado Civil possui exigéncias e restrigbes, para
que a liberdade de cada um seja igual e compativel com a liberdade de todos, mas no
que tange a teoria rousseauniana sao elas que essencialmente tornam o homem livre.
Quando se refere a restricoes e exigéncias, ndo se refere a restricoes de liberdade,
mas um meio de garantir que cada um estaria obedecendo a si mesmo,

permanecendo assim, livre.

Ha diversas maneiras de tentar resolver ou pelo menos minorar o
paradoxo. Uma delas & observar que, se eu desejo os beneficios
advindos de uma vida em uma sociedade estavel, devo desejar
também os meios pelos quais essa estabilidade é conseguida, o que
inclui aceitar o estabelecimento de sanc¢bes penais que devem aplicar-
se a todos e, consequentemente, também a mim mesmo. Assim, se
eu discordo de alguma lei, enquanto “expressdo da vontade geral’,
ainda assim devo cumpri-la e, se me recusar, serei coagido a fazé-lo,
e essa coacgao esta em principio de acordo com minha vontade inicial
que deu seu consentimento ao principio de universalidade da qual ela
proveio (Marques, 2010, p.105).
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Dessa forma, no Estado Civil, ndo pode haver liberdade sem lei. Portanto
as leis sdo meios para que todos possam garantir sua liberdade, respeitando a
vontade geral. Ser livre nesta perspectiva significa ndo sofrer interferéncia arbitraria
das vontades particulares, pois ocorre assim um meio para que nenhum sujeito se
coloque acima da lei, sendo garantida a liberdade de todos os membros da sociedade.
Recorrendo-se assim a concepcao de liberdade abordada por Rousseau, sé pode ser
considerada se for levada a sério, o rigor das exigéncias de uma sociedade que se
organiza politicamente de acordo com o Contrato Social apresentado pelo filésofo.

A partir da concepcao de liberdade em Rousseau no campo politico, ele
trabalha com seu aluno Emilio uma formagéo em que possa se desenvolver e ser livre
no Estado Civil, sendo um ser autbnomo. Reforgando a ideia de desenvolver bem sua
forga fisica primeiramente, para depois ser forte também no desenvolvimento da
razao. Dessa maneira, a crianca deve ser autdnoma e incorruptivel, para evitar os
excessos e respeitar os limites. Para entao ter uma educacao conforme a natureza, e
desenvolver totalmente a sensibilidade, e, por consequéncia, a educagao moral,
intelectual e sensorial. Nesta perspectiva se faz importante que a crianga desde cedo

possa tomar decisdes.

Com as forgas desenvolve-se o conhecimento que as pde em estado

de dirigi-la. E nesse segundo periodo que comeca propriamente a vida
do individuo; é entdo que a crianca toma consciéncia de si mesma. A
memoria projeta o sentimento da sua identidade em todos os
momentos de sua existéncia; ela torna-se verdadeiramente uma, e
mesma, e por conseguinte ja capaz de felicidade ou de
miséria. Importa, portanto, comecar considera-la um ser moral
(Rousseau, 1995, p.60).

Rousseau apresenta e defende que a crianga ira desenvolver a
sensibilidade de acordo com seu tempo, usando sua percep¢ao e quando possivel
raciocinando com o seu agir, aprendendo de forma facil e alegre. Desta maneira, o
mestre deve provocar a curiosidade em seu aluno, para instigar a sensibilidade, e

estimulando seus instintos a fim de descobrir suas proprias necessidades.

O mestre é 0 que se movimenta em diregao ao saber junto com seu
aluno, movimento esse que nao é fisico, geografico, mas intelectual,
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teorético, cognoscitivo. Para tanto, é fundamental que esse aluno seja
desafiado a superar a si mesmo, €& preciso que ele sinta a
necessidade, a forga (virtus) e desejo de saber (Sales, Almeida,
Guimaraes,2016. p.287).

Na perspectiva do processo de formagdo em Rousseau, sugere um zelo
quanto a educacgao sensorial, sendo que o tato, a audigao, a viséo, o olfato e o paladar
sao elementos que compdem a sensibilidade, por isso o fildsofo ressalta sempre a
importancia da crianga se aproximar da natureza, fundamentado na importancia dada
aos estimulos sensoriais. Essa formagao envolve integralmente o ser, a alma, o
sentimento, o corpo e a razdo. Desta maneira a educagao deve iniciar com exercicio
do corpo, 6érgaos e sentidos, para sim conhecer e compreender o que esta sentindo,
a perfeicdo dos érgéaos reflexos das percepgdes sensoriais. A educagao esbogada por
Rousseau se inicia desde o nascimento, pois o homem é afetado imediatamente pelos
sentidos desde o nascimento, que bem desenvolvidos ira contribuir para a evolugao

do juizo e da razao.

As primeiras faculdades que se formam e se aperfeicoam em nds
sdo os sentidos. Sdo portanto, as primeiras faculdades que seria
preciso cultivar, sdo as Unicas que sado esquecidas e, ou as mais
desenhadas. Exercitar os sentidos ndo é apenas fazer uso deles
mas, aprender a bem julgar através deles é aprender, por assim
dizer, a sentir, pois nds ndo sabemos nem tocar, nem ver, nem ouvir
a nao ser da maneira como aprendemos. Existe um exercicio
puramente natural e mecanico que serve para tornar robusto o corpo
sem dar nenhuma matéria ao julgamento: nadar, correr, saltar,
chicotear o piao, jogar pedras. ( Rousseau,1995 p.152).

Durante a infancia deve-se educar os sentidos, pois a primeira
comunicagao e intervengdo no mundo sera realizado por meio deles ponto final nessa
perspectiva educacdo dos sentidos transforma-se no alicerce para o progresso
intelectual. ao decorrer de sua formacdo a crianga pressupde trés etapas de
aprendizado das sensacodes até a comparacgao de ideias, adquirindo a capacidade de
julgar e comparar que se forma apdés diversas experiéncias.

A primeira etapa representa a fase pré operacional, marcada por exercicio
dos sentidos e memodria sensorial, as primeiras sensagdes nao dependem do
intelecto, pois estao relacionadas aos sentidos imediatos. A crianga age de acordo
com as sensacdes, sempre em busca de tranquilidade, ponto final nesse momento a

crianga nao precisa de formulagbes complexas, seu pensamento age em detrimento



46

de atender suas necessidades primarias como se alimentar. Assim € por meio do
choro e expressdes que a crianga se comunica inicialmente, em seguida surge um

saber que esse origina da experiéncia sensorial.

As criangcas tém uma memoria sensorial, que independente da
capacidade de comparar e julgar; inicialmente apenas observa as
imagens que Ihe chegam pelos sentidos. Esse conhecimento teve de
vendas estimulos visuais, auditivos, tacteis, olfativos, gustativos que
uma vez internalizados forma uma meméaria de curto prazo, essencial
para o desenvolvimento das primeiras sensagdes e para a conquista
das etapas posteriores desenvolvimento intelectual (Aline, 2017, p.
94).

Na segunda etapa ocorre o despertar da razao sensivel ainda muito ligada
aos sentidos permite realizar comparagdes entre diferentes sensagdes. Assim permite
que a crianga tenha conhecimento do que ela necessita, razdo essa muito ligada aos
sentidos sempre tende a querer o que esta ao seu alcance como o que toca, ou, cheira
e degusta. E a etapa final esta relacionada ao desenvolvimento da razao intelectual,
“‘mais demorada da formacgao, é resultado do uso correto dos nossos sentidos, da
capacidade de fazer distingdes e bem julgar o que somente se adquire por meio de
muito esfor¢co” (Aline, 2000, 0. 95) . O bom desenvolvimento das duas primeiras etapas
€ essencial para a formacdo da crianca, que representa a educagao primeira
estudante para se formar o homem inteligente sensivel e bom. A principal atividade
para criangas nos primeiros dias de meses de vida é a de conhecer o mundo e nessa
jornada os sentidos representam os primeiros professores, por isso devem ser em

cuidados com o zelo para o seu aprimoramento.

Como, porém, a crianga so6 presta atencdo a sua sensacoes, basta
inicialmente que Ihe mostremos de maneira bem distinta a ligagéo
dessas mesmas sensagdes com objetos que elas causam. A crianga
quer tocar em tudo, pegar em tudo: ndo vos oponhhais a esta
inquietacdo; ela lhe sugere um aprendizado muito necessario. E
assim que ela aprende a sentir o calor, o frio, dureza, moleza, peso,
leveza dos corpos, a julgar sua grandeza, sua figura e todas as
qualidades sensiveis, olhando, apalpando, escutando e
principalmente comparando a visdo com o tato, estimando com os
olhos a sensagao que produziram com os dedos (Rousseau, 1995,
p.49).

A organizagédo da sociedade realizada por Rousseau nos remete a algo
utdpico, o meio que o filésofo apresenta para nos aproximarmos dessa sociedade € a
educacdo. Em seus escritos do autor trata com singular importancia o bom

desenvolvimento dos sentidos enquanto crianga, ressaltando ser a sua unica
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preocupacgao nesta etapa da virgula deixando a responsabilidade e compromisso
social para a vida adulta. A caminhada pedagdgica escrita por Rousseau € marcada
por uma pratica de igualdade e liberdade que confere a crianga a oportunidade de
vencer situagdes como sofrimento. Sdo fatos importantes as superagdes do
sofrimento, medo e frustragdes pois por meio delas serdo adquiridas algumas ligoes
que contribuiram para se tornar um adulto preparado ao se deparar com as

adversidades da vida.

E nessa idade que se tomam as primeiras licdes de coragem e,
suportando sem apavoradores leves, aprende-se aos poucos a
suportar as grandes. Longe de estar atento a evitar que Emilio se
machuque, eu ficaria muito aborrecido se ele nunca se ferisse e
crescesse sem conhecer a dor. Sofrer € a primeira coisa que ele
devera aprender, e a que tera a maior necessidade de saber. Parece
que as criangas sao pequenas e fracas para tomarem essas
importantes licdes sem perigo (Rousseau, 1995, p.66)

Cabe ressaltar, que na perspectiva de Rousseau a crianga deve ter
experiéncias diversas, para quando se deparar com limitagdes consiga resolver com
independéncia. O autor é critico a superprotecdo, pois nesse sentido se educa as
criangas como se nao tivessem capacidade de aprender e se desenvolver, em nossa
sociedade temos como por exemplo os pais que por medo que os filhos se
machugquem exageram na protegao, atrapalhando o desenvolvimento dos sentidos e
fortalecimento do corpo. Como resultado dessa superprotecdo, os sentidos sao
abafados e reprimidos, se perdendo com o tempo, resultando assim em pessoas
fracas que ndo sabem lidar com as dificuldades, e consequentemente nao sabem usar
os sentidos de forma livre e natural. De acordo com a teoria rousseauniana a conquista
da liberdade esta correlacionado em educar a crianga desde os primeiros anos de

vida, sendo recorrido a natureza dos sentidos, para orientar suas acoes.

Se a crianga entendesse razao, nao teria necessidade de ser educada;
mas falhando-lhe, desde da primeira infancia, uma lingua que nao
entende, acostumam-na a jogar com palavras, e controlar tudo que
Ihes dizem, se acreditar tdo sabia, quanto seu mestre, a se tornam a
discutidor e enfezada; e tudo o que imaginam obter pela razéo, sé
obtém pela cobiga, pelo temor ou pela vaidade, que se é sempre
obrigado acrescentar (Rousseau, p.74, 1995).
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O filosofo recorre a seu aluno Emilio, sendo uma forma de mostrar como
seria uma crianga educada por meio dos mecanismos da natureza humana. A
educacéo defendida ele propde seguir os ensinamentos da natureza para viver melhor
na sociedade, sugerindo resgatar o homem natural por meio da educagao negativa. A
proposta recai sobre a formagao de um novo homem e consequentemente uma nova
sociedade, pois a educacao € o melhor caminho para se mudar a sociedade.

Na obra de Emilio, o filésofo promove um dialogo em vista de apresentar
nogéao de propriedade para seu aluno. Por meio desse dialogo € possivel demonstrar
que a crianca deve aprender limites e que nao é dona de todas as coisas, aprendendo
a fazer distingdes entre o que € bom e o que é ruim. Desta forma, faz se necessario
reconhecer o que é seu e o0 que é do outro. Assim o aluno junto ao seu mestre ira
aprender elementos que apontam para uma experiéncia propicia no que se refere a

respeitar a si mesmo e ao outro.

Robert: Oh, meus senhores, podeis ficar descansados, pois ha muitas
poucas terras, baldias. Eu trabalho a que meu pai beneficiou. Cada
qual por sua vez, faz a mesma coisa e todas as terras que vedes estao
ocupadas ha muito tempo. Emilio: Robert, entéo é freqliente se perder
a semente do meldao? Robert: Desculpa, meu menino, pois nao é
sempre que encontramos senhorzinhos tdo avoados como tu.
Ninguém toca no jardim do vizinho; cada qual respeita o trabalho do
outro, para que o seu fique em seguranga. Emilio: Mas eu nao tenho
jardim. Robert: Que me importa? Se estragares o meu, nao te deixarei
mais passar por ele, pois nao quero perder o meu trabalho.
JeanJacques: Nao poderiamos propor um acordo para o bom Robert?
Que ele nos ceda, a meu amiguinho e a mim, um canto do seu jardim
para cultiva-lo, com a condicéo de receber metade do produto. Robert:
Eu o cedo sem condigdo, mas lembrai-vos de que irei lavrar vossas
favas, se tocardes em meus meldes. (Rousseau, 1995, p. 100-101).

Como referido acima, a ideia de propriedade é introduzida por meio das
experiéncias do aluno, recurso que permite compreender nogdes de limites e respeito
com o proximo, elementos essenciais para a vida em sociedade, para a conservagao
no Estado Civil deve haver uma relacido do amor com outro. A formacéo apresentada
por Rousseau se preocupa com a maneira em que a crianga vai ser educada, pois
deve futuramente se tornar um homem feliz e consciente. Sob essa perspectiva a
educacao deve resgatar a bondade humana, n&do basta a educar de Emilio longe dos
outros das outras pessoas. Deve fazer com que sinta em seu coracdo a bondade,

lembrando que a raz&o ira conduzir, constituindo assim a formagdo do homem livre,
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que sera capaz de enfrentar as barreiras que serdao colocadas em confronto direto

com sua realidade, tendo assim um homem que reconhece a si e ao outro.

Rousseau recorre ao homem no estado de natureza, demonstra como
foi sua vida e retira delas licbes para ensinar como deve ser. Para ele,
o0 homem era feliz porque desejava somente o0 que era possivel de
satisfagdo. O Homem civil ndo pode retornar aquela condicao, e so lhe
resta aprender a limitar a imaginagdo ou melhor, aprender a desenhar
somente o necessario (Guimaraes, 2011, p.118).

Rousseau, deseja que os homens sejam felizes' como no Estado de
Natureza em que suas necessidades eram facilmente satisfeitas, o que ndo é mais
possivel no Estado Civil com o desenvolvimento da imaginagéo, pois surgem novas
necessidades. Como n&o é possivel retomar o Estado de Natureza, o homem deve
aprender a limitar-se a imaginagao, para desejar apenas 0 necessario.

Nessa perspectiva identificamos que a concepcdo de liberdade esta
relacionada com a ideia de felicidade, porém proporcionar a felicidade ao homem na
sociedade, ndo deve valorizar o individual e sim o coletivo, pois em sociedade nao é
possivel viver isoladamente. Referimos o individualismo como algo negativo, por levar
a competicao, a disputa e consequentemente causar conflitos, discérdias e guerras.
Assim, o homem deve aprender a viver em sociedade respeitando e valorizando o
coletivo. Rousseau é um critico da sociedade, especialmente a de sua época. Porém

nao é possivel negar ou extingui-la, dessa forma o fildsofo faz uma proposta.

A formacao de um homem que conhecga o exato equilibrio entre desejo
e possibilidades, condicdo para autonomia. Se fala em educar
segundo as necessidades, o pardmetro é a natureza que tudo ensina.
Se fala em principios racionais, eles sdo adquiridos com controle dos
sentimentos, ndo daquele controle proprio da sociedade de seu tempo,
que sO reserva para o homem, sujei¢cdo, embaracgo e constrangimento
presente também na sociedade de corte (Guimaraes, p. 124, 2011).

Sendo uma educagao que se preocupa com formacéao integral “Homens
sede humanos, € vosso primeiro dever; e sejais em relagdo a todas as situagdes
sociais, a todas as idades, a tudo que nao seja estranho, ao homem” (Rousseau, 1995,

p.61). Dessa maneira, € imprescindivel que a crianga tenha uma boa educagao desde

13 A felicidade, no plano pedagégico de Rousseau, é negativa. Ela consiste em frear a vontade para estarem em
equilibrio com a necessidade [...] Este €, pois, o ideal. O real, aquele vivido em sociedade, ao contrario, €
constituido de males de toda espécie. Abandonado o segundo estado - momento em que o homem desejava o
suficiente para atender as necessidades primarias - perde-se (Guimaraes, p. 131, 2011)
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0 nascimento, para que ao se tornar adulto possa inserir-se na sociedade e dela

participar vivendo bem, feliz e integrado.



CAPITULO llI
EDUCAGAO E POLITICA NA FORMAGAO

Com a pretensao de compreender os conceitos pela perspectiva filoséfica,
procuramos por sua origem. Representada pelo termo philosophia, que se refere a
juncao de philia, que significa ‘amizade’ e sophia que significa sabedoria, teve os
primeiros registros na Grécia do século VIl a.C.. Rios assim escreve, “o filésofo se
define, portanto, como o amigo da sabedoria, desejo do saber total” (2001, p.16).
Nesse sentido a filosofia desde sua origem teve multiplas diregdes que orientaram
suas investigagdes no decorrer da histéria, mas o sentido pela busca do saber inteiro

permaneceu.

A filosofia procurara apropriar-se da realidade para ir além da
explicacao, da descrigdo, para a busca do sentido (na dupla acepg¢éao
de diregdo e de significado) dessa realidade. E se é preciso buscar
sentido, na verdade sera preciso buscar os fundamentos, as raizes,
numa perspectiva diversa de outros saberes. (Rios, 2001, p.17)

Rios (2001) contribui caracterizando a filosofia como uma reflexdo que
busca compreender o sentido da realidade, da relagdo homem com a natureza e com
os outros e seus produtos: cultura e histéria. A reflexao filosoéfica no espacgo da ética
indica uma reflexao critica sobre os valores presentes na agdo humana. Os valores
nao possuem significagdes imutaveis e é possivel encontrar em uma cultura
modificagdes de valores no decorrer do tempo. Um comportamento € determinado
como bom ou mau no plano da moralidade, mas também é de interesse da filosofia,
no sentido ético, procurar o fundamento dos valores que ampara esse
comportamento. De acordo com Lima Vaz (1999) a Etica fundamentalmente é,

necessariamente, uma Etica filosofica.

O termo Etica &, sem duvida dos mais difundidos e dos mais
constantemente usados na linguagem contemporanea, seja na
literatura especializada ou na fraseologia politica, seja na
comunicacdo de massa. E evidente, por outro lado, a deterioracéo
semantica do termo nessa sua migracao incessante por tantas formas
diferentes de linguagem (p.11).
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O nascimento da ética ocorreu na Grécia dos séculos V e IV A.C., o marco
essencial de surgimento da ética se da por Socrates e os sofistas, com o debate
referente a “virtude” (arete) e a educagéao para virtude (paideia). Foi conservada por
Platdo em seus primeiros dialogos e permaneceu por toda historia ocidental. Platdo e
Aristoteles receberam os ensinamentos de carater filosofico de Socrates, deles
partiram dois modelos filoséficos do pensamento ético: a Etica platdnica e a Etica
aristotélica.

A ética platonica foi fundada e articulada como a teoria das ldeias, que mais
tarde foi designada com o nome de Metafisica, seu alicerce conceitual. Portanto,
refere-se a uma ética normativa, cumprindo a ordenacéo da vida individual e politica
em conjunto da norma do Bem alcangada pela Raz&do. Por conseguinte, a Etica
aristotélica, abandona ideia do Bem, refere-se a praxis eticamente legitima como seu
fim Unico, partindo da reflexado ética dos bens oferecidos ao dinamismo da praxis. Lima
Vaz (1999) justifica que por meio da filosofia € que se constituiu a ciéncia do ethos,
sendo, segundo o autor, a forma adequada que permite pensar os fundamentos
racionais dessa ciéncia. A descrigdo fenomenologica € o que possibilita indicar
caminhos para a compreensao filoséfica ou Etica propriamente dita. A Etica tem como

objeto o ethos, que se apresenta como um fendémeno histérico-cultural.

O objeto da Etica é uma realidade que se apresenta a experiéncia
com a mesma evidéncia inquestionavel com que se apresentam os
seres da natureza. Realidade humana por exceléncia, histdrica,
social e individual e que, com profunda intuicdo de suas
caracteristicas originais, os gregos designaram com o nome de ethos.
A Etica por tanto, nominalmente definida, é a ciéncia do ethos. (Lima
Vaz ,1999, p.17)

De acordo Lima Vaz (1999), na linguagem filosdfica ira permanecer a ethos
que em sua significagao original empregada pela lingua grega representa morada,
covil ou abrigo de animais. O movimento da transposi¢éo do ethos para o mundo

humano, é de grande significacdo para praxis humana.

O ethos é morada do animal e passa e passa a ser a “casa” (0ikos)
do ser humano, ndo ja a casa material que lhe proporciona
fisicamente abrigo e protecdo, mas a casa simbodlica que acolhe
espiritualmente e da qual irradia para a prépria casa material uma
significagédo propriamente humana, entretecida por relagdes afetivas,
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éticas e mesmo estéticas, que ultrapassam suas finalidades
puramente utilitarias e a integram plenamente no plano humano da
cultura. (Lima Vaz ,1993, p.16)

O ethos em sua origem representa a morada animal, e se torna com a praxis
humana, entendendo que é a morada do ser humano, nao € uma morada fisica, mas
sim espiritual, manifestada como grandeza cultural, cujo ethos se apresenta em
movimento de criagdo e recriagdo de valores, originando os conflitos éticos e
causando as crises que decorrem em um processo de formacio constante da ética.
Neste aspecto, a ética como ciéncia do ethos, € uma explicagao e justificacdo dos
costumes que formulam as leis e normas, que orientam o agir humano.

O ethos como uma grandeza cultural ndo é estatico, e, assim como a
cultura, apresenta um movimento crescente, adocéo e recriacdo de valores, que sao
chamados “conflitos Eticos”, que gera uma crise, resultando em uma nova forma
ética de vida. A praxis humana esta relacionada com o saber. O conhecimento
humano possui a propriedade de um processo de acumulagao, em que a realidade
se reorganiza na mente por meio de relagdes abstratas, tornando o conhecimento o
mais eficaz instrumento de acesso ao mundo exterior. Esse acumulo organizado do

conhecimento se torna o saber.

Desde suas origens, o saber, ora materializado em instrumentos e
objetos de fabricados, ora traduzidos em expressdes simbolicas,
como as pinturas rupestres ou as primeiras formas de linguagem
articulada, constitui a diferenga especifica daquele que foi justamente
designado homo sapiens, estagio final da longa evolugdo (Lima
Vaz,1993, p.16).

O saber inevitavelmente é diversificado, podemos observar ao longo da
historia que se apresenta de formas distintas, de acordo com as especificidades do
objeto. Entre as formas de saber, apresenta-se a forma do saber ético, que sao
caracteristicas fundamentais da Etica propriamente dita. Nesse sentido, os
fundamentos do ethos, sendo universais, se apresentam desde o inicio das
aparigdes histéricas dos grupos humanos. Considerando o saber como constitutivo
intrinseco do ethos, nao é possivel definir sua origem, mas nas diversas hipoteses
antropolégicas € atribuido na origem dos costumes das primeiras civilizagbes

humanas.
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Se atendermos a configuragéo elementar do campo ético proposta na
fenomenologia do ethos, veremos também que o saber ético se
organiza entre os polos da objetividade do ethos e da subjetividade
da praxis, tendo como mediagdo o saber conservado e transmitido
pela comunidade ou saber que circula entre os individuos mediante
as relacoes intersubjetivas.

(Lima Vaz ,1993, p.47)

A reflexividade do saber ético acompanha o conhecimento objetivo do ethos
operando na interiorizagdo do agente, permitindo agir conforme o ethos, sendo uma

caracteristica que o distingue de todas as outras formas do saber.

E necessario, no entanto, ter presente o fato histérico indiscutivel de
que a Etica nasce do seio do saber ético. A tarefa que se propde aos
fundos da Etica e, de modo exemplar Aristételes, € a de encontrar
uma forma /dgica, uma nova estrutura gnosiolégica, e novos
fundamentos racionais para o saber ético ja codificado no ethos da
tradigdo. (Lima Vaz ,1993, p.47)

A ciéncia do ethos é uma explicagdo e justificacdo dos costumes que
formulam as leis e normas que orientam o agir segundo o ethos. Os principais
protagonistas envolvidos no nascimento da ética foram Sdcrates, Platédo e
Aristételes que nos mostram o caminho (methodos) proprio da ética, e presume ela
como saber filoséfico, sendo definida como objeto formal, e a praxis ética se
referindo as caracteristicas originais e irredutiveis a qualquer outro fenbmeno da
natureza. A ética tem como objeto a praxis ética, que se exerce na esfera do ethos,
em que seus aspectos se tornam discursivamente ordenados pela estrutura
sistematica da ética.

As palavras ética e moral que em suas origens possuiam significados
sinbnimos, hoje tém distingdo. Segundo Rios (2002), recorrendo-se a etimologia das
palavras, Ethos (grego) e mores (latino), ambos remetem a costume e jeito de ser.
Os costumes nos remetem a uma constituicdo cultural, que funda valores para a
acao humana, estabelecida pelo proprio homem por meio da interagao social.

Segundo Lima Vaz (1999), a distincdo dos termos Etica e moral,
decorrendo do estudo do agir humano social e individual é recente, e foi atribuido
pelo aumento da propor¢ao da complexidade na sociedade moderna e a emergéncia

constituinte do confronto com o todo social.
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[...] Etica, em seu uso substantivo ou adjetivo, de acordo com a
precedéncia histdrica reivindicada de acordo com os primeiros formas
discursos filosoficos sobre o ethos, que a tradicdo consagrou o
vocabulo Etica. O termo moral, substantivo ou adjetivo comparecera
também em expressdes ja fixadas pelo uso, como a "consciéncia
moral”, a “lei moral”, a “moralidade e a norma da moralidade”. (Lima
Vaz,1999, p.16)

Nesse sentido, a Moral passou a representar, no campo da praxis individual,
a subjetividade do agir, enquanto que a Etica abrange o campo da praxis social,
tendendo para uma realidade histérica e social dos costumes. “A moral em uma
determinada sociedade indica o comportamento que deve ser considerado bom ou
mau. A Etica procura o fundamento do valor que norteia o comportamento partindo
da historicidade presente nos valores” (Rios, 2002, p.24).

Compreender a ética e sua dimensao na docéncia, resulta em uma
discussdo importante para a pedagogia, tendo em vista uma pratica-social que se
funda nos valores construidos nas relagdes sociais, incorporando sensibilidade aos
valores da convivéncia social, da condigao coletiva e considerando que os valores
moralmente construidos como o bem e o dever sao estruturas fundantes do saber
ético.

O termo técnica se refere a um conjunto de processos, e constitui uma
habilidade especial de fazer algo, deriva do termo grego techne, e em sua origem era
utilizado para descrever habilidades no fazer, mais especificamente uma competéncia
profissional. A técnica remete a uma agao que se requer ou demonstra habilidade. A
dimensao técnica diante a competéncia destina-se a acdo dos profissionais. A técnica
desvinculada das outras dimensdes tem seu significado empobrecido, criando assim
uma visao tecnicista na qual supervaloriza a técnica ignorando sua insergdo em um

contexto social e politico, tendo um carater de neutralidade.

O termo estética deriva do grego aesthesis, que era utilizado para “indicar
exatamente a percepgao da realidade" (Rios, 2002, p.96). De acordo com a autora,
refere-se a sensibilidade como algo que vai além do sensorial e diz respeito a uma
ordenacdo das sensacgdes, uma apreensao consistente da realidade. Pensando na
agao docente, envolver as dimensdes técnica e estética é crucial uma vez que na

docéncia vamos encontrar um espaco ético e politico.
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Inicialmente foi apresentada ética, dando sequéncia as dimensdes da
docéncia competente, veremos entdo sobre a dimensao ética e politica. A vida dos
seres humanos € a vida politica que se instaura o ethos, constituido na polis, fundando
a condicdo humana. O homem é um ser politico em sua esséncia, pois a politica surge
por meio das relagbes. A dimensao ética na docéncia é a que norteia e sustenta as
demais, o que a faz-se necessaria, pois sempre caminha para a realizagdo do bem
comum. Refere-se a ética nas dimensdes da competéncia, e “na dire¢ao nao apenas
do bem, entendido com multiplas significagdes como se verifica na moralidade, mas
no bem comum"(Rios,2002, p. 106). Dai a perspectiva ética.

As dimensbes técnica, estética e politica necessitam ser concebidas pela
ética. A acédo docente tem a tarefa de contribuir com a formagao da cidadania, como
diz Rios (2002, p.107) “O trabalho docente competente &€ um trabalho que faz o bem.”.
Com o objetivo de proporcionar algo bom para si mesmo, para os alunos e para a

sociedade Rios apresenta ainda uma breve explicagao das dimensdes da docéncia:

Na dimensao técnica, que diz respeito a capacidade, comportamentos
e atitudes — e a habilidade de construi-los e reconstrui-los com os
alunos; Na dimensao estética, que diz respeito a presenca da
sensibilidade e sua orientacdo numa perspectiva criadora; Na
dimensao politica, que diz respeito a participacdo na construgao
coletiva da sociedade e ao exercicio de direitos e deveres; Na
dimensao ética, que diz respeito a orientacdo da acao, fundada no
principio do respeito e da solidariedade, na direcao da realizagao de
um bem coletivo. (Rios, 2002, p.1008)

A dimensao ética torna-se fundante na competéncia, pois todas as outras
dimensdes, além de optar em seus fundamentos, s&o guiadas pelos principios éticos.
Na perspectiva da qualidade da docéncia ndo basta o docente dominar o conteudo de
sua area, € preciso também ter o pensamento critico e a concretizagao dos conteudos,
para integragéo criativa dos sujeitos em sociedade. A dimensdo ética na docéncia
norteia dimensdes como: técnica, estética e politica, que orientam o trabalho docente
para fazer o bem, com a intencéo de proporcionar o melhor para si e para os outros,
tendo em vista a formacéao para a cidadania. Logo, a dimenséo ética € fundante para
a dimensao cultural, social e politica, pois orienta a agdo em direcado de um beneficio

coletivo, guiadas pelos principios éticos.

A pesquisa possui uma abordagem filoséfica, que permeia o campo da

filosofia e da educacdo, buscando uma reflexdo e critica sobre a atividade
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educacional. A filosofia representa a mais elaborada forma de percepgao do homem
alcangada por ele mesmo. O conteudo da filosofia se forma pela propria existéncia do
homem em seu percurso historico, desta maneira a histéria e a filosofia da educagao
representam o centro da formagao do educador.

O agir, os costumes e as atitudes que carregam consigo séo caracteristicas
préprias que configuram as agdes do homem nas mais diversas culturas e constituem
suas moralidades, de forma que estdo o tempo todo impondo normas e atuando na
consciéncia dos sujeitos conduzindo suas atitudes. A filosofia sempre se preocupou
em compreender como se formam os conceitos, assim, a ética € condicao para a
filosofia pensar o humano e p6ér em questao a sociedade.

Dessa maneira, os componentes filosoficos para a formacao docente séo
essencialmente importantes, sendo indispensaveis para compreender a reflexao
critica da humanidade. Esses componentes mostram-se necessarios para a
elucidacao dos papéis dos educadores e educandos, dentro de um contexto histdrico,

social, cultural, politico e psiquico.

O antidoto ao modo metafisico de filosofar é a historizagao, isto é, a
concepcao que toma a histéria ndo apenas como um conteudo da
filosofia, mas também como o seu método, ou seja, que unifica na
histéria o conteudo e a forma de filosofia. A partir dessas premissas
podemos analisar a situagao atual e a crise que se configura (Saviani,
Duarte, 2010, p.424).

Saviani e Duarte (2010) corroboram com a perspectiva da filosofia como
concepcao de mundo, desenvolvem e apresentam as solugdes de problemas sociais
muito importantes. Quando se trata da formacao do professor faz-se necessario nao
apenas assegurar-lhe as habilidades técnicas e o dominio de informagbes e
habilidades didaticas. Pois a educacdo ocorre por meio de uma pratica
exclusivamente humana, assim a formagdo para a agdo docente ndao deve ser

desenvolvida em paralelo com a concepgao integral do carater humano do professor.

A retomada descritiva e analitica da realidade objetiva do conjunto da
espécie humana sobre o planeta, com os recursos atualmente
oferecidos pelas ciéncias e pela filosofia, tanto em sua dimenséao
fisico-bioldgica como em sua dimensao histérico-social, € requisito
absolutamente imprescindivel para que o futuro educador possa
situar-se a si mesmo bem como sua propria atuagao profissional no
seio do processo constitutivo da humanidade. Talvez, em situagéo
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igual apenas com a politica, a educagao é a fungao mais coextensiva,
capilarmente, ao tecido da humanidade (Severino, 2006, p.42).

De acordo com Severino, a educacao deve ocorrer por meio da mediacao
das praticas que se desenvolvem em um contexto de projeto educacional, sendo este
vinculado a um projeto historico e social. A escola neste sentido torna-se o local ideal
para esse projeto, agindo como instancia social e base mediadora de outros projetos
presentes na vida do homem, como projeto politico da sociedade e projeto pessoal
dos envolvidos na educacgéo.

Na sociedade atual a escola permanece como uma necessidade historica,
de tal forma que em meio a realidade educacional torna-se um desafio concretizar o
projeto educacional, mediante as condi¢cdes histérico-sociais estabelecidas pela
opressao e alienagéo. Neste sentido a sociedade necessita de um projeto educacional
que se construa contra esses obstaculos, denunciando e criticando o projeto politico
neoliberal opressor com o intuito de fundamentar um outro projeto mais libertador,

para se concretizar o exercicio da cidadania.

Diante de situacbes de determinacao alienadora, de opressao e de
exploragao, implementando projeto politico voltado para interesses
egoisticos de grupos particulares hegemdnicos, como é o caso de
nossa sociedade brasileira atual, torna-se ainda mais precaria a forga
da instituicdo escolar nesse seu trabalho de construgédo da cidadania,
uma vez que o projeto educacional auténtico estaria necessariamente
em conflito com o projeto politico da sociedade que, ao oprimir a
maioria dos individuos que a integram, compromete até mesmo a
possibilidade de o educador construir seu projeto pessoal. (Severino,
2006, p.47)

Dentre as condicbes estabelecidas pela sociedade, dedicar-se a
construgdo de um projeto educacional, muitas vezes se torna um ato de resisténcia,
uma vez que a escola precisa instituir um projeto educacional melhor para a sociedade
contemporanea. Desta maneira a escola ndo pode ser trocada pelos meios
tecnoldgicos, pois a relacdo pedagdgica se faz dependente da relacdo humana e
social. Para realizar a aprendizagem educacional ndo é suficiente a técnica operativa,
necessitando também da agao pedagdgica e da relagao entre os sujeitos.

Nesta perspectiva o agir educacional € marcado pelos compromissos éticos

da educacgao e dos educadores, pois refere-se a uma pratica que € especialmente
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voltada para sujeitos humanos em desenvolvimento. Por esta raz&do a ac&do dos
educadores de intervir diretamente nos sujeitos exige um compromisso com a

humanidade, uma vez que é crucial na acdo educacional a eticidade.

O agir humano implica, além de sua referéncia cognoscitiva, uma
referéncia cognoscitiva, uma referéncia valorativa. Com efeito, a
intencionalizacdo da pratica histérica dos homens depende de um
processo de significacdo simultaneamente epistémico e axioldgico.
Dai a imprescindibilidade das referéncias éticas do agir e a
explicitagdo do relacionamento entre ética e educagao (Severino,
2011, p.135).

A referéncia a ética se faz necessaria devido as relacbes que ocorrem na
sociedade, uma vez que o tempo todo o homem esta em contato com o outro que tem
pensamentos diferentes dos seus. O fundamento da ética se refere a importancia de
nao ferir a dignidade do outro, indagada pela sua agao. A agdo do educador exige
uma sensibilidade ética na formacdo humana que realiza em sua pratica educativa. E

necessario, ndo so conhecer a ética, mas também pratica-la cotidianamente.

Esse compromisso ético da educagao, que se estende ao exercicio
profissional dos educadores, por assim dizer, acirra-se nas
coordenadas histdrico-sociais em que nos encontramos. Isso porque
as forgcas de dominagéao, de degradagéao, de opressao e de alienagéo
cristalizam-se nas estruturas sociais, econdmicas e culturais. As
condi¢des de trabalho sdo ainda muito degradantes; as relagdes de
poder, muito opressivas e a vivéncia cultural, precaria e alienante.[...]
Em outras palavras, as condi¢des atuais de existéncia da humanidade,
traduzidas pela efetivacdo de suas mediagcdes objetivas, sao
extremamente injustas e desumanizadoras. (Severino, 2006, p.47).

Pensar em educagao e sociedade, torna-se um desafiador exercicio de
cidadania que esta na base de todas as nossas agdes da praxis educativa. A formagao
humana é exterioridade, seu objetivo deve ser impregnado de humanidade, de
maneiras a ser sempre possibilidade de produzir meios de subsisténcia para si e para
os outros. Pelas relagdes com o outro, a vida humana constréi-se pela convivéncia, a
constituicdo do sujeito esta inscrita no modo de produgéo e reprodugdo a que faz
parte, a sociabilidade € histérica, assim como a forma que compreendemos o

humano.
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A individualizacdo também € um processo histérico que se efetivou na
sociedade mercantil. A partir disso, a socializagao reforga o individuo e fragmenta o
sujeito, ja que o individuo se faz somente na relagcdo com o outro, e ndo se da na
abstracdo. Ao procurar pela realizagdo individual perde-se a esséncia politica
humana, e o esforgo para a construgédo de uma vida comum se esvai. Neste sentido,
o centro da formacéao esta na preparag¢ao do individuo para atuar no mercado, e nido
perder uma oportunidade de negdcio. Assim a formagao humana perde lugar para a
formacéo individual, atendendo aos interesses impostos pela sociedade.

Quando a vida politica e social é tratada como coisa menor, os
interesses individuais prevalecem e tudo o que é produzido s6 ganha
valor se proporcionar alguma vantagem passivel de ser quantificada
em numeros para o facil enquadramento em férmulas, planilhas e
regras. Alienados, os homens tendem a aceitar a realidade como se
fosse imutavel e produzem a sua existéncia como mandam as
circunstancias. (Guimaraes, 2012, p.134)

Portanto torna-se emergente o pensar que interroga, principalmente a vida
social e individual, para nao se reduzir as conformidades e adequagdes as ordens
instituidas e valores numéricos. Fica a cargo das instituicbes sociais, e dentre elas a
escola como protagonista de mensuracdo e do despertar da aprendizagem
mecanica. Diante dessa realidade, com varias informag¢des postas, os individuos nao
se preocupam em buscar o sentido ou as origens dos fatos que recebe, e assim néo
desenvolvem o pensamento autbnomo, incapaz de criar conceitos, e agindo sempre
de forma passiva, de acordo com o que esta posto e ele. “O homem auténomo, ao
contrario, sabe, ndo porque alguém lhe falou, mas porque € capaz de pensar o real
em movimento, entender o sentido e a génese desse movimento (Guimaraes, 2012,
p.135)

A loégica da nossa sociedade esta repleta de conexdes virtuais que nao
substituem a relacéo direta com o outro, de maneira que esses excessos de conexdes
virtuais reforcam e incentivam o isolamento e influenciam o aumento da
intolerancia. Os individuos submetidos a essa l6gica, adquirem uma ideia iluséria de
autonomia, que permeia a desarticulacdo do individual com o coletivo, que afetam a
experiéncia educacional. A experiéncia educativa envolve varias dimensdes, nao se

by

restringe a repeticdo como meio de refinar as atitudes, mas refere-se a arriscar
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reconhecer o saber estabelecido pelo outro. Portanto o processo de formagao nao
ocorre de maneira fragmentada e isolada, deve acontecer coletivamente, pela
interacédo dos alunos entre si e com vastas possibilidades de conhecimentos.

A concretizagdo da educacao voltada para a formacdo humana na sociedade
atual enfrenta desafios de interesses, pois muito se fala em educagao critica e de
qualidade, mas na realidade os interesses que estdo em meio ao processo de
formacéo tendem a uma adequacao para o mercado de trabalho e a produtividade.
Silenciando-se dessa maneira a educagado para a autonomia, cultura, liberdade e

cidadania.

Mas, ao ensinar, preocupada em preparar 0s alunos para 0 sucesso
no trabalho e na vida, em atender as exigéncias do Estado e as
expectativas da sociedade, e em se tornar eficiente e produtiva,
alcancar bons resultados nas avaliagcbes, a escola geralmente se
perde empiria, no pragmatico, no insignificante, em meio aos
interesses do Estudo e dos grupos. Sem se interessar por sua
natureza, limites e possibilidades, nem pelos pressupostos e
implicagbes de suas ideias e agdes, passa a valorizar e contabilizar
produtos, conquistas e sucesso. (Coélho, 2012, p.61)

O ensino preocupado apenas com as questdes técnicas, perde-se no
pragmatismo e na insignificancia. O pragmatismo instrumentalizado traz a nogao
de que a escola deve funcionar bem, independente do seu significado. Essa logica
da escola como organizagéo traz a questao da técnica, do treinamento, do saber e
do fazer. Nao s6 na Educacgao Basica, mas também o ensino superior tende para
a organizagao de ensino instrumentalizado pela funcionalidade, que prepara para
o trabalho, ndo possuindo sentido e valor. Nesta perspectiva da escola como
organizagdo, da-se a ideia de alcangar um saber transparente, sem esforgo,
provocando a confusdo entre a escolarizagao, a socializacdo e a apropriacdo do
saber sistematizado. Dando assim abertura para a coisificagdo, a reducédo do
saber, perdendo o sentido e tornando o ensino superficial.

O ensinar na atualidade € a transmissdo de conteudo para serem
guardados e memorizados. Com a transmissao de conteudos o uso da técnica e das
novas metodologias causa acomodagado nos alunos, que n&o desenvolvem a
criticidade e ndo geram duvidas. A redugao do saber da lugar aos conteudos, tornando
os alunos consumidores de informacdes e assim perdem o sentido de estudante. A

reflexdo é constitutiva da formacédo escolar, € o que estabelece a distincdo entre
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escola e centro de treinamento. O Saber é interrogar de forma critica a razdo, as

verdades, o imaginario, as crengas, os mitos e a ideologia.

A razao de ser da escola ndo é preparar recursos humanos para o
Estado e as empresas. A medida que saber pensar as ideias e a
realidade é fundamental para constituicdo e a afirmacgao da existéncia
humana, em especial da vida coletiva, cabe a escola ensinar as
criangas, jovens e adultos a pensarem e criarem uma sociedade
diferente, fundada na permanente busca da igualdade, autonomia,
liberdade e justica (Coélho, 2012, p. 66).

O fundamental na sala de aula € a compreensdo do sentido, dos
pressupostos e implicagbes. Como instituicdo, a escola privilegia a formacao,
reconhece e afirma a igualdade, a autonomia e a liberdade dos humanos de forma
ética. Iniciar os estudantes no mundo da cultura é convida-los a caminhar, a busca
por saber, pela formacao intelectual. A iniciacdo supde o professor a frente,
mostrando o percurso, para que eles aprendam a caminhar no cultivo da
interrogacéo e do pensamento. Assim, ao pensar a escola como instituicdo, rompe
com a légica do mercado da educagdo como meio de transmissao de informagdes
e verdades acabadas.

Nos escritos da obra Emilio ou da Educacédo, sao encontradas as maximas
no campo moral e politico, que sdo desenvolvidos por meio dos sentimentos e
faculdades humanas. Assim, amor de si corresponde a uma paixao que nasce com
um homem e nao se refere a bem ou mal, apenas sera boa ou ruim a depender das
circunstancias em que ira se desenvolver. Desta forma, usou confere suma
importancia do homem se desenvolver vivos; sendo capaz de reconhecer os bens,
mares, vistas sociais e ser avisado e preparado para as dificuldades que surgiram ao
lidar com os sentimentos de patria e seus semelhantes.

A publicacdo do livro causou descontentamento na Europa, sendo
consequentemente rasgado e queimado e Rousseau perseguido, voltaram-se contra
o filésofo poderosos politicos e a igreja catdlica, pois seus escritos foram o ponto de
partida para uma nova critica na relagdo educativa com a infancia. Assim, o autor
provocou a saida do professor como centro do projeto educativo e colocou o aluno
para ocorrer o curso natural de seu desenvolvimento. Com sua critica o autor nos

coloca para refletir como a educacéo tradicional € prejudicial ao homem e a sociedade.
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Em Rousseau, a educagéao deveria possibilitar o desenvolvimento de
um ser humano livre e sadio, capaz de compreender as leis da
natureza e as leis sociais estabelecidas pela razdo (vontade geral) e
agir de acordo com elas. A pessoa livre supera dicotomia entre o ser
individual e ser social, pois encontra sentido na imerséo total (herdica,
se poderia dizer) no espirito da Patria abre (Republica, rigida segundo
a democracia direta) (Giolo, 2011, p.211).

Os recursos utilizados por Rousseau ao desenvolver a obra referem-se ao
educar um aluno ficticio que representa a figura humana, a qual trabalhara a formacéo
estética politica, moral e educativa. Uma formagao que representa os principios do
autor, pois seu aluno sera educado para desenvolver seus sentidos, fortalecer seu
corpo para quando chegar a fase adulta conseguir lidar com as adversidades, sendo

livre e autbnomo para desfrutar do bem-estar e felicidade na sociedade.

Ela aparece, entdo, com uma pratica desinteressada, naturalmente
desligada das relagdes de poder, da dominacao de classe. No fundo
uma simples relagéo entre dois individuos - o educador e o educando,
o professor e o aluno-, entendidos cada um como ser abstrato,
exigindo além do tempo e do espaco, para os quais a histéria, a
estrutura social, as relagdes de poder constitutivas do social
praticamente ndo contam, nao pensam, enfim, ndo existem. Deixando
no siléncio a dimensdo politica da educacgado, atengcdo dos que
produzem a educagdo ou por elas se interessam voltam-se para o
interior da escola, procurando encontrar os meios que tornem a
relacdo pedagogica mais produtiva e seus efeitos mais duradouros
(Coelho, 1983, p. 32).

Ao desenvolver essa formacao as questdes educacionais sao reduzidas a
problematicas técnicas, ocorrendo um processo de fragmentagdo do trabalho
educacional em vista da maior produtividade. O trabalho intelectual € desvalorizado e
0 ensinar nao exige um bom desenvolvimento racional, pois 0 que mais interessa € a
formagao rapida e consequentemente precaria, com o foco no ensino voltado para
métodos e técnicas com o objetivo de se atingir as metas definidas, reduzindo assim
a qualidade do ensino a estatisticas. Por esse viés a licenciatura curta se faz presente
nessa logica do sistema, tendo como resultado profissionais mal preparados
intelectualmente, com grande possibilidade de vir a ser um educador que nao
questiona a realidade, a sua pratica e nao assume uma posicao reflexiva diante os
embates da sociedade. Outrossim, formara alunos com o mesmo perfil que

provavelmente serdo manipulados facilmente.
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O trabalho docente, antes eminentemente intelectual, estd sendo
reduzido paulatinamente a uma repeticao infindavel de uma série de
atividades parceladas. Para que o trabalho seja mais racional ( 1é-se:
mais lucrativo), cada operario deve saber executar bem, com
perfeicdo, poucas tarefas (parcelamento das atividades) |,
permanecendo sempre na mesma ocupacao e tarefa pois a cada
mudanca de ocupagao de tarefa, implica um esforgo de adaptagao que
diminui a producao (Coelho, 1983, p.34).

O pensar em nossa sociedade evidentemente, € muitas vezes dispensado
na pratica educativa, pois o importante € o que basta para executar e transmitir
informacdes. Nesse contexto, o sujeito que pensa, questiona e discorda dos
ordenamentos torna-se perigoso, indesejado. A fragmentacdo relacionada as
atividades sociais, sao caracteristicas do modo de organizagéo da sociedade, que n&o
refletem apenas em um fato técnico, mas um fato sécio politico essencial para ocorrer
a dominagao e exploragao.

A escola como instituicdo constituinte da sociedade, reflete as
manifestacbes de conflitos e contradicbes nao representa uma pratica neutra e
desinteressada ela é um significativo meio de reprodugéo social. Quando a educagéo
€ utilizada para qualificar a forga de trabalho nao representa apenas um procedimento
técnico, mas acima de tudo um processo social com a intengao de preparar o individuo
para o mercado de trabalho tendo como resultado uma mao de obra disciplinada e
décil. “Essencialmente comprometido com a reprodugao das relagdes de poder, de
exploracao e dominagao, o trabalho pedagégico €, portanto, um trabalho politico”
(Coelho, 1983, p.38). Desta forma, o trabalho do professor € essencialmente politico.

A educacgdo segundo lldeu (1983), para nos tem servido a alienacgéo, a
conservagao da ordem politica opressora, econémica e social, mas ela representa
também uma possibilidade de concretizagdo e elaboragdo de um novo projeto. Por
conseguinte, a escola sendo instrumento de reprodugéo da hegemonia'* burguesa ela
pode tornar-se também um novo meio para a criagdo de uma nova hegemonia e um
novo momento historico. Para que ocorra uma mudancga nas relagdes sociais €

necessario que tenha ao menos um minimo de liberdade na sociedade, para assim se

14 A hegemonia se realiza quando a classe dominante consegue silenciar o discurso critico, levando subalternos a
ndo se autoperceberem como tais, mas a assumirem sua situagdo de classe como se fosse o produto de uma escolha
livre, num processo de interiorizagdo ¢ aceitagdo coletiva da visdo de mundo hegemonica como a tUnica e
verdadeira (Coélho, 1983, p. 39).
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elaborar e difundir um novo discurso critico, sendo negagao do discurso ideoldgico
para que se possa ter um novo direcionamento do trabalho pedagdgico.

A relagao educacao e sociedade ndo é de modo algum uma relagao
mecéanica, automatica, de simples contiguidade, justamente porque
educacido e sociedade ndo s&o duas realidades exteriores,
completamente determinadas e autbnomas que existiram uma ao lado
da outra, embora associadas. A relagao corretamente existente entre
elas é de determinagdo reciproca, ou seja, sociedade sempre
determina a educacdo e ao mesmo tempo é por ela determinada
(Coélho, 1983, p.40)

A critica e a denuncia ndao sdo suficientes para a transformacgao da
sociedade, da escola, pois pode facilmente ser absorvida pelo Estado. Faz-se
necessario o fortalecimento da sociedade organizada coletivamente para uma luta
politica, capaz de transpor esse territério. Ao mencionarmos o coletivo, um modo de
organizagao politica que pode contribuir para essa transformagao é democratizagéao
que na escola significa submeter ao estado, para direcionamentos relacionados a
cultura e educacao, sendo possivel livre debate e a critica, e sao fatores importantes
para o controle dos professores alunos e toda a sociedade civil.

Finalmente, apenas uma democratizacdo da estrutura de poder das
escolas podera evitar que também ai educadores, educandos e
funcionarios sejam punidos ou recompensados pelas ideias que
possuem ou definem. Sem isso, jamais havera aquele minimo de
decéncia, de dignidade necessarias ao trabalho pedagdgico (Coélho,
1983, p. 48)

Neste sentido é necessario que o trabalho educativo se movimente com o
proposito de reconhecer os homens com seres historicos determinados, ndo como
realidades indefinidas, levando-os a questionar a estrutura de poder presente nas
escolas, a educacdo e seus compromissos com a sociedade. Refletir e tratar a
educagdo como um bem comum que tenha o compromisso de atender a todos,
respeitando suas realidades é possivel por meio da democratizacdo da escola.

Os escritos rousseaunianos nos permite pensar a pratica educativa por
meio da dimensao ética e politica. Especialmente nas obras Do Contrato social e
Emilio ou da Educacéo o filésofo nos apresenta um projeto social e pedagoégico. Uma
sociedade em que sua organizagdo tem como base o coletivo, em vista de evitar as

desigualdades, dominagdo e a corrupgdo. Uma educagdo em que prima pela
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formagao do homem sob orientagao da natureza humana, tem como base a autonomia
e a liberdade. Nesse sentido a pratica educativa ndo se reduz a uma formagao para
um para uma profissdo, mas um projeto educacional que abrange toda a dimensao
humana, que prepara para o convivio em sociedade e desenvolvimento da autonomia
e pensamento critico.

E importante ressaltar, que aproximamos o sentido da formagdo e da
educacéo ao pensamento rousseauniano em sua obra Emilio ou da Educagéo, pois
nos remetemos a uma formagao em que o aluno ¢€ instigado a desejar e procurar
pelo saber, despertando o espirito critico, a inquietagdo e a duvida, sem a entrega
de um processo educacional reduzido e de verdades acabadas. O professor
conduz, instiga e apresenta caminhos ao seu aluno para que ele possa pensar,
questionar e desejar aprender, resgatando o humano e o sentido do publico e do
coletivo na educagdo, reconhecendo-se como cidadaos, parte constitutiva e

constituinte da sociedade.



CONSIDERAGOES FINAIS

Ao estudar e tentar compreender o legado tedrico de Rousseau nos pomos
a refletir sobre o objetivo deste estudo, que ndo foi apenas compreender os
guestionamentos e contradi¢gdes impostas pela formagdo do homem, mas de alguma
forma representa uma tentativa de contribuir para a sociedade com uma educacao
critica e politica. Compreendo que os escritos rousseaunianos podem motivar um
movimento de transformacéo nas relagdes educacionais, em que o aluno € posto para
pensar e buscar pelo conhecimento. A perspectiva filoséfica permite compreender o
pensamento tedrico, por meio de uma leitura contextualizada com a intencdo de
construir um dialogo entre autor e leitor. Diante de nossa sociedade, em que a escola
€ marcada pela transmissdo de informacdes e ensino técnico, ocorre a reprodugcao
social, em esquecido ou fica em segundo plano o mais importante, a formacgao integral
do homem, faz-se importante discutir e incluir no trabalho educativo a questao politica.
Questdes importantes sdo ignoradas no processo educacional com vistas a educar
para competitividade, assim temos uma sociedade em que as pessoas correm atras
dos interesses individuais, do lucro e da vantagem, com pouca disponibilidade para
um olhar sensivel para com o outro, fortalecendo assim o individualismo.

Em meio aos desafios e contradicdes da relacdo sociedade e educacao,
nesta pesquisa buscamos no pensamento rousseauniano ndo uma resposta, mas um
encaminhamento, uma orientacdo de como podemos pensar a educacdo e as
relagdes sociais. Na perspectiva da educagao para formagao humana, nao teve sua
origem na modernidade com Rousseau, mas ja se pensava em uma educagéo que
buscava o desenvolvimento integral do homem na antiguidade, sendo neste periodo
denominada de paideia, que representava a concepg¢ao de educagao que reconhecia
a necessidade de formar o homem pensante e critico para o exercicio da cidadania,
comprometido com desenvolvimento de uma educacgéo politica e ética, pois, a paideia
representa o alicerce do saber critico a respeito da sociedade e da condigdo humana.

Nessa perspectiva, Rousseau, um fildsofo critico da modernidade, defende
uma educacado que busque agir ao contrario das instituicbes por meio de uma
formacdo humana autébnoma e livre. Duas obras foram fundantes para compreender
a dimensao politica na educacao: Do Contrato Social e Emilio ou da Educagéo, que
sao inscritos que se complementam com ideias politicas, morais e éticas. Por meio de

seu aluno hipotético, Rousseau nos permite pensar e refletir sobre uma educagao com
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principios de liberdade e autonomia. O fildsofo ndo defende que o homem volte para
o estado primitivo, mas se aproxime o maximo possivel da natureza humana.

A formagéo de Emilio corresponde a educagao negativa, em que ocorre o
desenvolvimento primeiro dos sentidos para o fortalecimento do corpo, para em
seguida se preocupar com as questdes racionais. Assim defende o ato educativo em
que o mestre cria possibilidade para o desenvolvimento de seu aluno, por meio de
experiéncias, o instigando ao desejo de aprender e a busca pelo saber. As
experiéncias permitem que o aluno passe por momentos de felicidade, tristeza,
frustracbes e medo, ocorrendo assim o preparo para a convivéncia em sociedade,
podendo compreender que a sua liberdade se limita pelas leis e as regras da
sociedade.

Na nossa sociedade a educacgao tem sido reduzida a técnica e praticidade,
em vista de uma maior produtividade, o pensamento e senso critico sdo muitas vezes
ausentes do trabalho educativo. Educagdo como pratica histérica e social ndo pode
silenciar a dimens&o politica do agir educacional, pois percebemos a necessidade de
termos cada vez mais, um projeto educacional em que as dimensdes técnica, estética,
ética e politica estejam relacionadas sejam participes desse cotidiano.

Ao realizar o estudo dos escritos rousseaunianos temos a possibilidade de
pensar uma formacao que vai contra o instituido, ndo referimos a uma determinacao,
mas a um caminho, uma possibilidade. O autor nos instiga a buscar por uma formagéao
de valores que estejam comprometidos com a justica e o bem. Rousseau ndo pensou
a nossa sociedade, mas ao por em questao e realizar a critica da sociedade em que
vivia, a partir dos escritos nos como leiteiros somos capaz de por em questao assuntos
como a politica e educagao em nossa sociedade. Cabe ressaltar que a conclusdo nao
representa o fim da pesquisa, mas sim o inicio de uma nova busca, agora com mais

elementos constituintes e constitutivos do pensamento e do agir com autonomia.
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