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RESUMO

A dissertacdo apresentada tem como objeto a artdisiberdade e das intolerancias ambas no
contexto religioso, trabalhadas nas perspectivst®ritas e na apresentacdo destas tematicas na
atualidade. Buscaremos evidenciar como a liberdatigiosa, que nasceu como conquista
histérica no contexto de estados democréticos galiou em seu processo formativo, se faz,
contraditoriamente, propulsora de intoleranciagyicdas e como estas sdo apreciadas face as
normatizagdes juridicas, as quais visam equilinsarelacdes dentro do estado democratico de
direito para manter sua hegemonia. O problemaxseefin determinar se existe um marco legal
ou hermenéutico utilizado pelo ordenamento juridicasileiro, capaz de fixar o limite entre a
liberdade religiosa e a pratica da intoleranciaaRanto, o objetivo geral € analisar se existem e
onde se encontram estes limites. Quanto a metadopygpds-se uma abordagem qualitativa,
utilizando-se em seu desenvolvimento o método dedutom a utilizacdo da pesquisa
bibliografica e documental. O recorte temporal teisio no periodo apds a promulgacdo da
Constituicdo Federal de 1988, ao ser a liberdddpa®a elevada a categoria de direito e garantia
fundamental e fecha-se na atualidade. Um recuorlustalicerca as origens culturais e religiosas
assimiladas no ocidente e, consequentemente nal,Brasy uma analise da construcdo do
monoteismo hebraico e cristdo, bem como os congeddotrinarios estabelecidos a partir da
ascenséo de Yahveh como Deus Uno e sua recepgiistiemismo oficial, perfazendo um pano
de fundo anacronico que intensifica a compreensamdceitos e configura a pesquisa no ambito
da historia, ao mesmo tempo direciona os parametos andlise das fontes. Dentre as fontes
serdo analisadas fontes primarias que consistemasos julgados selecionados nos tribunais
brasileiros.

Palavras-chave:Religido; Liberdade religiosa; Intolerancia rebgi; Neopentecostal; Limite da

liberdade religiosa.



ABSTRACT

The presented dissertation has as its object thlysas of freedom and intolerance both in the
religious context, worked in historical perspecsiand in the presentation of these themes in the
present time. We will seek to show how religiouseffom, which was born as a historic
achievement in the context of democratic statdawfor in its formative process, contradictorily
makes itself a driving force of religious intolecanand how these are appreciated in the face of
legal norms, which aim to balance relations witthie democratic rule of law to maintain its
hegemony. The problem is fixed in determining whketlthere is a legal or hermeneutic
framework used by the Brazilian legal system, chpalb setting the limit between religious
freedom and the practice of intolerance. Thereftre,general objective is to analyze whether
these limits exist and where they are. As for thethodology, a qualitative approach was
proposed, using the deductive method in its deve@y with the use of bibliographical and
documental research. The temporal cut begins irpéned after the enactment of the Federal
Constitution of 1988, when religious freedom wasvated to the category of right and
fundamental guarantee, and ends at present. Aribstaetreat underpins the cultural and
religious origins assimilated in the West and coaosatly in Brazil. With an analysis of the
construction of Hebrew and Christian monotheism¢g dhe dogmas established from the
ascension of Yahweh as God One. Creating an anasticobackground that intensifies the
understanding of concepts and configures researt¢he context of history, at the same time
directs the parameters for the analysis of soukemng the sources, primary sources consisting
of selected cases decided in Brazilian courtshvélanalyzed.

Keywords: Religion; Religious freedom; Religious intoleranddeopentecostals; Limit of
religious freedom.
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INTRODUCAO

A religido permanece profundamente arraigada ngedade brasileira, assim como na
maioria das diversas outras culturas e socied®deke-se afirmar que o que chamamos religido é
uma constante antropolégica, embora com vestidomaito distintas nas diferentes culturas,
especialmente as ndo ocidentais. Desde o surgintagosociedades antigas, a religido nao
caminha sozinha. Como parte das culturas, ela eojutitamente com sua existéncia, lutas e
contrassensos, vislumbrados em batalhas pela tfileriéincias consubstanciadas em dogmas,
predilecbes ou pelas peculiaridades culturais teyméadas sociedades. A sociedade brasileira
ndo foge a regra, uma vez que carrega em seu toristorico diversos embates oriundos de
origens religiosas.

As lutas pela liberdade religiosa surgiram da bugel tolerancia perpetuada nos
primérdios do Ocidente, com especial maturacdoéuuls 19. Entretanto, apds longos anos,
conquistada a liberdade religiosa, o caminho q@wa @assou a tracar tornou sua amplitude
desregrada ao ponto de necessitar de controle gte do ente estatal, o que impulsionou
normatizagdes que tratam do excesso de liberdadeante em que o direito individual extrapola
o direito alheio, que entdo se apresenta comoendotia. O contexto brasileiro se insere em um
patamar de iniUmeras intolerancias religiosas, testis se ampliado no mesmo terreno em que
houve as conquistas das liberdades. A sociedaddema fundamentada em preceitos judeu-
cristdos, oriundos de seu processo de colonizagésignifica suas intolerancias, com destaque
para os cristdos vinculados as chamadas igrejgsentzostais, porém, ndo so a estes. O pais
passa por momento de terriveis contrastes religjcstados a preconceitos, discriminacdes e
racismos religiosos, identificados nos afamadosudi®s de 6dio. Em face destas questdes, ao
propor analisar algumas praticas das igrejas néepastais no contexto de julgados proferidos
em processos judiciais, compreendemos praticas @stemas de acdo, como realidade, atos
concretos, reiterados e provenientes do cotidianindividuos ou de uma coletividade. Neste
sentido, a definicAo de praticas avocada se insereliscurso de préticas sociais, pois se
reproduzem por meio do grupo religioso em analisaccmanifestacdes individuais e coletivas
perpassadas por geracdes em virtude dos elemaritosars, estes abrangidos pelas tradi¢des,
valores, costumes e dogmas se tornam intrinsecgamportamentos sociais e rotineiros dos

integrantes do grupo. Assim, as praticas sociagraismitidas e vivenciadas nas rotinas diarias,
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tornando-se aparentemente legitimas para os afler@so do circulo ou instituicdo que lhes
abrigam.

Diante disto, a dissertacdo apresentada tem conebood andlise da liberdade e das
intolerancias ambas no contexto religioso, tralwbanas perspectivas histéricas e na
apresentacdo destas tematicas na atualidade. Bagséaaveriguar como a liberdade religiosa,
gue nasceu como conquista histérica no contextestielos democraticos de direito ou em seu
processo formativo, se faz, contraditoriamentepyisora de intolerancias religiosas e como
estas sdo apreciadas face as normatizacfes jsrideguais visam equilibrar as relacdes dentro
do estado democrético de direito para manter sganhenia. Varios documentos relativos a
intolerancia/tolerancia religiosa foram produzidesrecepcionados neste campo, causando
tensdes relativas as liberdades as quais serasapostas dentro da vigéncia do estado
democratico de direito.

O que foi exposto se alinha para a segumtblematica central: se existe um marco
legal ou hermenéutico, utilizado pelo poder judioidrasileiro, capaz de fixar 0 momento ou a
acdo, em que o direito a liberdade religiosa sédim a pratica do ato ilicito se configura como
intolerdncia? Como se identifica essa linha divégsdro posicionamento do poder judiciério
diante da colisdo destes direitos? E se seria \@bssegse limite atuar como inibidor de
intolerancias sem cercear a liberdade religiosa?

O objetivo geral se fixa em analisar se existem e onde se encomisdimites legais ou
hermenéuticos que separam a liberdade religiosatelarancia religiosa nas praticas das igrejas
neopentecostais e compreender se esta linha daviédficaz e como deve(ria) ser observada
para salvaguardar o principio da razoabilidade rdedb estado democréatico de direito. Os
objetivos especificossao trés. O primeiro € verificar de que forma ocpsso histérico de
formacdo do monoteismo judaico, bem como do cnistiao e seus valores se inserem como
influenciadores na formacdo da sociedade brasilgimal e se reconfiguram na projecdo das
intolerancias praticadas na contemporaneidade pstd@s, sobretudo, os neopentecostais; 0
segundo é discutir a existéncia e eficacia dasleghes nacionais e internacionais referentes a
liberdade religiosa e as normatizacdes de protecéaminalizacdo das intolerancias religiosas
em face do estado democratico de direito, e sa& ssteonfiguram como limites, explicitos ou
implicitos, refletidos pela Constituicdo da RepcéliFederativa do Brasil de 1988, a qual passara

a ser designada ao longo do texto simplesmente cGowstituicdo Federal de 1988 ou



13

simplesmente CF 88; e o terceiro, ponderar quast@rapostas de resolucdo dos conflitos
oriundos do confronto entre a liberdade religiogatelerancias religiosas no ambito do poder
judiciario compreendendo se a concepcéao de juapliaavel € viavel a luz de uma sociedade
plural.

Diante disto, é possivel supalgumas hipotesegjue se projetam como pertinentes ao
problema de pesquisa. Em primeiro momento, quandditos desta ordem sdo submetidos ao
Judiciario verifica-se uma tendéncia de resolug@® sppesa 0s bens juridicos contrapostos no
caso concreto, e o principio da razoabilidade imip8tricdo ao direito de liberdade religiosa com
base na hermenéutica juridica constitucional. Edtapretacdo, por sua vez, perfaz que para a
constatacdo do limite entre a liberdade religiogsaigtolerancia os fatos devem configurar atos
ilicitos civis ou crimes, sendo a ocorréncia destgacterizada por trés requisitos indispensaveis:
0 conhecimento da existéncia da desigualdade estrgrupos religiosos; a superioridade do
grupo a que pertence o agente; e supor como legéirdominacdo, exploracéo, escravizacao,
eliminagdo, supressao ou reducdo dos direitos fmedtais do praticante da outra religido que é
objeto de critica.

Como projecdes secundarias, tem-se que na anéakseagos praticos quem diz até onde
vai a liberdade e quando a mesma é extrapoladgyocaido a intolerancia séo os prolatores das
sentencas proferidas nos casos concretos. Estesaaplise probatéria e exegese da legislacéo
aplicavel em harmonia com os principios constitugi® e a jurisprudéncia existente, concluem
sobre a ocorréncia ou ndo da ultrapassagem de lgnifre as liberdades, observando-se que os
limites se produziriam entéo, no arbitrio do julgadOutra projecédo se insere na aplicacdo da
Teoria da Justica proposta por John Rawls. Estsapta a justica como equidade e de liberdade
igual. Ao tratar sobre a liberdade religiosa, fxeno o primeiro principio da justica a tolerancia.
Assim, as liberdades religiosa e moral decoremriheipio da liberdade igual, sendo que a Unica
razao para negar as liberdades iguais é a de ewi@injustica ou uma perda de liberdade ainda
maior. Portanto, para esta teoria o limite da tlade religiosa é a prépria liberdade.

Para a elaboracdo da pesquisa referente a met@gbogpds-se quanto ao objeto uma
pesquisa exploratdria através de uma revisao pitdliica do tema alvitrado para melhor fixar as
bases. Seguindo, dar-se-a4 a abordagem do problemanalise qualitativa, utilizando-se em seu
desenvolvimento o método dedutivo com a utilizagdopesquisa bibliografica e documental.

Ressaltamos a limitag&o relativa ao método, terdens vista que a pesquisa foi executada em
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pleno momento pandémico, o qual impossibilitou abatho de campo, bem como o
desenvolvimento de entrevistas ou questionariapjeose supre pela utilizacdo de fontes com
relatos de casos reais. Quanto ao recorte tempstaltem inicio no periodo apds a promulgacéo
da Constituicdo Federal de 1988, ao ser a liberdeliifiosa elevada a categoria de direito e
garantia fundamental e fecha-se na atualidade exdgaacao de casos praticos que vivenciam a
guestdo podendo ser analisados de forma empirica.rad¢uo histérico alicerca uma visao
panoramica das principais marcas deixadas pelegmndias da cultura ocidental na constituicao
da cultura brasileira com destaque para a religid&®us diversificados embates ao longo do
tempo, perfazendo um pano de fundo anacrénico rfeasifica a compreenséo de conceitos e
configura a pesquisa no ambito da historia, ao mmésmpo direciona os parametros para analise
das fontes. Dentre as fontes estao definidas asytais judiciais, as quais foram selecionadas
no processo de coleta de dados, e qualificado® @racessos judiciais, sendo um do Tribunal
Regional Federal da 22 Regido, dois do SupremaufiaibFederal, um do Tribunal de Justica do
Estado da Bahia e um do Tribunal de Justica dodBafa Paraiba, estes apreciados através de
analises criticas e hermenéuticas quanto ao cantduglfatos relatados e de seus julgados. Tem-
se que o desenvolvimento de pesquisas fundamen&daprocessos judiciais necessita de
conhecimentos do historiador que vao além da saniplierpretacdo; todo o contexto social e
juridico deve ser considerado, tendo-se em vistagéncia das leis da época, materiais e
processuais, 0s ritos procedimentais, os principioeadores de cada ramo do direito, além dos
posicionamentos doutrinarios, dos entendimentéspurdenciais. E preciso saber do que se fala
conhecendo a fonte a ser utilizada, questdo que wroficio do historiador um trabalho ainda
mais complexo, posto que as peculiaridades de ooepso sdo intensas e imensas, e 0 sentido
de sua andlise ndo pode ser reprimido ou isolada pao correr o risco de interpretacdes
errbneas ou desprovidas de hermenéutica apropriBdgsta forma, ressalta-se que a
acessibilidade dos documentos judiciais se real@uuprocessos judiciais de natureza publica,
junto aos tribunais de justica estaduais e federdartbunais superiores, no formato digital por
meio de acesso via certificado digital, posto qupeaquisadora graduada na area de direito
encontra-se inscrita junto a Ordem dos AdvogadoBrdsil — Subsecao do Estado de Goias, o
gue condiciona o referido acesso. Este fator sesepta como coadjuvante para a realizacdo da
pesquisa uma vez que esta inter-relaciona intrdsseasnhecimentos juridicos e estabelades

interdisciplinares no campo das Humanidades. Assamgissertacdo, metodologicamente,
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contribuird para difundir a relevancia da utilizaglas fontes judiciais no processo de producéo
histérica. Ao mesmo tempo, demonstrara sua pedia@mquanto propulsora de plurais saberes.
Quanto a estrutura, a dissertacao constara dentrodlicao, trés capitulos, dentre eles os
dois primeiros de carater mais teorico e biblicgmag o terceiro com anélise empirica de casos,
e a conclusdo, bem como as referéncias utilizades @ elaboracédo do trabalho. Quanto ao
primeiro capitulo, este trara o ponto inicial daqésa realizada o qual se encontra na relagédo
entre cultura e religido. Por meio da exposicaalésenvolvimento histérico dos conceitos de
cultura e religido e suas imbricacdes procurar-Beaé seus conceitos operacionais aplicaveis a
presente dissertacdo, com destaque a chamada Hatialza das Religibes e ao historiador W.
Hanegraaff que concluem pela necessidade de uneitmrabrangente de religido que se perfaz
de forma coerente aplicavel ao pluralismo religideado da liberdade religiosa objeto desta
dissertacdo, bem como ao conceito de cultura apeekepor Geertz que traduz a cultura em um
sistema simbdlico que abarca também a religid@am=telidisto conclama uma aplicacdo adequada
diante do multiculturalismo. Prosseguindo atravésudha revisdo teorica, fundamentada em
diversos autores que ja explanaram o tema, busearexaminar pontos basilares da historia
capazes de construir o cenario que evidencia araut a religido fixadas como baldrames das
sociedades. Alvitrar-se-4 um retorno pontual asngras civilizacbes com destaque para o
chamado Oriente proximo frisando a expressiva mngdo do povo hebreu na busca por
delinear as origens das compreensfes ocidentais aabligido e as influéncias culturais em seu
processo formador. Neste intento, averiguar-se-enoc@ processo de configuracdo do
monoteismo originado da religido de Abrado, pelwopbebreu e consequentemente pelas
religides decorrentes deste, como o cristianismipalbsorvido pelo Ocidente em sua heranca
cultural e afirmadas como Unicas verdades validasletrimento de outras religides, tidas entdo
como pagas, tornando-se fundamentos da intoleraetigiosa existente no tempo presente.
Ainda na persecucéo da cultura e da religido coombog estruturantes das sociedades, verifica-
se que a vida e morte de Jesus Cristo e 0 surgnaentristianismo inaugura um movimento
religioso intensamente influenciador da religidddwdente. Percorrer o caminho da evolugéo do
cristianismo, sua transformacdo em catolicismos sueas como religido perseguida e depois
como religido perseguidora com a ascensdo comgiaelioficial do Estado confirmara a
densidade deste movimento. O cristianismo estadelee no Ocidente com a premissa de ser a

verdadeira religido em detrimento as demais. Essginalizacdo da alteridade ja se verifica no
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mundo antigo e medieval, e se realiza com intedsidaa modernidade, em relacdo aos povos
africanos, que foram inferiorizados e demonizadnsantexto das conquistas do Atlantico. Estes
fatos repercutiram no Brasil colonial 0 menospreperseguicdes dos rituais africanos, seguidos
da mitificacdo eurocéntrica de que a Africa serfapovo amaldicoado. Firmados em passagens
biblicas e posteriormente associados as teoriasifias nos séculos XIX, os povos africanos
eram considerados inferiores, conceituados solivo brolégico como tribais, sem evolugéo. A
visdo medieval cristd e europeia, repetindo ascdespja tracadas pelos hebreus em sua época
sobre a luta do bem contra o mal, cuidou por demaoros pantedes africanos, com destaque a
Exu, assimilado até os dias atuais como o diablicbjldracando, assim, o contexto do que se
reflete nos dias atuais no Brasil.

Com a reforma protestante e a contrarreforma catok as posteriores dissensfes, 0
cristianismo evoluiu com novas ramificacbes. NosBya pentecostalismo se estabeleceu no
inicio do século 20 e ao longo deste século tomowergshs formas, dentre elas o
neopentecostalismo. Os neopentecostais, oriundosnde terceira onda do pentecostalismo,
reconfiguram o discurso intolerante propagado enb¥amomentos passados em sua origem
judaica durante a formatacdo do monoteismo hebmicistdo com projecdes desta em varios
momentos da historia, como quando a igreja catfraeguia e matava os hereges e bruxas, e
todos aqueles que discordassem de suas designagdefiamadas guerras santas. Este grupo de
cristdos pratica intolerancias religiosas no termppesente, como ataques verbais e fisicos aos
adeptos das religides africanas e afro-brasile@as, terreiros, simbolos, deuses e rituais. Tais
praticas refletem no cristianismo atual os caminpecorridos pelo monoteismo judaico na
estruturacdo do culto ao Deus Uno e mantido enmowariomentos do cristianismo primitivo,
contudo observar-se-a que na contemporaneidad®®g datos intolerantes apresentam-se com
uma conotacdo abrandada diante da existéncia dgtodirconquistados pela sociedade,
entretanto, tal atenuagdo ndo tem o condao demfepo@r o carater ilicito das atitudes.

Diante disto, o segundo capitulo abordara em prontabmento o imperioso conhecer do
percurso historico dos conceitos de tolerancialendincia e intolerancia religiosa, a origem dos
termos, as significacdes léxicas. O conceito derdoktia se empregava no ambito religioso
consistindo em apaziguamento das diferencas. Codegpcristds sobre a tolerancia se
desenvolveram como influenciadoras na construgdduséca do termo rumo a compreensao no

tempo presente. Os debates sobre tolerancia esriéwcias se intensificaram com as guerras
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religiosas, nas batalhas épicas do cristianisnawattas no contexto da reforma protestante e
contrarreforma catélica, de forma, que tais deba@staram a apreciacdo, conceituacdo e
pronunciamento sobre 0os mesmos, por fildsofos ogreaneos a época como Locke. Tido por
Habermas como um conceito inicialmente de ordeigiosh, a questdo da tolerancia também
passou a pertencer aos campos politico e jurigistendendo-se as chamadas minorias como
homossexuais, mulheres, judeus, negros. A partisémlo XIX, com a ruptura trazida pela
modernidade e suas transformacdes, com destagaeapsecularizacdo e despontamento das
intolerdncias a varios grupos sociais, a intoldegrtambém se realizou em outras areas
distanciando-se da esfera do ambito religioso. Mss Declaracdo Universal de Direitos
Humanos em 1948 surgiu como demarcacao de resgsstagerras mundiais, ao holocausto, ao
crescimento desmedido de injusticas e crimes atagos pela intolerancia de modo geral. A
partir de entdo varios instrumentos normativos nforproduzidos no sentido de tutelar a
intolerdncia e propagar a tolerédncia enquanto padals Estes tratados e convencdes
internacionais e leis nacionais serdo avaliadasne relacdo a eles serdo analisadas as inter-
relacdes e as perspectivas politicas, juridicaxiis envolvidas na aplicacdo dos conceitos nha
contemporaneidade, fixando-se assim, o lugar aidednceitos tem se formado na atualidade.
O segundo capitulo prosseguird com o cenario c@ueineo da liberdade religiosa no
Brasil. Buscar-se-a delinear os caminhos de edd#iwada liberdade religiosa no contexto
brasileiro, com uma analise do pano de fundo iatg@omal, fixando conceitos como o de
constitucionalismo e de constituicdo. A explanagpresentard consideracfes sucintas sobre a
existéncia, abrangéncia e modificacdes ocorridagetagao a liberdade religiosa ao longo dos
textos das constituicbes brasileiras. A liberdagl@iosa encontra seu apice na Constituicao
Federal de 1988 quando é elevada ao patamar dw dirgarantia fundamental. Diante disso,
para compreensdo deste cenario vigente, é neaessaliecer suas caracteristicas, limitacdes e
abrangéncia enquanto direito e garantia fundameRgah isso, conceitos como o de liberdade
religiosa e direito fundamental serdo apresentactog, o intuito de compreender o conceito de
liberdade religiosa em seu caréater legal e modesoapldgico e filosofico, e sua consagracao
como um conceito de ordem juridica ao ser projetaml@mbito legal. Propor-se-a ainda uma
avaliacdo da liberdade religiosa enquanto direttoeaca, ao culto e a organizacao religiosa, bem
como suas inter-relagbes com a liberdade de comsaié de pensamento e os embates

doutrinarios sobre a questdo. No cenario da lilserdaligiosa no Brasil atual, os sujeitos sociais,
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enquanto dotados de autonomia secular na modeenidadrojetados como cidadaos livres
circunscritos por um estado laico e democraticdidgto, convivem com o pluralismo religioso

e as colisdes em torno de intolerancias e (necyfmedtalismos. Quanto a questéo, pretende-se
ponderar sobre alguns embates existentes enttadodaico e a intensa habitacdo da religi&do no
governo, através da atuacao de grupos fundameasatissua pauta politica cristd. Buscar-se-3a,
assim, conhecer os conceitos aplicaveis, e o ldgarneopentecostais neste contexto social e
politico de extremismos religiosos.

Por fim, o terceiro capitulo trara a experimentadas hipoteses na busca de respostas
para o problema de pesquisa proposto. A andlisgutigelos como fontes histéricas se pautara
em uma interpretacdo hermenéutica para compre@mdier se fixam as limitagdes a liberdade
religiosa enquanto direito fundamental. O ordenaméuridico brasileiro faz distincdo entre
regras e principios. Assim, serd necessario fixéugar da liberdade religiosa no sistema de
apreciacao juridica, posto que para averiguac@oiitos entre principios e principios tem-se o
sopesamento dos interesses em conflito. A razdall#i e a proporcionalidade visam pontuar a
ponderacdo entre direitos com mesmo valor, no caswamentais. Portanto, o limite da
liberdade religiosa deve atender ao exercicio Hardade religiosa de outras pessoas ou
comunidades religiosas, bem como o respeito dedsdexigéncias de uma ordem publica justa
nacional e internacional. Tem-se que apesar deddble religiosa se encontrar dentre os direitos
nao passiveis de restricdes, a auséncia de resguv@ssa ndo impede que este seja limitado em
face de colisdo de interesses. A solucdo podestaabse da proposta pela teoria da justica,
onde a equidade e liberdade igual construiriamdepidos pela tolerancia matua, o limite de
uma liberdade religiosa no comeco da outra libexd&mtretanto, a cooperagao apregoada pela
teoria ndo alcanca os casos préaticos. Observaeseaguembates judiciais infimos sdo os acordos
celebrados para o fim do processo, a conscién@ar@io reciproco ndo sao utilizados. O
julgador projeta seu olhar entdo sobre os direitosolisdo e este interpretando as leis, os fatos e
provas dos autos, bem como o arcabouco juridic@lsechistérico que circundam os casos
concretos, delimita a palavra final que configuseafatos como além do direito concebivel.
Porém, as decisbes do poder judiciario ndo emarmmameto arbitrio do julgador uma vez que
este, para dizer o direito, precisa fundamentas deaisdes sob pena de serem declaradas nulas.
Estes tém-se firmado em concepcdes do Supremo nbtibbBederal, as quais, apesar da

jurisprudéncia ndo ser sumulada ou de repercussém, gém direcionado os julgamentos a
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aplicarem para a configuracdo da intolerancia rapdissagem de trés requisitos indispensaveis,
contidos na hip6tese, que sdo: o conhecimento @ééegia da desigualdade entre os grupos
religiosos; a superioridade do grupo a que perteragente; e supor como legitima a dominacao,
exploracdo, escravizacdo, eliminacédo, supressaaeducao dos direitos fundamentais do
praticante da outra religido que € objeto de eritiEntretanto, os requisitos apresentados como
limitadores entre os dois direitos se perfazemeexamente subjetivos; analisar se fatos do
mundo real se inserem nestes comportamentos exige exegese do que delimitar qual seria 0
limite entre a liberdade religiosa e a intolerancia

Ao final do trabalho apresentaremos as conclusfas eeferéncias que nortearam em

termos tedricos e praticos o presente trabalho.
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1 CULTURA E RELIGIAO: RELACOES E MARCOS ESTRUTURAIS NA
FORMAGCAO HISTORICA DA SOCIEDADE OCIDENTAL

Conhecer e compreender as rela¢ges intrinsecas pecatiaridades existentes entre
cultura, religido e as sociedades nos percursdsstidria e suas consequentes implicagcdes no
tempo presente carece de uma averiguacado sindularefa dos historiadores em entender o
presente através da compreensdao do passado femuwenestes objetos fossem tratados e
amplamente debatidos ao longo dos estudos empdesndia reconstrucdo da histéria das
sociedades humanas, pelo que se vislumbra um agabtedrico imenso. Pretendemos
apresentar alguns elementos dessa relacdo nocsdetjgtoporcionar a reconstru¢cao de um pano
de fundo pautado em determinados momentos insigmesquais pretendem identificar a
estruturacdo das sociedades tendo como algunsudepgsares a construcdo da cultura e sua
imbricacdo com a religido.

Neste capitulo de abertura do nosso trabalho tmem relevancia das relagbes
estabelecidas entre cultura e religido em detedomanomentos da formacdo historica do
Ocidente. Para tanto, apresentamos inicialmente diseussdo sobre aspectos tedricos e
conceituais. Entendemos que cultura e religido,sguencontram no mesmo nivel da linguagem
em termos de producdo humana, estdo sempre imbsicdeépendendo esta inter-relacdo do
respectivo contexto histérico. A seguir procurarerapresentar como determinadas construcdes
culturais e religiosas do passado estabeleceragmpéios ou marcos estruturais capazes de
serem potencializados para praticas de intoleraetigiosa até o tempo presente. Focaremos em
momentos da constru¢cdo do monoteismo hebraicodaicu e depois no processo de transi¢ao
do cristianismo de religido marginal e perseguidaapreligido oficial e potencialmente
perseguidora de outras construcdes simbdlicas. Gase nisso, procuramos indicar como o
discurso e as praticas de intolerancia de algumagas neopentecostais no presente estéo
alicercadas sobre estes marcos estruturais heseoeicte construidos, especialmente com
elementos simbdlicos relativos a pretensdo de esgladeira igreja e a diabolizacdo do outro ou
diferente. Busca-se demonstrar, assim, como cu#uraligido se inter-relacionam e seguem

impregnando as estruturas das sociedades no peiastsrico.
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1.1 CULTURA E RELIGIAO: APROXIMACOES CONCEITUAIS

Conforme ja afirmado, entendemos que cultura gidé@iandam imbricados no curso da
histéria, dependendo a sua inter-relacdo do raspeobntexto histérico. Uma aproximacao ao
conceito de cultura exigiria um percurso mais lgrgoue ndo sera objeto aqui. O conceito de
cultura é amplo e se dispde de forma distinta enavéareas. A pluralidade de ideias que dela
surgem, bem como as teorias que fundamentam nuwncabjeto de consenso dentro da
antropologia. O primeiro a definir cultura com fangento antropolégico como hoje conhecemos
foi Edward Tylor. Este sintetizou as possibilidadkss realizacdo humana fixando-as sobre o
carater de aprendizado da cultura em detrimentadeias de uma cultura que fosse inata,
transmitida biologicamente.

Sobre esse fato Laraya (2001, p. 28) se expressegtiénte forma:

No final do século XVIIl e no principio do seguinte termo germanico Kultur era
utilizado para simbolizar todos os aspectos esgpistde uma comunidade, enquanto a
palavra frances&ivilization referia-se principalmente as realiza¢cdes matedaiszim
povo. Ambos os termos foram sintetizados por Edwiyldr (1832-1917) no novo
vocabulo inglésCulture, que tomado em seu amplo sentido etnografico & testo
complexo que inclui conhecimentos, crengas, ari@ahmleis, costumes ou qualquer
outra capacidade ou habitos adquiridos pelo hommmoanembro de uma sociedade.

As ponderagfes de Tylor foram tragcadas com resisuda teoria evolucionista, pelo que
a cultura por ele é vista em sua olphamitive Culture (1871) como um fenémeno natural,
portanto, objeto de estudos cientificos. Poréma eggestdo evidenciou-se controversa com o
passar o tempo. Muitos autores foram inserindoritai¢des ao conceito tragado por Tylor.
Importante antropdlogo norte-americano que tromweacdes a antropologia contemporanea foi
Clifford Geertz (1926-2006) que dizia ser a cultgmnstituida por sistemas entrelacados de

signos interpretaveis, definindo cultura como:

Um padréo de significados transmitido historicaragimcorporado em simbolos, um
sistema de concepgdes herdadas expressas em fimiBicas por meio das quais os
homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu @orérdo e suas atividades em
relagcdo a vida (GEERTZ, 2008, p. 103).

Ao avaliarmos este conceito, tem-se que o autolprago de sua obra Interpretacao
das Culturas afirma que a interpretacdo da cultura deve sdizegla pela antropologia atraves
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de uma descricdo densa, entendendo que para awalarcultura, 0 processo seria como da
andlise de um texto. Assim, cada cultura estargerida em sua estrutura e deveria ser
hermeneuticamente compreendida. Cada cultura degeri entendida pelo autor como uma
producao prépria e assim deveria ser analisaddaa€sese do conceito analisado, a teia simbdlica

da cultura, dentro da qual se encontra contidigae.

O conceito de cultura que eu defendo, e cuja atlkd os ensaios abaixo tentam

demonstrar, é essencialmente semiético. Acreditazaino Max Weber, que o homem é

um animal amarrado a teias de significados quenekmo teceu, assumo a cultura como
sendo essas teias e a sua analise; portanto, méowuoa ciéncia experimental em busca
de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, ayedo significado. E justamente uma
explicacdo que eu procuro, ao construir expressd@igais enigmaticas na sua superficie.
Todavia, essa afirmativa, uma doutrina numa clé@jstéquer por si mesma uma

explicagédo (GEERTZ, 2008, p. 4).

Infere-se das ponderacdes de Geertz que a cuktdaendiciona a visdo do mundo ao
homem. Homem este que através da simbolizacaotasdaa significantes que envolvem suas
redes e sistemas de regras, de relacbes, de codigosonduta, de gramaticas, de
relacionamentos, assim como de contos, cantossmimemas, ideias, ideologias, visdes de
mundo e religides. Desta forma, o homem particigiividualmente da construcao estrutural
social apresentando diferentes perspectivas as géaiocasionadas conforme a origem de cada
cultura.

Brandao (2009, p. 8) preleciona que:

A cultura é e esta, portanto, nos atos e nos ftasés dos quais nos apropriamos do
mundo natural e o transformamos em um mundo hunzsson como nos gestos e nos
feitos com que ndés criamos a nés proprios ao passade organismos bioldgicos a

sujeitos sociais, ao criarmos socialmente noss@grips mundos e ao dota-los e a nés
proprios — nossos diversos seres, nossas multigas e nossos infinitos destinos — de
algum sentido.

Neste sentido, a cultura se apresenta flexivelstoamando o natural em cultural, em
processos lentos, porém, estruturais que se mamélongo do tempo e conforme a memoria
coletiva que é repassada em cada grupo socialof®@spor Roque Laraya (2001, p. 48) afirma a

respeito:

O homem ¢é o resultado do meio cultural em quedoiadizado. Ele € um herdeiro de
um longo processo acumulativo, que reflete 0 cantmto e a experiéncia adquiridas
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pelas numerosas geracdes que o antecederam. Autag@ip adequada e criativa desse
patriménio cultural permite as inovacdes e as iplien. Estas ndo séo, pois, o produto
da acgéo isolada de um génio, mas o resultado dogesie toda uma comunidade.

Dentre as inimeras particularidades culturais dnamonse as tradicdes, as crencas, 0S
rituais, os mitos, as religides. Cultura e religif@o pilares sedimentados ja nas antigas
civilizagbes. A historia nos informa que as sodilEasempre estiveram edificadas ao redor de
pensamentos religiosos. Mauss (2003, p. 47) afgqueao pensamento magico esteve por muitos
séculos na formatacdo do mundo, e de sua ruptasion@ada de seus erros e fracassos, deu-se
entdo lugar a segunda etapa, a religido. Nesténdertemos que a religido € uma construcao
social, e enquanto expressao coletiva agrega femisngque falam da realidade social de
determinada sociedade, relativos a determinadoaéWRKHEIM, 2009, p. 32).

O ser humano sempre foi tendencioso ao vazio existe o qual procura preencher de
alguma forma, e neste intento caminha em diversesdgs. Mas como definir o que € religido?
Certamente ndo € tarefa facil tracar o conceitoetigido. Na visdo comum, religido seria a
forma de chegar ao sagrado, de relacionar-se cwanscendente; algo relativo ao espiritual, ao
magico, uma escada que encaminharia 0 homem ateaspyuma forma de materializagdo de sua
fé, aquilo que torna o ser humano sensivel e o MM alma. Esta visdo é trazida das raizes
da sociedade ocidental, onde a religido sempreveedigada aonuminosé. Assim, para a
construcdo de um conceito de religido varios podtselevancia devem ser averiguados para
sua adequada estruturacdo. A religido engloba asersimbolos, ritos, mitos, o que Croato
(2001, p. 10; 209) identifica como sendo as lingmsgda experiéncia do sagrado, em que
destaca o simbolo como a linguagem mais densa leétmnconstitutiva de outras linguagens,
acompanhado do rito e do mito. No rito convergemspaco e 0 tempo sagrado produzindo
impacto para a recitacdo do mito, o qual, para torawe sempre um texto, ou mais
especificamente, um relato originario onde os deagem com a finalidade de dar sentido a uma
realidade significativa. A religido segue marcadé& pntrinseca capacidade do ser humano que
simboliza e cria coisas sagradas. Porém, as c&hraizem construcbes mais complexas sobre o

gue seria religido. Observa-se que no campo dasi@ag&humanas, seja da filosofia, da historia,

! O termo foi firmado por Otto (2007, p. 38) e tema ®rigem no termo latinoumen quesignifica deusou divino.
Categoria numinosa de interpretagdo e valoragdo dmmo a um estado psiquico numinoso que sempreeocor
guando aquela é aplicada, ou seja, onde se jutm-se de objeto numimoso. Otto propde que a doicaa de se
compreender o irracional no sagrado é ter tido expariéncia pessoal com o sagrado.
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das ciéncias da religido, da antropologia, os dwesado construidos conforme o olhar de cada
autor, sofrendo também influéncias do momento ficsido qual € proposto.
Quanto ao conceito de religido, varios autoresazaid por abordar a tematica. Em um

contexto sociolégico Peter Berger (1985, p. 38naef

A religido é o empreendimento humano pelo quaksabelece um cosmos sagrado. Ou
por outra, a religiao é a cosmificagéo feita de eiransagrada. Por sagrado entende-se
aqui uma qualidade de poder misterioso e tememdistinto do homem e, todavia
relacionado com ele, que se acredita residir emebjetivos e experiéncia.

Berger defende o entendimento da religido obsercasao um fenbmeno empirico,
enquanto empreendimento humano, a qual se perfaz geance do sagrado. Um fator
primordial que marca o conceito de religido é &érdjdo entre o sagrado e o profano. O sagrado
pode entdo se apresentar em varias formas, coracsds/forcas: em objetos, animais, templos,
locais, revelando-se como o extraordinario, o guéas externo aos costumes diarios. Por outro
lado, o profano se perfaz por exclusdo em tudol@aquie ndo é sagrado. Ao analisarmos o
conceito de religido proposto por Berger extragsste que a projecdo do cosmos, do sagrado e
da cosmificacdo sao termos e conceitos advindosataepcdes atribuidas a Mircea Eliade, em
sua obraD Sagrado e o Profan(l992). Nesta obra, o autor afirma que o homeigiosb tem
necessidade de construir ritualmente um espacoadmgapresentando que o cosmos nas
sociedades tradicionais é o mundo em que se habiaitorio, o espaco sagrado revelado; traz
também a nog¢do da cosmogonia que € a a¢cdo dempdantar 0 cosmos, 0 espago sagrado.

Quanto a separacdo entre o sagrado e o profangeBsegue os caminhos levantados
pelo socidlogo Emile Durkheim, o qual concebe r@tigcomo “[...] um sistema solidario de
crencas e de préticas relativas a coisas sagratta®, separadas, proibidas, crencas e praticas
gue reinem numa mesma comunidade moral, chamagja, ipdos aqueles que a elas aderem”
(DURKHEIM, 2009, p. 32). Assim, a religido apresese como um fato social. Trata-se de
pessoas interligadas pelo elo simbdlico do quendeta como sagrado se rellnem em um grupo
denominado por Durkheim como igreja, mas que deveestendido como comunidade. Este
sociblogo distinguia a religido da magia. A rel@ideria social, ja a magia, ndo social. Nao
existiria religido sem a igreja. Verifica-se, ndario, que jA em seu tempo o conceito analisado
se inseria em uma conjuntura critica, ndo se fazend conceito operacional. Ademais, com a

modernidade e o pluralismo religioso ndo é possestingir a definicdo de religido a igreja,
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enquanto templo ou instituicdo. Bem se observas agi@stdes ao serem tratadas na obra de
Daniele Hervieu-LégeO peregrino e o convertidd\Nesta obra a autora expde os embates da
religido em movimento, tratando da crise das @giinstitucionalizadas e do crescimento de
uma religido individualizada tracada de forma pecyelos processos de bricolagem da pessoa
religiosa, os quais envolvem uma pluralidade refigi dentre as quais estdo inclusas as
tradicionais quanto as misticas.

A definicdo do sagrado, apontada no conceito der Bsrger, vem da obr@ Sagrado
de Rudolf Otto (2007). Nesta obra o autor apresgméao sagrado tem uma qualidade de poder
misterioso e temeroso o qual apenas pode ser teatravés da experiéncia pessoal vivenciada
por cada individuo. Teceremos uma complementachre so teoria de Otto ainda nesta secéo
guando tratar da questéo da fenomenologia daaeligi

Prosseguindo na analise do conceito de religidantoopologo Geertz (2008, p. 67)

conceitua a religido nos seguintes termos:

(1) um sistema de simbofosue atua para (2) estabelecer poderosas, peretent
duradouras disposi¢des e motivagfes nos homengsaiia (3) formulacdo de conceitos
de uma ordem de existéncia geral e (4) vestindasessncep¢Bes com tal aura de
fatualidade que (5) as disposi¢cdes e motivagdecpar singularmente realistas.

O conceito de religido de Geertz € proposto emociapicos. Observa-se que o primeiro
topico traz assim como ha conceituacdo da culttesdmale simbolos. Para o autor a antropologia
ndo é uma ciéncia de experimentos cientificos,simsima ciéncia interpretativa que persegue o
significado da acdo simbdlica. Os simbolos sdoqyeal ato, objeto, acontecimento ou relacéo
gue traz uma concepgdo agregada, porém, estesendo significado Unico dentro de uma
sociedade. E para que se possa identificar umaessqo religiosa € preciso interpreta-la
internamente procurando compreender os simbologreelper 0o que estes dizem sobre as
manifestacoes religiosas das quais fazem partetZGaada aduz que os simbolos sintetizam o
ethosde um povo e sua visdo do mundo, ou seja, envob&m@ispectos morais e estéticos de
determinada cultura e seus padrdes valorativokadt® ao estilo de vida do povo, sendo estes
congruentes com 0s aspectos cognitivos e existend&aum povo dispostos em um quadro

elaborado com ideais sobre a ordem (GEERTZ, 2008667). Em um segundo momento, o

2 Geertz (2008, p. 67) aduz que a palavra simbafosido utilizada de forma ampla, adotando paracadaiyem a
concepcéo de que ele é usado para qualquer objetoacontecimento, qualidade ou relacdo que szoke 0
vinculo a uma concepcgao, que € o proprio signiada simbolo.
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referido conceito refere-se as disposicdes e ngiie@nas pessoas. As disposi¢cdes sdo atreladas
as fontes, as motivacdes e aos fins. Isso levan@mmdimento de que as disposi¢cdes surgem de
algumas circunstancias, variam em intensidadenpo@ levam a lugar algum, pois surgem na
origem, como algo interior; ja as motivacbes surgemm um molde direcional, propensas as
realizacdes de experiéncias em busca do desconhgcavitam em torno das consumagoes, dos
fins alcancados (GEERTZ, 2008, p. 72). Em um tesgaonto, o conceito fala “da formulagéo de
conceitos de uma ordem existencial geral”, o gterenque a religido conduz a uma cosmoviséao,
onde o mundo passa a ser enxergado, compreengideneiado sob o enfoque direcionado por
aquela vertente acolhida. O quarto ponto do cameerestindo essas concepgdes com tal aura de
fatualidade” - evidencia a coeréncia entre o ql®mem pensa ser com o0 que de fato é, e, por
fim, o quinto e ultimo ponto aduz que “as disposg&@® motivacdes parecem singularmente
realistas”; nisto verifica-se que diante do queuaaareligiosa constroi como realidade, as
verdades do homem religioso sdo alicercadas comiades absolutas e reais, 0 que os levam a
vivencia-las como tais. Diante destas observac@esitq ao conceito proposto por Geetz,
concluimos que o0 mesmo € um conceito operaciobhedngente de varias questdes, no entanto,
nao é o conceito adotado nesta dissertacao.

Antes de chegar a conceituacdo adotada neste tetificando-se que o conceito de
religido € fruto de uma construcéo histérica, ne@es adentrar em algumas questdes historicas
gue marcam o estudo da religido. Varios pontosrfdevantados e objetos de pesquisa diversos
compuseram o estudo da historia das religidesragpldos séculos. Muitos elementos essenciais
componentes dos conceitos que hoje conhecemos rgasspor diversas discussoes,
contraposicbes e experimentacdes, procurando pposts capazes de agrupar definicdes e
compreensao sobre o que é a religido e de que fbeneia ser abordada pelas ciéncias. Tem-se
gue as formas de pensar e estudar a religido emo fonam se modificando com o tempo. A
histéria teve longo percurso até chegar a se toumaa ciéncia autdbnoma, tendo estado
subordinada a teologia como ciéncia auxiliar deamtito tempo. A Historia Eclesiastica, a qual
teve como expoente Eusébio de Cesarea, apesariti@ader por construir uma retorica
demasiadamente de discursos nao firmados em fanténticas, cuidando da construcédo do
cristianismo, em muito contribuiu para chegar-$és#ria das religides colocando-lhes as bases.
Na segunda metade do século XIX quando muitos iesglda religido influenciados pela teoria

do evolucionismo de Darwin abordavam a religido sste enfoque, utilizando-se o método
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comparativo, percebeu-se que as ciéncias foram wdando inUmeras informacdes sobre a
religido que se tratava de praticas semelhantegnpogeograficamente distintas, e as vezes
intrigantes por estarem separadas por longo perdedtempo. Colocar as religibes em uma
escala evolutiva tornava-se uma tarefa nédo promsiskevando as hipoteses no campo religioso a
nao se confirmarem, passando entdo a haver confuséteio das ciéncias. De frente para um
arcabouco de descobertas percebeu-se que nem uadera aplicado a uma disciplina poderia
ser aplicado integralmente a outra. “Os pesquissdde fins do século XIX viram-se obrigados a
formular toda uma nova agenda de investigacao sta &b colossal acervo de conhecimento que
outras disciplinas (linguistica, etnologia, socgig psicologia) colocavam a seu dispor”

(MATTA, 2010, p. 57).

Duas escolas formaram seus embates nos estudefigior Uma chamada sistematica
(essencialista) e a outra historica (HANEGRAFF, 20p. 203). A primeira baseada na
fenomenologia da religido procura descobrir a esaérmom o estudo do fendbmeno religioso
através da compreensao da experiéncia religiosayéatdo encontro com o sagrado. Apesar de
Edmund Husserl (1859-1938) ser considerado o paiedamenologia filoséfica, no campo
religioso destaque cabe ao holandés Gerardus vdredaw (1890-1950), em sua olvanual
da Fenomenologia da ReligiddAdvindos da linha filoséfica dois conceitos basicforam
utilizados na fenomenologia da religido:epochée a visdo eidética. A primeira trata da
suspensao do juizo que o intérprete deve ter quasiider diante do fendmeno estudado; e a
visao eidética é a busca pela esséncia do fenbemmuestdo. Assim, a fenomenologia analisa o
momento vivenciado no fendémeno distanciando dasdathistoricos que o antecedem.

Outro autor de destaque foi Rudolf Otto. Saliemtapse sua obr@ Sagradode 1917, foi
de extrema importancia para a ampliacdo dos esu@dsnomenologia da religido. Apesar do
autor ndo ser fenomenologo, procurou sintetizasganobra o conceito de sagrado delineando os
passos para a analise da experiéncia religiosay enga analise teoldgica o autor insere que a
experiéncia do sagrado envolve o sentimento dgiost, sendo uma experiéncia personalissima
gue encontra o transcendente de forma impar, né&o ggossivel mensurar ou explicar o que
chama de rhysteriuml. Verificam-se quanto a estes dois autores queliamtq a obra de Otto
firmava suas ideias teologicamente na anélise donsento, a de Van der Leeuw firmava suas
analises cientificamente no estudo do comportamdo® sujeitos religiosos, de uma forma
objetiva (PRADO; JUNIOR, 2014, p. 14).



28

Enfatizamos ainda, neste contexto, a obra do ronMimoea Eliade, um dos mais
importantes historiadores e fildsofos da religi@oséculo XX. Através de suas obras co@o
Sagrado e o Profanoe Simbolos Sagradoprocurou encontrar a esséncia da vida religiosa,
firmando que o conhecimento do sagrado vem de sudfestacédo, sendo este algo diferente do
profano. Assim, propds para designar esta mang@sta termo hierofania, que traduz que algo
gue é sagrado se revela. Firma ainda que seuointéid € abranger o estudo da histéria do
sagrado, mas apresentar as dimensdes especifieagpel@éncia religiosa, bem como salientar
suas diferengas com a experiéncia profana do m{#ldaDE, 1992, p. 13-16).

Quanto a escola histdrica tem-se que no inicioédals XX com o intento de destacar a
importancia da historicidade dos fatos religios®sn como de contrapor algumas das principais
correntes metodoldgicas que tratavam da religid@pwca como a comparativa, estrutural e
fenomenoldgica, surgiu no ano de 1925 a Escolaati@alde Histéria das ReligifesComo
advento inicial de sua fundacéo inaugurou-se at@8tudi e materiali di Storia delle religioni
(SMSR) com a publicagdo de textos académicos diaétlaf Petazzoni (1883-1959), o qual a
presidiu. Petazzoni foi um dos mais importantedohiedores da religido do século XX;
acreditava que todo fenbmeno € tambéngemomenonou seja, tudo tem sua histéria, um antes,
um desenvolvimento, portanto, as analises dos fenémestariam sujeitas a interferéncias dessa
historicidade. Por essas razdes, defendeu queudoesias religides deveria se dar sob uma
perspectiva historicista sendo que a abordagemedonieno religioso deveria alcancar uma
razdo historica e cultural (SOARES, 2016, p. 196)1®esta forma, a Escola Italiana das
Religibes desde seu nascimento estava ancoradarrda interdisciplinar, conforme preleciona
Agnolin (2008, p. 22):

Encontrou-se instalada, epistemolégica e historrdae no entrelagamento entre as
disciplinas da Antropologia e da Histéria, tendce gencarar, consequentemente, a
polémica aberta e critica com a Filologia, com adReenologia e com todas as outras
escolas de pensamento que, de fato, privilegiadmrdagens nao-histéricas ou, quando
pior, des-historicizantes.

3 “Em 1925, com a Revistgtudi e Materiali di Storia delle ReligiofSMSR), nasce na ltélia, através da obra de
Raffaelle Pettazzoni, o endere¢o de estudos histdeligiosos. Através da comparacdo que produgiestudos
antropo-etno-logicos, este enderego de estudosopdepressaltar a historicidade dos fatos religipsto €, “des-
ontologizélos”, tanto a partir do pressuposto funeliatal de sua possivel e necessaria reducdo a histéadca,
guanto pela necessidade de acolher e definir, pestpectiva, aqueles fatos que ndo resultassemiveid aos
modelos analégicos (isto €, constituidos ao redodehominadores comuns) sugeridos pela pesquispacada”
(AGNOLIM, 2008, p. 21).
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Algumas perspectivas deixadas pela Escola Italders Religides se inserem como
importantes nortes para a compreensao da relacie emtura e religido. Ao passo que
apregoava a analise da religido como uma constiugéioal, também se criticava a forma como
a nocao de religido e o proprio conceito foram taidos no Ocidente. “O conceito de religido é
concebido no Ocidente o qual idealiza a civilizagd@ religido como constru¢ao cultural”
(SILVA, 2011, p. 230). O método comparativo pasa@er um método critico que perseguia as
diferencas historicas e a singularidade dos camgesbservados, o que levou a necessidade de
reformulacéo do préprio conceito de religido. Pagte, se a religido estava atrelada a cultura de
determinado povo, o conceito de religido deveriaredr todas as religibes. Desta forma, o
proprio conceito foi sendo dilatado até se conseiguna-lo funcional as culturas particulares
estudadas (AGNOLIN, 2008, p. 24). Neste sentidwa3R011, p. 228) aduz que para Pettazoni
0 conceito de religido ndo deveria ser restritons Weterminada religido, mas deveria ser
ampliado de forma que pudesse compreender todaduasidades das religibes de maneira
universal.

Seguindo neste mesmo intento, realizando uma arg#isliversos conceitos emoldurados
sobre religido, Hanegraaff (2007, p. 239) propdea udefinicdo triplice para sanar faltas
averiguadas, e trazer uma definicdo geral, inctugivsobretudo, operacional. Define religiao,
entendendo ser necessario definir a pluralidadgidel, ou o singular uma religido, bem como

uma terceira categoria chamada de espiritualidadeso singular uma espiritualidade.

Religido € qualquer sistema simbdlico que influenas agbes humanas, fornecendo
possibilidades para manter contato ritualisticamesmitre o mundo cotidiano e um
guadro meta empirico mais geral de significados.

Uma religido € um sistema simbdlico, incorporado @ma instituicdo social, que
influencie as ac¢des humanas, oferecendo possiddapara manter contato
ritualisticamente entre o mundo cotidiano e um qoadetaempirico mais geral de
significados.

Uma espiritualidade é qualquer pratica humana caetenha o contato entre o mundo
cotidiano e um quadro metaempirico mais geral dmifgiados por meio da
manipulacao individual dos sistemas simbdlicos.

O autor busca entdo trazer um conceito operacmakligido, que se identifica com a
proposta da Escola Italiana das Religides, a dnaaiet a religido do singular, passando a projeta-
la e estuda-la no plural, ou seja, religides. Teneistao, a revisdo do conceito de religido, que

partiu do momento em que se conheceu o farto rah&er termos etnograficos da diversidade de
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culturas. Verifica-se, portanto, que a Escoladtai das Religides alvitra um conceito funcional
gue abarca outras culturas, e este se entended@oatipercepcéo arrazoada por Hanegraaff.

Assim, identificam-se cultura e religido, ambos oosistemas simbdlicos, criados pelo
ser humano, no mesmo patamar que a linguagem. €stamao € universal, e se diversifica em
diferentes contextos, da mesma forma a cultureegé@o se amoldam conforme as implicacdes
de seu contexto social e temporal. O conceito tigide é edificado conforme o conceito de
cultura vivenciado em cada sociedade. Assim saaaxplas diversas religides, as quais derivam
de inUmeras culturas existentes no mundo, coadonamgluralismo religiospo qual encontra
estreito contato com o multiculturalismo. Da medmana, visualizam-se as inter-relagdes de
intensa proximidade entre a cultura e a religiao.

Diante das conceituacdes esplanadas, concluimasr@etpcdo na presente dissertacao
do conceito de religido triplice emoldurado por egnaaff e do conceito de cultura elucidado por
Geertz. Tais conceitos tornam-se funcionais a @@paima vez que o conceito de religido
abordado estende-se a percepcao da religido nal,phem como agrega a concep¢do de uma
espiritualidade, de maneira que o0 conceito abralegdorma clara e adequada a perspectiva
tracada para a pesquisa da liberdade religiosa t@erancias em praticas de igrejas
neopentecostais em casos julgados pelo poder gudidirasileiro, diante da projecdo de que
nenhuma religido é verdadeira, no entanto, todasp@&droes fundamentados na igualdade de
direitos. Enfoque-se o entendimento de Silva (2@1225) que diz que o termo religido, com
frequéncia utilizado no singular, apresenta-se &sno sinbnimo de cristianismo, convém
ressaltar que o conceito de cultura adotado tang@efaz funcional, uma vez que identificam as
construcdes simbolicas de cada sociedade, oridadhgstoricidade e das herancas comunicadas
e vinculadas nas memoarias de cada grupo. Assimctaiceitos se fardo eficazes na elucidacao
da abordagem do objeto proposto.

Em sintese, apresentada a historia e fixados oseitos de cultura e religido e suas
aproximacdes, importante construir o pano de fusalwe o qual a cultura brasileira oriunda das

projecdes da cultura ocidental se firmou e conssuas percepgdes e costumes religiosos.

* Pollack diz que segundo Berger a modernidade produziu tifmis de pluralismo: por um lado, o pluralismo
religioso, consistindo de uma diversidade de téaslicreligiosas diferentes; e, por outro lado, uargtismo de
discursos religiosos e secula(BERGER, 2017, p. 218).



31

1.2 CULTURA E RELIGIAO COMO LEGADOS ARMAZENADOS NAISTORIA

Das civilizagGes antigas que influenciaram muitmundo Ocidental chama-se a atengao
as civilizagdes do antigo Oriente proximo, das sj@sifatizamos a importancia em particular do
povo hebreu o qual se inter-relaciona de formdniséca com o contexto histérico do objeto
principal desta dissertagdo. Neste povo encontgnassim como em diversas civilizagbes
antigas, fundamentos para o desenvolvimento dogspalas cidades, do comércio, da economia,
da administracdo, do estado, da cultura, da religidda ciéncia. Tais questfes ja foram
amplamente tratadas por historiadér&iante disto, ao pensar na relacao cultura giaglino
contexto historico do Ocidente cabe fixarmos eldogerhistoricos oriundos da cultura e da
religido dos judeus e do cristianismo. Procurareith@stificar e enfatizar as bases intolerantes no
percurso historico do povo hebreu e dos cristi@ssgurealizam como reflexos em momentos
posteriores da historia, principalmente como resigcoes intolerantes na historia atual
abordadas nessa dissertacéo.

Em uma perspectiva introdutdria cabe conhecer qgmos hebreus, também chamados
de judeus ou lIsrael e situa-los geograficamentoiea a estabelecer projecdes que permitam
delinear suas origens e sua importancia histérdgeca p temética em questdo. Descendentes dos
povos semitas oriundos da Mesopotamia, os hebeesgumvam na regido chamada Crescente
Fértil, localizada na regido do meio entre a Metip@ e o Egito as margens do Rio Jorddo em
local que nos dias atuais encontram-se o territgidsrael, na regido especificamente chamada
de Canaéd ou Palestina. A existéncia dessa fornsagial datou-se a partir de 2000 a.C. durante
a chamada idade do bronze tardio. Seu territéeta fmcalizacéo, servia de passagem de rotas
comerciais, intercambiando mercadorias, pessoas)ecomentos e guerras. O povo hebreu
formou-se da diversidade étnica e social de vapogos. Em principio sua organizacdo
apresentou-se como uma sociedade segmentariadéirmas relacoes de parentesco e sem a
presenca de um poder central, e assim, permanateama estruturacao tribal por um periodo de
dois séculos. Posteriormente, com o desenvolvimaéatagricultura e o crescimento de riquezas
e poder por alguns chefes de familias, essa estrtrihal veio dar lugar a estruturas de ordem
estatal e monarquica, ocorrendo também a divisdgdweos em Israel do Norte e o Israel do Sul
(REIMER, 2017, p. 44-47).

® Ver HARARI, Yuval Noah. Sapiens. Uma breve hisidta humanidade. Porto Alegre: L&PM. 2017.
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A historia deste povo encontra-se contida na neardia biblia hebraica e da biblia crista
na parte do intitulado velho testamento. Porénibialndo pode servir de fonte autbnoma para a
validacdo da construcdo historica deste povo, pgsty apesar de seu conteldo historico ja
identificado por varios historiadores através dalise de partes que se comprovam por outras
fontes identificadas como documentos e descobemqseoldgicas, tais como a Estela de
Merneptd, muitas passagens e narrativas trazidas na b$blea mitificadas e outras nao
comprovadas por fontes externas. Portanto, o hashar, ao trabalhar com o contetdo biblico,
deve acercar-se de cuidados em suas afirmacfemewmnuzlo o conteddo a uma critica
entrelacada aos conteudos fornecidos pelas deoméesf

A historia de Israel nos relatos da biblia sagr@@@nesis 12) se inicia quando Abréo
recebe a direcdo do deus Yahveh para que saiaadersa, da terra de sua parentela em Ur dos
Caldeus e va para a terra que lhe mostraria e cpmoraessa de ser abencoado e préspero
tornando-se o pai de muitas nagcdes. Segundo @,relsgim o fez, tomando sua esposa Sarai e
seu sobrinho L6 e todos os bens de sua fazendssessp/os que estavam em Hard e partiu para
a terra de Canna, a intitulada terra prometidaa&dr nome ao qual passou a chamar por ordem
divina, foi o primeiro dos patriarcas, bem como sénsiderados patriarcas seu filho Isaque e o
filho deste Jaco. Estes eram chefes de clas seradesmtonsideraveis, conduziam sua familia e
seus agregados atraves de sua lideranca poliigpeesentam-se como figuras centrais na historia
de Israel. Apesar de ndo haver outras fontes guebmyem a narrativa biblica referente aos
mesmos, e o0s relatos de suas trajetdrias sejamvables como mitos, a histéria que se conduz
pela narrativa biblica nos interessa ao ponto quaptementa o campo de surgimento do
monoteismo e de premissas importantes da religiélaiga, salientando que, ndo ha até o
momento descobertas arqueoldgicas que comprovemriatatente algo diverso do contetddo
biblico quanto a existéncia real destes patriarbhstos fatores foram questionados sobre o
tema, com bases em achados arqueoldgicos, os brgoe®e preocupam em determinar qual
periodo historico a narrativa dos patriarcas teadesenvolvido, ou quando teriam sido
compilados tais textos biblicos, acreditando-serseescritos em periodo posterior a historia

® A estela de Mernepta é o documento extra bibliegs rantigo a fazer referéncia a este Israel. Enadatpor W.
M. Flinders Petrie, em 1896, na necrépole de Tdbgisp, esta depositada no Museu do Cairo (CG, 34(02ata-se
de um bloco de basalto negro, que mede 3,18050m6e tem 28 linhas escritas sendo que na linig@2@éferéncia
a Israel.
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relatada pautando-se para tanto em descobertasofiigicas sobre os costumes e modo de vida
no oriente proximo nos periodos investigados (FINEKEEIN; SILBERMAN, 2003, p. 53-60).

“A arqueologia do periodo apds a segunda guerraialirtom renomados arquedlogos
israelenses como Yigal Yadin, procurou reforcaa es$do da tradicdo biblica, tendo em vista
também o fortalecimento das glamorosas figurasadsgulo biblico judaico” (REIMER, 2023, p.
101). Entretanto, com as descobertas de novos@ogas a partir dos anos de 1990, como Israel
Finkelstein, Neil Asherman Silberman e Amihai Mazawntradicbes seguiram entre os dados
topograficos e arqueoldgicos e as narrativas ibkiobre a existéncia dos patriarcas, a época e a
extensao do éxodo, bem outras teorias que sugan@rocorréncia diversa sobre a conquista de
Canaa do que a descrita no livro de Josué, levasths arqueologos a afirmarem a percepgao
destas narrativas biblicas sobre Israel como ngicds ou literarias (FINKELSTEIN;
SILBERMAN, 2003, p. 19 e 46).

Prosseguindo na narrativa biblica (Génesis 15),v&taho deus dos hebreus, fez uma
alianca com Abrado mostrando-lhe o local da temmamptida e que este teria muitos
descendentes. Assim Abraédo foi pai de Ismael (G€ri€9, contudo, esse era filho de Hagar,
serva de sua esposa Sara, posto que Sara erd @stéo podia dar filhos a Abrado até que
Yahveh cumpriu a profecia que lhe foi feita e Samacebeu, mesmo depois dela ja ser de idade e
ja ter cessado seu periodo de fertilidade, em ulagnei o seu filho Isaque (Génesis 21). Este,
mesmo ndo sendo o primogénito, foi o filho escalpélo préprio Yahveh (Génesis 21:12) para
herdar as riquezas e a continuidade patriarcal apdg®rte de Abrado. Isaque casou-se com
Rebeca, sua prima trazida da terra de origem dpaeua historia da infertilidade se repete com
Rebeca até que Yahveh conduz novamente o milagta eoncebe dois filhos, Esau e Jacé
(Génesis 25:20). Esau foi o primogénito tendo mis@om Jacd segurando seu calcanhar.
Entretanto, barganhou a bencdo dada por Isagueimiagenitura por um prato de lentilhas
(Génesis 25:34) sendo a bencdo concedida a Jdedqles apos confrontar-se face a face com
Deus no lugar que foi chamado Peniel, teve seu nooeado para Israel (Génesis 32). Jacd
herdou o legado patriarcal dando continuidade ao pi@ Israel através das doze tribos, que se
tratava de seus doze filhos, legitimos e ndo, gerde suas esposas Lia e Raquel e das servas
destas Bila e Zilpa.

O filho mais novo de Jaco, José, filho de sua eelhéra o mais amado. Este fato gerou

ciimes dos demais irméos fazendo com que estemdes&em como escravo aos ismaelitas,
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deixando Jaco acreditar que este estava mortodbeaa Egito, tornou-se por fim, abencoado e
governador do farad. Vindo sobre a terra de Candiadg escassez de alimentos, seus irmaos
vieram pedir mantimentos (Génesis 42); do reencoswbreveio perdao e a permanéncia das
geracoes de Israel no Egito (Génesis 45). O povsrdel se multiplicou no Egito (Exodo 1:7),
porém, passando o tempo e sobrevindo rei que n@wecia José, 0 povo hebreu passou a ser
escravo no Egito, buscando o rei exterminar todosascidos homens, aconteceu que um
menino herdeiro da casa de Levi, filho de Jacéathitado pela filha do Faraé (Exodo 2:10).
Chamado Moisés este inicia no livro de Exodo adhistde libertacdo do povo hebreu do Egito
para uma migracdo que duraria 40 anos de peregdrat€ a terra de Canda, periodo em que
Deus sustentou 0 povo com manéa que caia do céu¢Ex® 14), as roupas e sandalias ndo se
acabaram (Deuterondmio 29:5) e fez sinais e méawil Partindo do chamado ocorrido no
episodio da sarca ardente, Moisés foi escolhidoDmrs, tornando-se lider do povo de Israel
(Exodo 3). Figura importante no Velho Testamentstats®-se de sua historia as leis hebraicas
entregues por Deus, 0 estabelecimento da aliasga éerente relacédo face a face com o Deus
de Israel. Este ndo chegou a entrar na terra piderieindo a lideranca sido passada para Josué
gue teria entdo prosseguido até o alcance daderf2anda (Deuterondmio 34). Veremos ainda
algumas peculiaridades sobre a historia de Moisispovo Hebreu ao avaliarmos o processo de
surgimento e evolucdo do monoteismo judaico. Emasammarrativa biblica apresentada é
tracada com o intuito de situar o contexto culterakligioso do povo hebreu para embasar a
secao que segue.

Com base neste relato biblico verificamos que @iiesde Israel é firmada na projecao
de uma alianca entre o patriarca Abrado e o debsefadecorrendo de sua linhagem o povo
escolhido, predestinado e separado para a salede#éma. A fonte central da sociedade e da
cultura hebraica conforme a tradicdo se perfazm@ada na religido. Muitas questbes surgem a
partir de fontes extra biblicas como o embate dasda periodos histéricos, o surgimento do
povo hebreu e a sequéncia genealdgica de Abrafocbmo os reinados de Salomao e Davi,
dentre outros Contudo, a tradicéo de Israel € mantida com &aga nos relatos biblicos tanto
por judeus como por cristdos, abrangendo eruduosio. Ponto este que se interlaga no contexto

da sociedade brasileira, e sera contemplado nasiedps que seguirdo aos capitulos.

" Para melhor compreensdo dos embates existentesagqtie6logos e os tedricos que defendem a ideetgie
confianca dos relatos biblicos sugiro a leituraKddeFER, Ademar José. A arqueologia e 0s novos ppgmeas
biblicos. Caminhos, Goiania, v. 14, n.1, p. 129;34d4./jun. 2016.
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1.2.1 O monoteismo judaico como elemento de afirng do pretensamente verdadeiro e o

processo de marginalizacdo de outras expresstesgrlsas

Das herancas deixadas pelos hebreus ao Ocidetéealss a construcdo do monoteismo
judaico o qual é base para 0 monoteismo cristadilgna universalmente a existéncia de um sé
Deus verdadeiro e digno de ser cultuado de forneacgudemais deuses se tornam irrisérios a
margem da grandeza deste Onipotente, Oniscientenipre@ente, como foi elaborado
teologicamente nos primeiros séculos da era ciisfa compreendermos esse processo e seus
elementos de afirmacédo, necessario rememorar alexiogde da transicdo histoérico religiosa do
povo de Israel e sua edificacdo de um altar indalidado ao Deus Uno através de um processo
com varias faces durante a construcdo de suaddeleti

O contexto cultural e religioso de surgimento donateismo foi o0 politeismo. Abrado
prestou culto a Yahhev (conhecido por este compelém, seus parentes prestavam culto a
outros deuses (Josué 24:2). Verifica-se que o plevésrael, assim como os demais povos da
antiguidade que habitavam o Oriente Proximo, dquéarmente a regido do Levante, ao final do
segundo milénio e nos primeiros séculos do primeniéénio, prestava culto a diversas
representacdes de divindades, sendo a construcAmloteismo atrelada ao espaco geografico
cultural que entrelacava, ndo apenas Israel, masiaCa o0s demais povos circunvizinhos
(REIMER, 2017, p. 53).

Nessa época os israelitas ndo eram monoteistasntids moderno. Adoravam Javé, o
Deus de Moisés e, embora alguns achassem que Bode\Eam cultuar, acreditavam
também na existéncia de outras divindades, quengegnos informam os textos dos
profetas e historiadores, muitos continuaram vemkraParecia-lhes absurdo abandonar
os deuses que durante muito tempo garantiram ikdizde de Canaa e que podiam ser
encontrados em seus “lugares” sagradosmot. Sabemos que em Jerusalém os
israelitas reverenciaram outras divindades até atrdgdo da cidade por
Nabucodonosor, em 586 a.C. Veremos que no Templemdsalém cultuavam Asera, a
deusa da fecundidade, a esposa de El, bem comomirize de divindades astrais
sirias; e ainda participavam dos ritos de fertdiglale Baal (ARMSTRONG, 1996, p.
25).

O imaginario religioso ocidental arquitetado emsaosultura fixa o ponto inicial da raga

humana e do proprio planeta terra no mito da cni@gétido na biblia sagrada (Génesis 1). Esta
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cosmogonia hebraica e também cristd induz o pemgande que o monoteismo, embasado na
figura de um Deus Unico, criador do universo, dasse da terra, e de todas as criaturas que nela
habitam, subsiste aos tempos iniciais da raca hamaso, contudo, ndo se perfaz em verdade
guando sdo analisados os proprios relatos biblecos historicidade da construcdo deste
monoteismo no antigo Israel, o qual revela a digdade religiosa através da veneracdo de
diversos deuses, surgindo inicialmente com a caydmede uma monolatria. Esta se distingue do
monoteismo, posto que se trata do culto prestadm &6 deus, no contexto de existéncia de
outros deuses, enquanto o monoteismo considelatéreia de um sé deus verdadeiro. Assim, o
povo de Israel vivenciou a monolatria em varios motos durante o processo de construcdo do
monoteismo hebraico.

Observamos que os relatos biblicos firmam a devagéahveh no antigo Israel desde os
tempos tribais, sendo este relacionado as lutdaalhba e guerras (Juizes 5). Constituido em
Israel com a identidade de um deus nacional, Yabednatava de um deus oriundo do deserto,
revelando o Monte Sinai como seu local, sua haitapmo se vislumbra em algumas passagens
biblicas tais como em Exodo 19 e Deuteronémio BINFER, 2017, p. 55). Verificamos que o
deus adorado pelos patriarcas vem em momento jostiErs relatos biblicos fundir-se com
Yahveh apresentando-se ser um unico deus conhpoidoomes distintos, sendo esta fusdo
relatada no episodio narrado em Exodo quando sesema a Moisés “Apareci a Abrado, a
Isaque e a Jac6 como El-Shaddai, Deus Todo-Podeamasopelo meu Nome, Yahweh, néo |Ihes
fui conhecido” (Exodo 6:3)

No processo de edificacdo da monolatria e do mé@&rtejudaico destacamos a presenca
dos chamados profetas, os quais eram responsawefazer a intermediacdo entre Deus e as
pessoas. Em varios contextos da historia de Isstes profetas marcam sua presenca e revelam
forte influéncia na constituicdo do ideal monot&ire monoteista, dentre eles, cabe enfoque a
Elias (1 Reis 18) a quem se apresenta como preadoscaminho monolatrico a medida que se
contrapde ao culto & Baal. Inaugurando assim, cimasto do monoteismo. E seguido por
Oséias e Eliseu, profetas que também sedimentadewagdo do culto a Yahveh em detrimento
aos outros deuses cultuados na regido. Oséiasizintpie as ofertas e dizimos deveriam ser
trazidos somente a Yahveh referendado a partird@ecomo o deus da fertilidade e da

8 Biblia Sagrada vers&o King James, 1999.
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agricultura atributos antes devotados a Baal, densio culto polilatrico, idolatria e prostituicdo
(Oséias 2) (REIMER, 2023, p. 108 -109).

No periodo em que o povo hebreu esteve no deséatoyeh entregou a Moisés, no
Monte Sinai, a chamada Tora ou Pentateuco quedeatia Lei, estando nela contido os Dez
Mandamentos e o Codigo da Alianca entregues pépripr Yahveh (Exodo 20). Estes textos
canbdnicos do povo de Israel constituem instrumemnfes consolidam o monoteismo e a
monolatria. Este periodo que vai dos séculos VI &¥. foi marcado pelo amadurecimento do
monoteismo e a constituicdo de expressdes ideéasitdo povo hebreu firmando-se na fé em
Yahveh. A Lei veio fixar bases para 0 monoteismugeove-se como se constituem os dois
primeiros mandamentos:

N&o teras outros deuses diante de mim. N&o fandstpamagem de escultura, nem
semelhancga alguma do que hd em cima nos céus,mbaix@ na terra, nem nas aguas
debaixo da terra. Ndo as adoraras, nem |lhes daltés porque Eu Sou o Senhor, teu
Deus, Deus zeloso, que visito a iniquidade dos passfilhos até a terceira e quarta
geracéo daqueles que me aborrecem (Exodo 20:3-5).

Algumas premissas do monoteismo surgem relacionadastes mandamentos. “A
reivindicacdo monolatrica das figuras proféticashgacontornos normativos ou legais na medida
em que € esculpida na forma de mandamento (divifREIMER, 2023, p. 109). O primeiro
mandamento insurge na ordem de que “ndo terassodauses diante de mim”, ordenando a
monolatria ao passo que as escrituras se comptetana proibicdo de adoracao e culto a deuses
distintos do Eu Sou. O segundo mandamento bfbliz uma caracteristica singular do
monoteismo que se perfaz no aniconismo, ou seproidicdo da construcdo de imagens
representativas de Deus. Contudo, apesar destagspas, a monolatria e a vasta iconografia dos
deuses se mantiveram durante o processo de evopay@ o monoteismo, ndo estando o
aniconismo presente como elemento originario nitiesdo povo de Israel. Em varios relatos
biblicos como em Numeros 21: 4-10 extrai-se a pgsela polilatria no templo de Jerusalém,
constam relatos do culto a uma divindade chamadaudtean, Neustd ou simplesmente a
serpente de bronze, sendo retirada do templo sensebt o governo do rei Ezequias (716-687
a.C.), no contexto das movimentacdes que conclamavaonolatria e o monoteismo. O culto a

divindade Asherah o Aser& representacfes simbdtiaasadicdo javista também se projetou

° A expressdo “mandamento biblico” se refere & pigseleste na Biblia. Este mandamento do aniconigndoi
recepcionado pelo cristianismo catélico. Houve peée somente em parte do protestantismo a partiécao XVI.
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controversa no contexto monolatrico de Israel. Aseata-se de uma divindade feminina

projetada na tradicdo de Israel como uma consartdeds Yahveh. Escavacdes arqueoldgicas
encontram fragmentos que remetem a esta divindaae em Arad, um templo no deserto, no

qual havia duas estelas, uma dedicada a Yahvehtra auAsera e restos epigraficos que

mencionam ou invocam as duas divindades encontredascavacao arqueoldgica em Kuntillet

Ajrud. Insurge que os redatores da tradicao dornende Israel, chamados deuteronomistas,
informam varias passagens que a destruicdo do deirisrael do norte estaria relacionada com
cultos a formas iconicas em metal, com forma deotazom postes sagrados ao lado de Yahveh,
considerados como idolatria (2 Reis 13,6; 17,16kxufo a Yahveh no santuario de Jerusalém
apenas se centralizou apos a reforma de JosiaM@EEI2023, p. 110-111).

Somente no periodo do poés-exilio a consolidacdandooteismo firmou instrumentos
gue fundamentam seu ideario: o templo, o sacerdéce formatacdo dos textos sagrados
representativos contidos na Tora, sendo que asueggm com intentos que abrangem a justica
social, bem como os padrdes éticos morais da smre((REIMER, 2017, p. 65).

Diante disso, verifica-se que a constru¢cdo do negimio foi um processo longo e que
perpassou varias etapas até sua consolidacaoi-&xtdas questdes tratadas que o monoteismo
constitui-se como uma identidade nacional do posfardu que tornou conotagdo universal no
sentindo de um monoteismo ético. Porém, ao anabsarprojecfes deste monoteismo
compreende-se que sua extensdo se torna intoleyaatelo projetada aos demais segmentos
politeistas e polilatricos da época. Ao pensarrmguenundo antigo, inclusive no antigo Israel as
religibes eram originariamente politeistas confojinexplanado, vé-se que a elevag¢édo do deus
Yahveh ao status de deus uno e soberano e a p@ioithe; adoracdo a outros deuses no contexto
do espaco geogréafico e do tempo em que se projdbava como a progressiva conducdo da
histéria biblica no sentido de consolida¢do da radria e do monoteismo como a verdadeira
forma da religido hebraica edifica as bases pasargimento do que hoje conhecemos por
intolerancia religiosa.

Neste sentido se firma Harari (2015, p. 222-223@car 0 monoteismo no contexto
Ocidental:

O politeismo ndo necessariamente contesta a esistda um Unico poder ou lei que
governa o universo inteiro. Na verdade, a maioda tkligides politeistas e mesmo
animistas reconhecia tal poder supremo por trasdifesentes deuses, demdnios e
rochas sagradas. [...]. A ideia do politeismo lewana tolerancia religiosa muito maior.
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Como os politeistas acreditam, por um lado, em odepsupremo e completamente
desinteressado e, por outro lado, em muitos podemesais e tendenciosos, ndo ha
dificuldade para os devotos de um deus aceitarexisténcia e a eficacia de outros
deuses. O politeismo é inerentemente toleranter@memte persegue “hereges” e
“infiéis”.

A afirmacdo do autor de que o politeismo se demamatito mais tolerante do que o
monoteismo se fundamenta nos argumentos logicgsalese ndo ha pretensdo a supremacia de
determinado deus, e assim, ndo implica a necessidadconversdo, ndo ha razbes para se
guestionar a existéncia ou devocao a outros deAsgattir do momento em que o0 monoteismo
ou mesmo, a monolatria, fixa a unicidade do poderapresentacdo deste como a Unica e geral
verdade absoluta, a prépria existéncia e cultoedéstis cuida por marginalizar qualquer outro
deus que venha se pretender como tal. Isso acab@apsar os confrontos, a ndo aceitagcdo do
outro, a intolerancia, que surge, portanto, do podmicleo do monoteismo.

Se pensarmos nos dois primeiros mandamentos eegr@gMoisés no Monte Sinai como
fonte legal do monoteismo hebraico, estes complimes por diversas passagens biblicas no
velho testamento que se traduzem na ordem e mesidéele das palavras dadas aos profetas para
o convencimento do povo hebreu quanto a proibigdaudto a outros deuses e da feitura e
adoracao de imagens como se extrai de Ezequiel der€ebe-se que os préprios mandamentos e
acontecimentos que se relatam na histéria do peboeh, por si s6, seguem permeados por
momentos, percepcdes ou expressodes intolerantesipeizadas na condenagdo de outros deuses
e dos adeptos que o seguem (1 Reis 18:40).

Os relatos biblicos contidos no antigo testameatoam a histéria de Israel como uma
histéria marcada por diversos confrontos oriundoslesobediéncia a Lei e do controle que se
projeta desta no sentindo de se estabelecer coopulpora de uma ordem social e politica
firmada na moral e nas premissas que Ihe constjtdestacando-se dentre estas premissas o
monoteismo o qual se desenvolveu durante um proeadd longinquo na construcdo identitaria
do povo de Israel, fundamento este do monoteismtéicro qual se preleciona a partir da vinda
de Jesus Cristo, dos quais o0s relatos se enconwamovo testamento da biblia sagrada, o que
veremos na secao seguinte. Necessario frisar gerstianismo firma-se ndo mais nas Leis
contidas no velho testamento, apresentando-se ews nmandamentos que simplificados se
condensam em amar a Deus sobre todas as coisgs@ano como a se mesmo (Marcos 12:30-

31). Constitui-se, portanto, sobre o patamar derdaktia cristd que se exala destas proprias
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palavras o que leva a conclusédo de que o nuclesot@teismo cristdo € tolerante. 1sso por si s6
nao foi e ndo é capaz de trazer cooperacdo entreliges de forma que mantivessem e
mantenham uma convivéncia pacifica e harmdnicardatque se comprovam ao lembrarmos as
intensas lutas travadas apés sua ascensao, o gelamou novamente a lei para impor padrées
gue condicionem a prevaléncia de direitos iguatisamas que, porém, seguem nao respeitados
por aqueles que ressignificam as formas de tratamaplicadas ao outro, extraidas do

monoteismo hebreu e sua visdo do mundo como ogdeito.

1.2.2 O cristianismo como religido verdadeira e adnsformacdo de outras expressdes em

paganismo

Da centralizacdo da fé em Jesus Cristo surgiustiamismo. Da palavra Cristo deriva o
cristianismo e os seus adeptos, os cristdos. Eigitaimente advindo do latihristuse do
gregokhristos,a palavratem como sinbnimo messiaagdaptacdo para o portugués da palavra
hebraicamashiachque significa ungido. Muitos dicionarios entendenst@ como o ungido, o
messias, o0 redentor. Ferreira (2010, p. 2010) eali€risto como “O escolhido por Deus para
redimir seu povo, ou a humanidade; redentor, m&sdfor sua vez, o cristianismo constitui o
conjunto das expressoes religiosas que tém sudarhentacdes espelhadas na pessoa e na vida
de Jesus Cristo. Portanto, para conhecer e entarfustoria do cristianismo e como se deu sua
evolucdo, é necessario saber primeiro quem ¢é Iaste. Apesar de ser uma figura notéria no
mundo ocidental, é preciso rever a historia seja r@atos biblicos seja nas descobertas
cientificas para delinearmos o surgimento de salbgja e 0 crescimento de seus seguidores.

Jesus Cristo tornou-se o centro de uma das redigibais seguidas no mundo.
Narrativamente fez a trajetoria de Belém da Jitpéaa a sedimentacdo de um legado universal.
Quem no mundo ocidental ndo conhece a histérieslesJCristo contida nas narrativas biblicas
do novo testamento? Este, segundo a tradicdoaveiza em cumprimento vivo e encarnado das
promessas de salvacao realizadas por Deus, o m@so® dos hebreus, de Abrado, Isaque e

Jaco. Jesus Cristo era judeu, descendente de Abeadinhagem do rei Davi (Mateus 1:16).

10 A narrativa utilizada firma-se nos relatos bibdicmdo cabendo aqui averiguacdo sobre os debat@sogao
verdadeiro local de nascimento de Jesus Cristo.
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Nasceu de Maria, virgem concebida pelo Espirita&Gaomo resposta a promessa da salvagéo
ao povo judeu (Mateus 1:21). Identificado pelaetstde Davi (Mateus 2:2), cresceu com 0S
ensinamentos judaicos, aprendendo o oficio de aelogé, que era carpinteiro. Porém, foi mais
gue um homem, segundo a histéria que os chamados lilos evangelhos contidos no novo
testamento trazem foi batizado por Jodo Batista€i4a3:16), foi tentado e promoveu milagres e
prodigios (Mateus 4:24); Foi detentor de uma satiediodelével, arrastou multiddes com seus
ensinamentos, apregoou a fé, a paz, o amor (M&du48), foi perseguido injustamente por
Roma, condenado a morte, com o aval de seu prppvio; sem macula, tomou sobre si o julgo
do outro e, crucificado, padeceu inUmeras dorestamdo em uma cruz como era 0 costume da
época, aplicado como castigo aos ladrdes e maHsitcCumprindo as profecias, segundo a
tradicdo, ressuscitou ao terceiro dia de sua nibtéteus 28:6). E se assenta ao lado de Deus, o
unico e soberano (Atos 7:55).

Os cristaos firmam-se na biblia judaica, cujosobvsdo chamados de antigo testamento.
A esse conjunto de textos foram agregados outrdermea de evangelhos, de epistolas e outros
da vida de Jesus e dos apéstolos, formando, am Idogprimeiro século, em um acirrado
processo de canonizacdo, 0 novo testamento. Segs@aoutras elaboragbes teologicas, de
forma que o Deus criador dos hebreus e 0 mesmo wanado e nascido da virgem Maria,
Jesus Cristo. Assim, o messias foi entendido coguela que para vem cumprir as profecias
hebraicas, trazendo remissédo e salvacdo a prinafi@govos hebreus, posteriormente de forma
universal a todo aquele que, por um ato de féustl a esta crenca. Essa interpretacao das
escrituras foi fruto de uma revisao dos entendiogemtazidos pelo antigo testamento, o que
gerou um confronto com as autoridades judaicas pd&ag ocorrendo, portanto, a primeira
dissidéncia onde se origina o cristianismo, conagfao primeiro martir cristdo Estevao (Atos
6:9).

Os especialistas nas Escrituras Judaicas, os asceilps fariseus, acreditavam que o
Antigo Testamento apresentava a Lei de Deus par@aavo especial, os judeus. A Lei
comecgava com 0s Dez Mandamentos, mas também dstvacies para todas as areas
da vida, incluindo adoracdo e piedade. Estévaoémpordeclarou sua discordancia,
insistindo que as instituicdes da vida judaicagjael o templo) eram temporarias. A
intencdo de Deus era que elas apontassem para Sable@ndouro, o qual cumpriria
toda a justica. O objetivo central do Antigo Testato era prometer o Messias, e ele
veio, afirmava Estévao, e seu nome é Jesus. Sabdigsus porque 0s acontecimentos
em torno de sua crucificagdo apresentam provaasctir mao divina (SHELLEY, 2018,
p. 31).
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N&o h& como duvidar que os primeiros cristdos fogseleus, e apos a morte de Jesus
Cristo conviveram por longo periodo frequentandsiagagogas e estudando e refletindo sobre as
bases das leis judaicas. Dentre estes estavambstlag, a mae de Jesus e parentes deste. O
cristianismo se espalhou lentamente pelo impénwar®. Firmando-se nos ensinamentos dos
apostolos e nas duas cerimbnias que retratavamrte raoa ressureicdo de Jesus, a Igreja
alastrou-se pela Judeia, contudo, como abarcava eed mais judeus-helenistas, o rapido
crescimento causou tensdes entre as autoridadesaCiwalidade entre palestinos e helenistas, o
gue desencadeou a morte de Estevao (Atos 7:58r@@hsificando-se, posteriormente, as
perseguicOes dos fariseus aos nazarenos, destamambono grande perseguidor dos cristaos,
Saulo de Tarso (Atos 8:1). “Esse primeiro massacistdo, ocorrido por volta de 36 d.C.,
marcou a expansdo do abismo entre judaismo eaais@tio e transformou a nova fé em um
movimento missionario” (SHELLEY, 2018, p. 37). Sadke Tarso foi, posteriormente, chamado
de Paulo o apostolo apos sua conversédo ao crssthaniEra judeu, com conhecimentos gregos,
cidaddo romano e tornou-se um opositor e persegdacristdos apos a morte de Jesus, mas ao
ser confrontado por Deus no caminho de Damascouesg ao reflexo de uma luz singular, e
ouviu a voz que o questionava a perseguicao, dizeedJesus de Nazaré (Atos 9:3-22). Diante
desta narrativa, Paulo passou de perseguidor egqueds, pregador e anunciador do cristianismo,
tornando-se um icone na histéria. E autor de vaep®s contidos no novo testamento. Paulo
acreditava que Jesus Cristo veio trazer a salvpelograca (Romanos 3:23-24) e a todas as
pessoas (Romanos 3:29) desvinculando-se das dmtascontidas no judaismo antigo (Galatas
3:22-25), o que causava desavencas com 0s judeat® es dias atuais se encontra como
diferencas no cristianismo, sendo que uns entemplera justificacdo vem tdo somente pele fé;
outros entendem que a salvacéo vem pelo legalismmoneral, enfim, pelas obras humanas. O
ministério de Paulo de levar o cristianismo pelg@éno romano ndo foi facil, posto que os
romanos eram politeistas e tinham inimeros dewbasnados de pagaos. A nova seita crista
deveria necessariamente entrar na concorréncigosai da época e se expor a marginalizacdes e
perseguicdes.

Apébs varias viagens missionarias realizadas poloPewitas pessoas foram alcancadas
pela fé e ele era fiel as igrejas cristds, o queueos romanos a desconfiar e duvidar de sua
sujeicdo ao imperador e aos deuses romanos. Fao rmpor volta do ano 60 d.C, executado

durante uma perseguicdo provavelmente movida pglerador Nero. Este imperador romano, e
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outros depois dele, promoveu grandes campanhasrsiegoicdes aos cristdos; incontaveis sao os
gue morreram em um periodo de 300 anos. Apesar, distristianismo cresceu relevantemente
rapido, disseminando-se especialmente entre asdeanp@pulares do império romano. Acredita-
se que as epidemias tenham favorecido esse cregoinp@sto que os cristdos ofereciam ajuda
aos fiéis, com cuidados na saude e alimentos (BEAMIN2012, p. 31 e 43). Com a difusdo do
cristianismo de 70 a 312 d.C vé-se 0 que os higtores chamam de cristianismo catdlico, termo
gue sugere esse cristianismo como univeréal.final do segundo século, o termo catdlico era
amplamente utilizado para se referir a igreja mtide de que a igreja catélica era universal - em
oposicao a congregacgoes locais” (SHELLEY, 2018,7p.

Diversas foram as perseguicdes aos cristdos. @carrem periodos intercalados,
levaram a morte incontaveis vidas que ndo se daimavencer pelas atrocidades, nao
renunciavam a sua fé e criam que tais provacoes @eaignadas no contexto de um plano maior
de salvacdo da humanidade. Viver € Cristo e o mérrkicro, € afirmado em uma epistola
neotestamentaria (Filipenses 1:21).

O imperador Diocleciano no ano de 305 d.C estabelectetrarquia que tratava-se de
uma forma de governo que dividiu o Império RomamineeOriente e Ocidente e posteriormente
entre dois augustos e dois césares, buscando @ssmmaior controle no Impeério Romano. Neste

periodo inaugurou-se uma intensa cacada aos &istao

A tetrarquia foi também um periodo de reacdo dfic@ntra o cristianismo. Fontes
cristds como Eusébio ou Lactancio estabeleceram namativa unicista que liga o
periodo apés 303 a uma grande perseguicéo. prdnfremitidos quatro éditos contra 0s
cristdos entre 303 e 304, primeiro limitando osssdineitos e, depois, ligando-os a
revoltas e insubordinagdes no Oriente, aprisionarmo lideres, que seriam
imediatamente libertados caso sacrificassem aasedef interessante observar que néo
existem puni¢fes pelo facto de alguém se confessafio, mas sim pela inobservancia
das regras de Estado, e dos instituta dos antfggs.Tera havido interesse estatal na
perseguicdo, na medida em que acarretava muitfiscoside bens, mas ela foi aplicada
de modo desigual no Império. Maxéncio aboliu ogo&dlogo apéds 305, e Galério,
pouco antes da sua morte, emitiu o Edito de Tobéman que implicava que os Cristdos
poderiam prestar culto como desejassem, desde rp&sem pelo bem-estar do
imperador e do Império. Maximino ndo levou estetod@m conta e empenhou-se
pessoalmente por mais um ano em julgamentos e gkeswnas grandes cidades do
Oriente (BRANDAO; OLIVEIRA, 2020, p. 318-319).

Constantino I, ou Constantino Magno (ou o Granfdéjmperador romano do ano 306 ao
ano 337. Filho do oficial grego Constancio ClordeeHelena, sucedeu a morte de seu pai que

havia pelo sistema da tetrarquia recebido do ingmer®iocleciano o governo da Espanha, da
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Galia e da Bretanha. Dividiu o império com Liciniidho de Maximino, que em 310 ascendeu o
governo em Roma, onde o titulo de Constantino aéie€onhecido, pois o sistema ndo admitia
a sucessdo hereditaria. Constantino e Licinio calatm um acordo em 313 d.C., o chamado
Edito de Mildo (Edito de Liberdade), documento gubcava o Império Romano neutro quanto
ao credo religioso, acabando com as perseguici®ai®fao cristianismo, dando ao mesmo e a
todas as outras religides o estatuto de legitin@dadbolindo o paganismo como a religido oficial
(CARLAN, 2021, p. 28). Constantino destacou-se majegdo do cristianismo até sua

consagracao como religido oficial. Batizado emIséo de morte, demonstrava de forma clara

sua afeicéo pelo cristianismo.

O Imperador Constantino é uma das principais figuwta histéria cristd. Apos sua
conversdo, o cristianismo logo passou do isolamdatocatacumbas ao prestigio dos
palacios. No inicio do quarto século, 0 movimemtowena minoria perseguida; contudo,
no apogeu desse século, ocupava a posicdo déioetigiabelecida do império. Assim, a
Igreja crista foi agregada ao poder do Estadosenaisi uma responsabilidade moral
para toda a sociedade (SHELLEY, 2018, p. 122).

Mas somente em 381 d.C Teodésio, imperador romar@@rante nomeado em 378 d.C,
e Graciano, imperador romano do Ocidente firmarakdito de Tessalénica, com reflexos do
Concilio de Constantinopfa Por meio deste, a religiao cristd catdlica passarondicdo de
religido oficial do Império Romano e proibiu-se dispo paganismo em 391 d.C, cessando 0s
liames entre o Estado romano e as suas antigdsteadreligiosas (BRANDAO; OLIVEIRA,
2020, p. 359). Com a ascenséo do cristianismo digém de religido oficial do Estado romano,
estreitaram-se as relacdes entre o império e gajgpassando a elite religiosa a auxiliar na
sustentacdo do poder romano. Teoddsio promoveletamlseparacdo do Império Romano entre
o Ocidente e o Oriente, dando origem ao futuro fopkizantino e sua relevancia historica.
Importa citar que neste império do Oriente predawedn o cristianismo, entretanto, com
divergéncias ao cristianismo do império Ocidert@hto na relagdo entre o império e a igreja
guanto nas doutrinas e interpretacdes do novatesita.

1 Constantinopla I: foi convocado pelo imperador désio. O texto original desse concilio se perdeuenapo.
Houve discussdo sobre o arianismo e novamente doiit@ um credo cristdo (niceno-constantinopolijano
colocando o Espirito Santo no mesmo patamar de Pl Filho. O papa Damaso ndo compareceu nem mandou
delegados do ocidente cristdo, mas ainda assimcent#lio € considerado legitimo e parte da hiatdia Igreja
(BELLITO, 2010).
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O grande Cisma do Oriente destaca-se no periotitada Média, um periodo que marca
a transicdo da Antiguidade para a Idade Moderma, duracao de cerca de mil anos. Este longo
tempo foi marcado por inlUmeros movimentos, destiwae dentre estes varios acontecimentos
na evolucdo do cristianismo, alguns dos quais s#aes ser lembrados por sua relevancia ao
contexto desta dissertacdo. Na Idade Média a igegjdlica detinha o poder absoluto sobre a
sociedade, tanto na organizacdo da vida politicaocdo desenvolvimento cultural. O clero
determinava 0 acesso ao ensino, aos livros, agnsiades; detinha também o monopdlio da
cultura e dele se originavam todas as regras, @s g&ao eram questionadas, era um verdadeiro
teocentrismo. O clero era visto e constantemerairmeado como o representante de Deus na
terra, portanto, ele controlava todas as relac@es/ida da pessoa, ndo apenas a religido
(SCHIPANSKI; PONTAROLO, 2009, p. 60). Implantou-setédo, a sociedade feudal na qual a
posse de terras definia o lugar na classe sodatjé@igos e os guerreiros ficavam no topo da
piramide, abaixo destas duas ordens ficavam tositbalhadores submetidos aos detentores de
terras, politica e socialmente. A igreja era a mdeientora de terras com crescimento constante
em seu patriménio.

A Idade Média foi marcada por intensas lutas eipoympreendidos derramamentos de
sangue, com énfase para a chamada Cavalaria euagd@s. Desde o século VII, a Palestina,
regido sagrada para os cristdos, encontrava-se sloininio mulgumano. Impelidos em tomar
pela forca das armas os lugares desejados petes f€ruzadas foram oficialmente defendidas
pela Igreja como se vé no Concilio de Clermont 1686 (CAMPOS; CLARO, 2015, p. 172). A
Cavalaria comecou a ganhar importancia militaraasmeste periodo, estendendo-se aos séculos
seguintes, com destaque a Ordem dos Templariosntio$ Guerreiros do Templo e Pobres
Cavaleiros de Cristo do Templo de Salomao, queasave de uma confraria monastico/militar
criada em meados do século XII.

As Cruzadas empreenderam diversas lutas em noews fazendo com que a Guerra
Santa se travasse por diversos motivos, porémpsolanto da fé o que fazia a luta ter uma
conotacdo sagrada. Outro evento na Idade Médiaiorldo ao cristianismo que demonstra
perspicaz relevancia sdo os Tribunais do SantddQficinquisicdo, com a caca aos hereges e as
bruxas, torturados e mortos por supostamente pdan de inUmeras formas o cristianismo.
Ressalta-se que estes tribunais iniciados no s&dllperduraram até o século XIX; trata-se de

um Orgao interno da igreja catolica imbuido de teajiridico cujo objetivo era a averiguacéo e
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punicdo de dissidentes doutrinarios. Assim, a Bigéo tinha o propdsito de apurar possiveis
heresias para preservar a ortodoxia fé cristd icajok esta compreendida como sendo a
verdadeira. E para o cumprimento de seu oficiozatihm de meios torpes, legalmente
autorizados, como a tortura, e a inexisténcia deitds aos acusados, 0os quais acabavam em
penas de morte, com crueldade e frieza, em fogueira

Seguindo na evolucao do cristianismo e sua pro@ageegritorial e temporal, verifica-se
gue o mundo ocidental fomentou em sua evolucadstiacrismo como religido “verdadeira”,
com seus dogmas, textos e sacramentos, edificandoisseus fundamentos a superioridade de
uma religido em detrimento a qualquer outra, desderimeiros tempos e através da hegemonia
exercida pela igreja catolica que perdurou duraétellos, especialmente por meio das aliancas
entre trono e altar, com claras influéncias atédias de hoje. Essa concepcdo de que o
cristianismo se levanta como religido superior,iradiv da historicidade ocidental, permaneceu
durante a modernidade e reflete-se no Brasil desderimeiros tempos do descobrimento,
firmada sobre fundamentos de longa jornada pexpetrpela igreja catélica primitiva que cuidou
por expandir tal entendimento, através de lutagqurceitos e da catequizagdo dos povos.

A historiografia confirma que Portugal surgiu naidsula Ibérica com origens medievais
gue ligavam o mesmo intensamente a fé catélicadaaentado na perspectiva da cristantdade
ancorava a ideia de que a monarquia estava intansente relacionada a vontade divina, sendo
o rei escolhido por Deus e detentor do poder advdalproépria divindade. Assim, a fundacéo de
Portugal se deu em meio a varios mitos, dentreelgs D. Afonso Henriques e o Milagre de
Ourique, o qual conduzia a ideia de um destino festoi a Portugal, colocando o monarca
portugués como chefe de uma missao divina, pas kdntra o Isla ou conquistar novos
territorios. Na BulaManifestis Probatumdatada de 1179, o papa Alexandre IIl reconheceu D
Afonso Henriques como rei de Portugal, confirmangde seus sucessores teriam o direito ao
territorio que conquistassem dos mouros, desden@oepertencessem aos principes cristaos
vizinhos. Assim, submetendo-se a jurisdicdo do &apde Roma, Portugal ganhou um
reconhecimento internacional. Impulsionados pelatepsa origem divina, 0s portugueses

segmentaram as cruzadas, com destaque para a @edénsto, com 0s cavaleiros que seguiam

12 Cristandade é uma forma determinada de relacé® égteja e a sociedade civil, relacdo cuja mediaca
fundamental é o Estado. Em um regime de cristandatigeja procura assegurar sua presenca e exgaoudpoder
na sociedade civil, utilizando antes de tudo a et do Estado. (OLIVEIRA, 2017, p. 308).
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a regra de Sao Bento, e em termos religiosos nieamtira tradicdo dos Templarios no que dizia
respeito as relagdes com a monarquia (OLIVEIRA12@138, 40, 44).

As relacdes entre Portugal e a Santa Sé cresciamedida que despontavam o0s
descobrimentos, sendo interesse da Santa Sé aypgdieada fé aos territérios encontrados, uma
vez que a igreja catdlica perdia espaco na Euréssim, enquanto 0s portugueses se
interessavam por garantir seus direitos sobreresste sobre as ilhas atlanticas, a igreja exigia
como contrapartida o trabalho de evangelizacao eodstrucdo das estruturas, como igrejas,
mosteiros para a difusdo da fé. Tais fatos ficammatestrados de forma clara nas iniUmeras
navegacdes empreendidas pelos portugueses, agigham o propdésito conjunto de conquista e
conversdo ao cristianismo. Neste intuito, tem-se g 1483 o0s portugueses estabeleceram
relacbes amigaveis com o reino banto do Congo,wadio no século XVI na tentativa de
implantar o cristianismo no reino do Congo. Os cbeges foram o0s primeiros a terem
conversdes em massa, e sua elite praticava uma fincana do catolicismo, néo vertendo um
entendimento claro do que realmente era (SWEET/,20@®26).

Relevante compreender a posicdo da igreja catglieato a questdo da escraviddo dos
povos africanos, no periodo que antecedia a egsarayhem como no seu decorrer. A escravidao
ja existia na Africa antiga sendo proveniente delg®em guerras ou da propria cultura, “onde
um homem podia perder seus direitos de membro deedsmle por outros motivos, como
condenacao por transgressdes e crimes cometidpsssibilidades de pagar dividas, ou mesmo
de sobreviver independentemente por falta de resufSOUZA, 2008, p. 47). Entretanto, a
igreja catdlica, para legitimar sua conivéncia digipacdo no trafico negreiro e na manutencao
da escravidao, tanto na Europa como nas colbniag\a-se em preceitos biblicos oriundos de
intepretacdo medieval de que a escravidao era ansequéncia do pecado.

Dentre as teses levantadas pela Igreja Catéliaey sxcorrentes a da heranca da maldigcéao
de Adéao e Eva, na conjuntura do pecado originah te@mo a de Caim amaldicoado ao trabalho,
por ter assassinado seu irmado Abel. No entantoséuollo XV a que mais se enfocou para
legitimar a conduta da igreja catolica foi a de ggenegros seriam da descendéncia de Cam,
filho de Noé, amaldicoado em Génesis 9:18 a 27tgvasisto a nudez do pai. “O destino do povo
africano, cumprido através dos milénios, dependentlevento Unico, remoto, mas irreversivel: a
maldicdo de Cam, de seu filho Canaa e de todo®ws descendentes. O povo africano sera
negro e sera escravo: eis tudo” (BOSI, 1996, p).256
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Portanto, desde os primeiros tempos os povos etineate africano foram rotulados e
memorizados pela cor da pele de seus habitantesfegiorizados como povos sem
desenvolvimento, grotescos, comparados a animaisl &€ travessia do Atlantico, os povos
africanos ao serem traficados para o Brasil colo/m@nciaram a ruptura de suas tradicdes e a
limitacdo de suas crencas ao serem obrigados aecenlo Deus cristdo, impelidos pelos
catequizadores aos costumes, simbolos e rituaigrd@ catodlica. E houve a consequente
restricdo de seus costumes e rituais, 0s quaisnt@utado esse periodo foi demonizado e
reprimido pela igreja catdlica, apesar de ndao mphemde pelos brancos, posto que muitos se
tornassem adeptos as adivinhacdes e aos calurehisg dutros. Apesar disto, a igreja catdlica
com resquicios das atrocidades dos tribunais dasiggo e da caca as bruxas, e blindada pela
instituicdo do Padroado, primou pela ndo aceitai@ rituais africanos, os quais intitulavam
como feiticarias, havendo perseguicdes e proibicdes

Os africanos oriundos do trafico negreiro trouxecamsigo sua religido, sendo a religido
parte das estruturas familiares, fruto de orgadesagociais e do meio biogeografico. Mesmo
aqueles africanos oriundos de regibes como o Coqge, ja haviam tido contato com o
cristianismo, através do processo missionario dgagatolica, mas que ndo reconheciam uma
conversao, ou que simplesmente agregaram eleme@aitogstianismo a sua visdo cosmoldgica,
mantiveram sua religido e suas tradicbes. Impatagssaltar que o conceito de religido na
Africa muito se distancia do conceito de religi@oQcidente.

A religido africana tem como caracteristicas abeates serem animistas (todas as coisas
possuem um espirito), politeistas (cré-se em nhddtigleuses) e panteistas (tudo é deus, o
universo, a natureza). A religido é transmitida pa tradicdo oral, de geracdo a geracédo, que
incluiu as historias, os mitos, as mausicas, osivlEst os rituais. Assim, para analisar e
compreender as praticas e rituais africanos, prar@&necessario interiorizarem-se com a magia,
os significados e a visdo sobre tais elementosamsstcontudo, distanciando-se dos preconceitos
oriundos da cultura prépria para entender as #adig significacdes da cultura alheia. A
cosmogonia africana toma diversas formas, com degigeitos de criacdo diferentes, conforme
os povos de cada regido da Africa dentre os qualsrpos citar os bantos, os iorubas, voduns.
Porém, na visédo geral se diferem do mito da criagfoldurado pelos cristdos na descricdo da
biblia em Génesis 1. As religides africanas possuera relacéo intrinseca e de grande estima

com os espiritos ancestrais, 0 intenso e mistitto aos mortos e os rituais em que tais espiritos
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se conduzem como figuras centrais. Na Africa ceatraeditava-se que a maioria das doencas e
infortinios eram advindos do mundo espiritual parcés espirituais destrutivas. Tais forcas
teriam origem no mundo dos vivos ou dos mortossa&ado uma ruptura no equilibrio e
harmonia individual ou da comunidade. Assim, ner@sgjue 0S espiritos restabelecam a ordem,
trazendo cura as doencas ou aos males, 0 que iseatsavés de rituais com a possessao
espiritual de espiritos dos antepassados (SWEHI7, 20 167).

Cerimbnias como os calundus, a cura de zumbiea@setamentos devem ser encaradas
como pertencentes a uma modalidade de um comptertistico mais amplo, que era o
culto aos ancestrais, onipresente nas sociedadatizias na Africa Centro-Ocidental
na época do comércio de escravos. As manifestaigidso-africanas de religiosidade
exibiam regularidades e similaridades notaveis.e&péito de variacdes regionais na
cosmologia e nas préticas ritualisticas, é posgliwétlir esquematicamente os cultos
religiosos centro-africanos em cultos a espiriéostoriais ou da natureza, por um lado,
e cultos aos antepassados, por outro (THORNTONB,20125-26).

Os povos africanos ao serem escravizados e trapalaso Brasil colonial tinham seus
direitos restritos a vontade dos senhores colgnégisdo obrigados a integrar um novo tipo de
sociedade que se pautava na familia patriarcafundiaria e em regime de castas étnicas,
delimitada pela cor da pele. A escraviddo distano® africanos de sua familia, evidenciando a
perda de identidade destes povos, posto que aBafamiam dissipadas e, com isso, o0s liames
religiosos passaram a se constituir a partir de nma perspectiva. Os escravos, ao serem
colocados em cativeiro com escravos de multiplgares nem sempre se faziam entender por
causa da linguagem e da diversidade no contextaafr. Contudo, interligados pelo sofrimento
da escraviddo, possuiam interesses comuns quedsaonstrados e identificados atraves de
seus tracos culturais. Neste interim, passaramralaeonar através da linguagem simbdlica e
dos rituais religiosos, formando agrupamentos @ssgroadunavam novos lacos de parentesco.

As cerimdnias de possesséo parecem ter ficad@tlasta comunidade negra até primeira
metade do século XVII. Posteriormente, ao passaemhpo, 0s brancos passaram a utilizar os
rituais para obter curas, anteriormente procurag@nas para atender seus escravos (SWEET,
2007, p. 173). Para a igreja catdlica os espiqums possuiam os africanos nos rituais seriam
demdnios denominados pela doutrina cristd comaitespmalignos. Identificados como Lucifer
(Diabo ou Satanas) e os anjos caidos, trazidosntipretacdes biblicas dos livros de Isaias
14:12-15 e Ezequiel 28:17-18, estes foram intensteneelacionados ao continente africano

pelas teses medievais, as quais diante da ascdos@wstianismo e a necessidade de unificar o
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mal em uma unica personalidade ocorreu a demomizdg&ntidades de religides consideradas

pagas.

No entanto, na sequéncia do Concilio de Trentograjd catélica tornou-se menos
tolerante para com as crengas e praticas poucdoxds. Ameacada em muitas frentes
nao s6 na Europa (com a ascensdo do Protestantisra®)também nos mundos
coloniais, a Igreja respondeu com uma codificacipda da doutrina catodlica.
Baseando-se nas ideias ja existentes de selvagepaganismo africano, os padres
portugueses consideravam sistematicamente asgwattigiosas africanas como obra
do Diabo. Como ja tivemos oportunidade de verentativas de erradicagdo das crencas
e praticas africanas saldaram-se por um rotundeade®m. Ainda assim, os padres
conseguiram marginalizar e exorcizar as praticdigiosas africanas, reificando a
opinido generalizada acerca do primitivismo do padiécano (SWEET, 2007, p. 256).

Teses medievais diversas foram bases para os pegtmmnelaborados com relacdo ao
continente africano e suas préticas religiosaguas se complementaram no século XIX com as
teorias cientificas oriunda do Darwinismo socialceDeterminismo social. Os africanos foram
colocados no ultimo degrau inferior da escala dix@lthumana. As teorias que conceituavam as
ragas sob o crivo biolégico os consideravam ingarttibais e incapazes de evoluir (OLIVA,
2005, p. 7).

Diante deste arcabouco histérico, a Africa por stescterizacbes se inseria em uma
mitificacdo singular e com propriedades Unicas eas Seligifes que se afirmavam em uma
cosmologia diferenciada do cristianismo da époce quaticas de sacrificios, transes e
possessOes; a magia se entrelagava aos rituatueace as crencas africanas. Neste contexto,
uma figura surge com destaque dentro das concepfbeanas sobre religido, um dos orixas
mais conhecidos e complexos, o qual ainda hojeac@wmdmeras controvérsias historicas,
conceituais e interpretativas no cenario religiosasileiro. E chamado pelos povos iorubas e fon-
ewe, da Africa Ocidental, de Exu, Legb&, ou Elegbpertence a categoria dwigksters,cujas
pessoas, divindades ou seres misticos questionawergem as regras comportamentais, sendo,
portanto, o esperto, o trapaceiro, 0 malandrojrclihdo (SILVA, 2019, p. 23).

Os europeus ao terem contato com 0s povos iorwdgalam-se com a devogéo a Exu,
suas esculturas representativas, formas, vestess,aios e sacrificios. As impressdes que a
visdo dos europeus e sacerdotes registrou se imgrag nas concepcoes religiosas e até hoje
sdo seguidas como verdades por muitas religideso a cristianismo e o judaismo. Exu foi
associado ao diabo, mestre do mal na cosmologiti @ijudaica. Este olhar este certamente foi

associado a caracterizacdo do diabo no medievo,quel encontramos uma vasta icnografia e
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perfis que descreviam uma figura antropomorficaliddo apresentada nas escrituras sagradas e
reapropriada pelos discursos dos tedlogos e pefasa$ artisticas ao longo da Idade Média,
tornando-o0 essencialmente a definicdo do mal. Avesentarem o diabo, as artes acenavam
noc¢des morais, valores e formas de lidar com oocerp mente humanos (BATALHA, 2015, p.
15). Diversos relatos dos visitantes europeus nicaiconcluem que Exu € o diabo, e estes
escritos eram recepcionados no campo da histéda antropologia. Os antigos viajantes se
impressionavam pelo aspecto eroético da divindastmcando-o aos deuses greco-romanos ou de
outras origens voltados a sexualidade ou a fatkd(POMMEGORGEpud VERGER, 2012,

p. 133). Os valores morais apregoados pela igegfdica integravam a pureza da sexualidade, os
rituais pagdos de fertilidade eram condenados bemocos simbolos sexuais considerados
promiscuos. Trata-se aqui de fatores imersos ngif@go dos europeus e dos missionarios que
interligaram as representacdes de Exu a caragtasstroticas e lascivas do pecado, imorais,
portanto, do demdénio. Verifica-se que o caratemdédade absoluta também Ihe foi atribuido
com o olhar do cristianismo, na luta perpetuadaseim cosmologia do bem contra o mal,

ganhando Exu, assim, o sindbnimo de mal, de demanio.

[...] Interroguei-os muitas vezes e sempre meamtd das mesmas reticencias: Elegbara
€ muito mau, muitas coisas mas, coisas que naodmrpdizer. Os negros reconhecem

em Sata o poder da possessao, pois o denominanaadiente Elegbara, isto é, aquele

gue se apodera de nés (BOUChIdVERGER, 2012, p. 135).

Tais descricbes demonstram a construcdo de Exo/distereotipado na contemplagéo
europeia e crista, o que levou inclusive o uscedm® Exu como tradugéo da palavra demonio na
traducdo ioruba da biblia (SILVA, 2019, p. 28). Mea-se que varios atributos de Exu séo
similares aos do diabo cristdo, o trapaceiro, otimeeo, o obsceno, podendo este trabalhar tanto
para o bem quanto para o mal, sendo-lhe seus tiibsiidos as oferendas e sacrificios que lhe
sao ofertados, ou seja, ao pagamento.

Bem ou mal, deus ou diabo, orixad ou egum, muitagsfasdo espelhadas para Exu;
dependendo do espelho que se escolhe, o reflerensmela. Diversas conclusdes podem ser
apreendidas conforme o desenvolvimento historictuleural de cada religido. Dentre tantas
adversidades e significados para Exu, fato realué @ imaginario europeu cristianizado
permaneceu na mente dos brasileiros e ainda hojeongassensos desta associacado se

embrenham em extremismos e ofensas, atentandamddaque ndo apenas Exu, mas que o0s
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cristdos de um modo geral, dentre eles catolicagegtantes, pentecostais, espiritas cuidaram
por demonizar os pantedes africanos e afro-brasslet assim manté-los dentro da cultura
ocidental, atrelados as significacdes do mal eegprentemente tornando seus adeptos vitimas de
preconceitos e intolerancias. Desta forma, os dedseutro ndo sao deuses, mais demonios; a
religido do outro € pagd ndo possui verdades amegids capazes de desconstituir a visdo

formada por séculos pelo cristianismo como a Urakgido verdadeira.

1.3 A INTOLERANCIA A ALTERIDADE COMO MARCA DA CULTURA OCIDENTAL E
A RECONFIGURACAO DO DISCURSO DE INTOLERANCIA NO UNERSO
NEOPENTECOSTAL

Como vimos nas sec¢fes que antecederam, o Ocidesgawblveu-se com uma cultura
marcada pelo discurso de intolerancia oriundo daimlcdo do judeu-cristianismo nos periodos
medieval e no inicio da modernidade. Os fundameswosionoteismo hebraico identificados no
velho testamento da biblia cristd com a emergémi@acrenca em um Unico Deus e
consequentemente a imperiosa exclusdo das denfigife® tidas como pagas, corroborados
pelos pensamentos cristdos mitificados nos séqédssados com a demonizagcdo dos cultos
africanos e seus pantefes, servem hoje como espe#icas religiosas neopentecostais, as quais
aliadas a modernidade e aos sistemas econdmictitieqautilizam-se de preceitos religiosos
para perpetuar preconceitos e discriminacoes.

As igrejas neopentecostais reconfiguram a ideipalm eleito, separado e destinado por
uma verdade Unica e soberana advinda das concepgtigsis e religiosas judaicas, que seguem
refletidas em muitos momentos na histéria do amésimo. Como se pode observar na visdo
catdlica do Santo Oficio, em que os divergentedalatrina apregoada se tornam bruxas e
hereges, e a guerra santa enaltece a dualidageoehém e o mal, de forma que tudo o que nao
se encontra na linha do bem proposto por estesnado mal, e este conforme a visdo medieval
gue permanece em muitos, é do Diabo. Este Dialoizido na atualidade, como outrora, em
Exu e os demais pantebes afro-brasileiros, os ggmi€ncontram na linha de ataque dos

neopentecostais conforme seus propdésitos expastsiengé suas concepgdes doutrinarias que
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apregoam a continua acdo do Diabo no mundo, o dendms demonios e a necessidade de
libertagé&o ritual.

Neste sentido preleciona Mariano (2014, p. 117-118)

N&do é de hoje que os cultos afro-brasileiros e det@smo constituem alvos de
preconceito, discriminacéo e perseguicdo. Bastgwera Igreja Catdlica, auxiliada pela
repressédo policial e pela conivéncia de autoridadéisiais e politicas, perseguiu-os por
longo periodo. Perseguigdo que também decorriidércia, nos séculos passados e
no inicio deste, de extensa série de praticasymiss e saberes elitistas fundamentados
no racismo, no positivismo, no etnocentrismo, nolwsionismo e em preconceitos
culturais variados que pressupunham e afirmavanfiegidridade racial e intelectual do
negro e, por seguinte, de sua cultura religios. Este passado comecgou, agora, a ser
ressuscitado, com nova face, encabegado por na@mteageristdo como antes, mas a
partir de racionalizagfes teoldgicas distintagapcsem a mesma forga e legitimidade.

Remonta ao cristianismo primitivo a intensa lutsv&ida contra o diabo que |he concedeu
enorme destaque em sua doutrina. O Deus entenoiido & representacdo do bem e da perfeicéo
em sua criagdo poderia vir a ser questionado didwgesofrimentos deste mundo. O judaismo
antigo ja havia produzido a ideia de um ser coonstpao deus Yahveh para ser o operador do
mal no mundo. Trata-se das figuras de Leviatd enBe@o livro de JO e também da figura da
serpente no mito de Génesis 3. A partir dai nascewualismo que fincou raizes na tradicdo
ocidental, sendo assumido pelo cristianismo, demdorque como resposta eventuais
guestionamentos a Igreja fomentou a teologia deadwersario, exteriorizado como o mal, o
diabo, dando continuidade aos mitos contidos nig@améstamento e reformulados, as fungdes e
adjetivos no transcorrer do tempo, o principe destedo ganhou lugar central no cristianismo,
intrinsicamente interligado ao pecado original,ugdp do homem e a redencdo pela morte de
Cristo na cruz (MARIANO, 2014, p. 109).

O Diabo do cristianismo, como o conhecemos hoje dé@ tem data e local de
nascimento. A ideia de um ser astuto e maligno, d¢el® como principal
objetivo de sua existéncia provocar a perdicdonatato ser humano, e vive e
eterna batalha contra as for¢gas da bondade, inidm@mdeus cristdo e quase tédo
poderoso quanto ele, foi desenvolvida entre oslegcil e XIV na Europa ocidental,
particularmente na Franca e na Inglaterra, rapidtense espalhando pelo resto do
continente (SOUZA; ABUMANSSUR; LEITE, 2019, p. 3888).

Verifica-se que a figura do Diabo tomou maior cagéb durante a Idade Média como
uma criacédo da sociedade feudal. A iconografiaymiold neste periodo comprova o imaginario

de pessoas repletas de temor, associado muitas a@zremais como a serpente, com cifres, rabo,
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sua aparéncia antropomorfica era variada; erageptado pelo nu, simbolo do apetite intelectual
e do sexual; podia manifestar-se a qualquer irestantassumir diversas formas, inclusive
sedutoras, provocando uma terrivel angustia emstoglee sabiam viver constantemente
observados pelo inimigo (LE GOFF, 2005, p. 154)tr@®@qguestdo que se demonstrou intensa na
Idade Média era a dualidade entre o bem e o mak &eus e o Diabo, o céu e o inferno e o

imaginario envolto na questédo, obviamente retomaait@s mais antigas.

Todo o pensamento e 0 comportamento dos homendada Média eram dominados
por um maniqueismo mais ou menos consciente, niameemos sumario. Para eles, de
um lado estava Deus e de outro, o Diabo. Esta grdivisdo dominava a vida moral, a
vida social e a vida politica. A humanidade en@rirse dividida entre estes dois
poderes divergentes e irreconciliaveis. Se umagsef bom, provinha de Deus; se fosse
mau, vinha do Diabo. No Juizo Final os bons irdm pa Paraiso e 0os maus serao
langados no Inferno. S6 muito tardiamente a Idaddidveio a tomar conhecimento do
Purgatorio, do fim do século 12, que Ihe permitittsar melhor um julgamento durante
muito tempo inspirado por seu maniqueismo latentgoderante (LE GOFF, 2005, p.
154).

Com inicio da modernidade, a Reforma protestamat€entrarreforma catélica marcam a
cisdo do universo cristdo catélico, bem como refdam o cristianismo, o que faz com que um
novo periodo de guerras e mortes seja estabelddigitos autores sao firmes no entendimento
de que Martinho Lutero néo tinha a intencdo de px@na separacao da Igreja, e que em suas
teses nao havia a proposta de uma nova igrejain§eto seria apenas de organizar o0 que nao
entendia certo, com destaque para a repulsa a \d@mdladulgéncid$ embora ndo houvesse

somente esta divergéncia.

Reforma Protestante foi um movimento religioso queséculo XVI, agitou o mundo

cristdo, provocando uma cisdo na Igreja Catdlicea anaior parte das populacbes do
norte da Europa. [...] Lutero era monge e tedloglico de origem germanica, que
ensinava na Universidade de Wittenberg, no Sacpg&fim Germanico. Era professor de
Teologia, sendo também da ordem agostiniana. imfiado pelas obras de Huss,
formulou um conjunto de ideias que eram contréai@s principios da Igreja Romana.
As autoridades da Igreja, naquela época, defendiaompra de indulgéncias, que eram
a condicdo para atenuar o periodo no purgatério1khY, Lutero afixou na porta da

13 O problema originario eram as indulgéncias. Erana werivacdo da doutrina da Igreja sobre o pecado e
peniténcia. A confissdo a um padre garantia o pedi Deus, mas o pensamento legalista da IdadeaMédi
sustentava que ainda restava um “saldo devedod petado. Uma parte poderia ser quitada na vidanir
fazendo-se peniténcias. O estante seria pago m@ayouio — um lugar no além onde todas as almagtexs dos
realmente maus e as dos extremamente santos,jaofidurante algum tempo antes de serem admitidgsuradso,
livres de dividas e purificadas. As indulgénciaecertificados perdoando uma parte do castigo euseprido no
purgatdrio, em troca de alguma boa acao (iniciatmexs indulgéncias foram criadas como incentiva pa pessoas
irem as cruzadas) ou de uma soma em dinheiro paaicboa causa. (MARSHALL, 2017, p. 16).



55

Catedral de Wittenberg um texto conhecido comoe8g4. [...]. A Reforma Protestante
pbds fim ao monopodlio espiritual da Igreja Catélicae foi uma das causadoras da
intolerancia religiosa e cerceamento de algumascizié seculares. Foi neste contexto
que se deu a publicagdo do Index, bem como a peé¢dege condenagdo de inimeros
intelectuais. A intolerancia religiosa foi resporelgor guerras sangrentas que durante
muitos anos convulsionaram a Europa. Uma delas@caoro Sacro Império Romano-
Germanico, sendo provocada pelo imperador Carlem\sua tentativa de restabelecer a
fé catdlica. Houve na Franca uma encarnicada lel@igsa entre huguenotes
(calvinistas franceses) e catélicos, lutas que rsastaram por mais de 30 anos e
provocaram indmeras mortes. Em 1598, com a proméitgdo Edito de Nantes, veio a
garantia de liberdade de consciéncia aos protestd @OMES; LAGES, 2017, p. 946-
948).

Denomina-se de Contrarreforma a resposta da igagfdica & Reforma Protestante que se
espalhava pela Europa com o intuito de conté-l@/és da catequizacdo dos povos através das
missdes dos jesuitas, o retorno do tribunal daisigfio, a proibicdo de diversos livros, dentre
outras medidas estipuladas no Concilio de Treneowvigavam reforcar a doutrina catdlica. “A
Reforma Protestante e a Reforma Catodlica tinhamocemrata criar uma uniformidade social e
religiosa, e acabaram gerando formas de pluralgmeodepois foram exportadas e reproduzidas
nas mais distantes partes do mundo” (MARSHALL, 204.7139). No contexto da Reforma
Protestante devem ser mencionados outros movimenriderancas além de Lutero, tais como o
Calvinismo e o surgimento da igreja Anglicana aipaia ruptura do rei inglés Henrique VIII
com a Santa Sé.Em todo caso, a Reforma Protestante, no contextoHdmanismo
renascentista, contribuiu de forma decisiva pabeatura do mundo para a pluralidade religiosa.

Na modernidade as lutas contra as intoleranciasokxam no afa dos discursos por
liberdades. A Revolugéo francesa e outras batalagadas no contexto europeu dos séculos
XVIII e XIX fazem parte das lutas que abrangiam ooitleais de combate além de questbes
sociais e politicas, a intolerancia religiosa. Pada a Europa propagou-se o discurso da
tolerancia religiosa, alcancados muitas vezes oaguistas de liberdades religiosas. Entretanto,
mesmo com a secularizacdo do Estado e a conquaidtacttiade no bojo dos direitos humanos
alcancados como respostas as lutas da época, utuessteurocéntrica de bases intolerantes

permaneceu impregnada nos contornos sociais dd.Bras

14 A Igreja da Inglaterra resulta, sem ddvida, deoReé religiosa, mas, como se diz com frequénaiaufia meio
caminho entre Roma e as igrejas protestantes, lt&rtanas como calvinistas (MENDONCA, 2005, p..51)
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Com a Reforma Protestante o Ocidente experimentsurgimento de novas igrejas
cristas, as chamadas de protestantes hist8rieasquais vieram a se estabelecer no Brasil até o
final do século XIX, sendo que os primeiros comagaa chegar em 1824, através da vinda de
imigrantes europeus protestantes para o sul e esgubrasileiro, acrescido mais tarde com as
levas de protestantes de missdao ou conversdo, sestds maiormente oriundos do
protestantismo norte-americano (MENDONCA, 2005%253).

Com o advento da proclamacdo da Republica no Brasithonopdlio catdlico abriu
espaco para o pluralismo religioso, que ja exidéidorma subterranea na sociedade. Questdes
gue ja vinham se estruturando ainda no impériazeeain bases para a abertura aos imigrantes
protestantes, como a necessidade da mao de obramdpsntes europeus diante das leis
abolicionistas o que fez do liberalismo econémioo forte influenciador na liberdade religiosa
na republica. Assim, conservadores e progressistgasmram uma verdadeira luta, onde os
progressistas defendiam o direito a livre escodtigiosa e a protecdo dos cultos ndo catdlicos,
bem como a separacédo do Estado e da Igreja (SANAWS, p. 4).

O século viu aportar no Brasil outra expressa@ioda cristd de matriz evangeélica ou
protestante: o pentecostalismo. Formado na Améachlorte, 0 pentecostalismo despontou-se
em crescimento no sul do Pacifico, na Africa, nstkee Sudeste da Asia, e intensamente na
Ameérica Latina. Nascido nos Estados Unidos era dmerde descendente do metodismo
wesleyano e do movimentmwlines No inicio do século XX fundaram-se no Brasil asnpiras
igrejas pentecostais, a Assembleia de Deus a Cgengfie Cristd no Brasil. H4 certo consenso
entre varios autores em denominar-se estas conssiadd, reproduzindo a tipologia norte-
americana. Alguns autores dividem o pentecostalismoondas, conforme a proposta de Paul
Freston. Assim, a primeira onda reinaria absolatadl1 a 1950. A segunda onda teria inicio em
1950, com os missionarios americanos Harold WaliarRaymond Boatright, vinculados a Igreja
Quadrangular. Neste periodo fundaram-se as igBy@sil para Cristo, Deus é Amor, Casa da
Bencao e outras menores. A terceira onda denomimeoldentecostalismo comeca na segunda
metade dos anos de 1970 e se desponta nos anos 1980 (SOUSA, 2015, p. 26). Oriundas da

15 “Propus a divisdo da Reforma em trés ramos: ammgicluterano e calvinista, ou reformado propriaeetito.
Feita aquela ressalva quanto ao anglicanismo,aisgtantes propriamente ditos sdo os luteranolviaistas que se
espalham pelo mundo em numerosa diversificacaticplarmente estes Ultimos. Entéo, protestantéarseaquelas
igrejas que se originaram da Reforma ou que, embargidas posteriormente, guardam os principioaigefo
movimento. Essas igrejas compdem a grande famifia R&forma: luteranas, presbiterianas, metodistas,
congregacionais e batistas” (MENDONGCA, 2005, p53)-
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Igreja Nova Vida fundada no Rio de Janeiro, em 198&flo pastor canadense McAlister,
surgiram a Igreja Universal do Reino Deus e a #&greternacional da Graca de Deus, e
posteriormente a Comunidade Evangélica Sara Namsa, TTComunidade da Graca, Renascer em
Cristo e Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristagfegas protestantes tradicionais se diferem do
pentecostalismo por estas pregarem a contempogaieeitbs dons do Espirito Santo, acreditando
gque Deus manifesta-se hoje como nos tempos prositisurando enfermos, expulsando
demonios, realizando milagres e falando com sewsséVARIANO, 2014, p. 10, 29-32).

Nesta vertente, o neopentecostalismo surge comemeatto conteddo magico,
evidenciando em parte a mitificacdo da secular@agdmo aduz Sérgio da Mata (2010, p. 66)
“lustamente na época que o paradigma do desencamiardo mundo fazia mais adeptos, os
historiadores-te6logos estavam mais atentos, HBestz atestava a forca do movimento
pentecostal nos Estados Unidos, América Latinaicéfe Indonésia”. Este movimento firmado
na guerra santa, onde a luta contra o diabo easgas (teologia do domin®) se torna um dos
seus maiores pilares. E uma batalha na qual sa &av luta contra as religides, simbolos,
pantedes e rituais afro-brasileiros e também cootraspiritismo. Também se acrescenta
caracteristicas como o abandono do ascetismo,ze¢éo do pragmatismo, a gestdo empresarial
na conducdo dos templos com intensa utilizacédo idaartelevisa e internet para o trabalho de
proselitismo em massa e de propaganda religiosacbeno a énfase a teologia da prosperidade
(SILVA, 2005, p. 152).

A igreja Universal do Reino de Deus é o expoenttedeegmento no Brasil. Fundada
pelo Bispo Edir Macedo (ex-umbandista), € uma esgde religiosa com peculiares formas de
liturgias e doutrinamentos que exasperam o prasabt configurando verdadeiras praticas
intolerantes as quais ultrapassam a liberdadeasdigincitando os ouvintes e fiéis em desfavor
do universo das religibes afro-brasileiras, asiménacdes vao desde preconceitos até violéncias
fisicas e morais, com a destruicdo de terreirdaguas a simbolos e rituais. Dentre tais praticas

encontram-se 0 exorcismo dos orixas e eguns, deugems do Candomblé e da Umbanda, em

16 0 professor Fernando Nogueira Costa afirma queidlego Ricardo Mariano em seu artiGoerra espiritual: o
protagonismo no Diabtraz que “No inicio dos anos 90 surgem novas qugiies nas Igrejas Neopentecostais, da
guerra espiritual nos Estados Unidos”. Para el@-sa daDominion Theologyassim conhecida por 14, que foi
rapidamente proliferada nos segmentos evangéliessidiros, em especial no Neopentecostal. Tudosquefere a
luta do cristdo contra o Diabo pode ser chamadaletdogia do Dominio(COSTA apud MARIANO, em
https://url.gratis/ZDeGWS5, acesso em 15 de junl1202

17« teologia da prosperidade valoriza a fé em Dearso meio primordial de obter felicidade, satudiedisriqueza

e poder terrenos. Em vez de glorificar o sofrimetgma caro ao cristianismo, enaltece o bem-estarigtdo neste
mundo. Este bem-estar ndo sera alcangado atravéwmdmletiva e politica” (MARIANO, 1996, p. 32).
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culto publico, denominado sessdo de descarregaguas ocorrem em seus templos e sdo
televisionados. Durante o culto ocorre o chamamargossessao pelas referidas entidades, para

posteriormente serem expulsas pelo poder e em derdesus Cristo.

Privilegiando o demdnio em detrimento da celebratifiGordeiro, € compreensivel que,
do ponto de vista da cosmogonia, as principaisdadés manifestadas na sesséo
descarrego ou de libertagdo da lurd sejam os egombagiras, representacdes do diabo
subtraidas das religides afro-brasileiras (SILVB0QZ, p. 158).

O percurso da histéria das intolerancias neopesitasotraz fatos que marcaram durante
0 século XX suas projecdes na sociedade brasilditacaso emblematico dessa trajetdria é o
conhecido caso de Mée Gilda, Gildasia dos San8anos, do Axé Abassa de Ogum, em Itapua,
BA. Conforme relatos ela teria em 1992 participadoBrasilia de um protesto contra o governo
Collor, tendo sido fotografada pela revista Vejalado de um despacho. Posteriormente, em
1999, essa imagem foi usada em uma edicdo da Rdiineersal ao lado da manchete:
“Macumbeiros charlatdes lesam o bolso e a viddidetes”. Esse fato e a invasao de seu terreiro
por membros da igreja Deus € Amor, que tentaramciésla, levaram a mesma a propor uma
acao judicial contra os agressores e difamadorés. Gllda faleceu em 2000, em consequéncia
de um infarto, que segundo a familia decorrenteatbados sofridos com tais acontecimentos. Na
época, a Camara de Vereadores de Salvador tramafardata de sua morte, 21 de janeiro, em
dia Municipal de Combate a Intolerancia Religiodarepercussédo do caso fez com que fosse
editada a lei n° 11.365/2007 por meio da qualta passou a ser o dia Nacional de Combate a
Intolerancia Religiosa. Em Salvador foi levantadoparque Abaeté, em 2014, o busto de Mae
Gilda como reconhecimento de sua luta contra dewdncia religiosa. O processo tramitou
durante anos, devido a inUmeros recursos, seng@prem primeira instancia, e por fim julgado
no Superior Tribunal de Justica 0 Recurso Espe€igd13.131 - BA, por unanimidade, havendo
a condenacdo da Igreja Universal do Reino de Demsgue esta ficou obrigada a publicar
retratacdo no jornal Folha Universal e a pagarriizdedo de R$ 145.250,00 (Cento e quarenta e
cinco mil e duzentos e cinquenta reais).

Neste mesmo contexto, de intensa progressédo daeraricias religiosas, destaca-se a
publicacdo do livro do Bispo Edir Macedo em 1988 @posicdo aos cultos afro-brasileiros:
Orixéas, caboclos e guias: Deuses ou demdniysibra de Macedo afirma que os homens séo
apoderados por demdnios especialmente quando fstpgentam terreiros de Candomblé,

Umbanda e espiritas ou realizam pratica de magimdctrabalhos ou despachos). O livro foi
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objeto da Acao Civil Publica n°. 2005.01.00.069808roposta pelo Ministério Puablico Federal
no ano de 2005 perante o Tribunal Regional Fedkral® Regido. Em um primeiro momento
houve concessao de liminar para suspensao dassvdadaro. Posteriormente, decidiu-se pela
liberacdo das publicacBes e vendas sob o argurderttor do livro ser préprio do proselitismo.
Maiores comentérios sobre este livro, seu conteidgprocesso do qual foi objeto no terceiro
capitulo serdo apresentados no capitulo 3 destertdigao.

Ainda quanto a atuacdo da igreja Universal do Rdmdeus, 0 que se percebe é que
muitos elementos e simbolos misticos que sao amotauk cultos e celebracbes desta igreja séo
similares aos elementos e rituais das religides-tasileiras, tais como o dia da sessao de
descarrego, banhos de sal grosso, sabonetes, |eogas, cores, aléem disto, o0 chamado transito
dos orixas e entidades entre os dois extremosa §R05, p. 152) entende que se trata de uma
estratégia para arraigar simpatizantes “Combatessmas religibes para monopolizar seus
principais bens no mercado religioso, as mediag@fgicas e a experiéncia do transe religioso,
transformando-o em um valor interno do sistema eetgeostal”.

A reconfiguragdo intolerante emoldurada pelas @grej neopentecostais na
contemporaneidade distingue-se das intolerancidasbeladas pelo judaismo e pela igreja
catdlica na Idade Média e no inicio da Idade Modemquebra da hegemonia da igreja catodlica
e a secularizagédo do Estado e do direito troux@ramydernidade o caréater laico das instituicdes,
0 que torna existentes limites e garantias resp@stafensas antes tidas como legais. I1sso por si
nao torna inexistentes os preconceitos, intoleadnaliscriminacdes e violéncias, 0s quais no
contexto do cristianismo estiveram intrinsecamentgregados aos propaladores da fé,
desvirtuando os objetivos apregoados e delineamasstrituras sagradas. A contemporaneidade
reconfigura nos pulpitos das igrejas neopentecstaipologia e incentivo a violéncias fisicas,
morais e simbdlicas. InUmeros terreiros ainda séernidiados com as brasas remanescentes dos
inquisidores. As atrocidades sdo as mesmas, amtetaobertas pelo manto da liberdade
religiosa.

Ao final deste capitulo concluimos que cultura legi@ estdo presentes nas estruturas
sociais seja dos povos ocidentais em um olhar asgjb do povo brasileiro em suas restritas
particularidades. A histéria confirma em momentasintos a presenca latente da cultura e da
religido como balizas sociais percursoras de dedamentos, bem como de limitacdes,

contudo, fixadas ao longo dos caminhos como pilal@sconstrucdo humana. Sem estes
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entrelacamentos a sociedade como hoje conhecerotend se edificado, diante do respaldo
gue as inter-relacdes existentes e interdependpatiEzem sentidos instrutores e persuasores no
desenvolvimento das sociedades. O ser social @éttora partir de seus valores internos e do que
Ihe envolve externamente. Assim, o ser social teefea0 mesmo tempo absorve o conteudo de
sua cultura, bem como da religido que este progadsrasil como uma sociedade arraigada em
seus valores judaico-cristaos, oriundos da colgaizauropeia, carrega o legado da mitificacao
gue exterioriza o fardo da religido verdadeira, ue qorna as demais religides propensas e
vulneraveis a discriminacdes.

No capitulo buscaremos tratar da intolerancia éb#dadade religiosa, como expressdes

das lutas no contexto da Modernidade.
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2 INTOLERANCIA E LIBERDADE RELIGIOSA

2.1 OS FUNDAMENTOS DO ODIO: HISTORIA DO CONCEITO DERITOLERANCIA E
INTOLERANCIA RELIGIOSA E O SEU LOCUS NA CONTEMPORARIDADE

Fatos passados instruem o presente. A histéridreanfjue o presente reflete o que foi
fundamentado com o tempo. As bases de questdes @antolerancia seja ela em uma visdo
geral ou em especificidades como a religido, addémum longo percurso. Nisto o segundo
capitulo traz em primeiro momento um recuo no tepgra conhecermos as origens Iéxicas dos
termos intolerancia e tolerancia no contexto do dourmcidental, bem como do Brasil.
Averiguamos como tais termos foram empregados starlda e debatidos por inimeros autores,
dentre eles filosofos, socidlogos, historiadoresofo através da analise das batalhas religiosas,
das guerras, de massacres como o holocausto sdiozatas as acepcdes dos termos abordados e
as particularidades que os envolve. Desde uma eisstd construtora de uma tolerancia moral,
vinculada a principios e valores até concepcoelégdncia como direito inerente ao Estado
Democratico, decorrente da propria liberdade. @Maptlo-se observar como as concepgdes
cristds influenciaram as definicbes da toleranciaae intolerancia e sua compreensdo na
atualidade.

Pretendemos em segundo momento, explicar comotass thavadas pela intolerancia e
intolerancias religiosas serviram de embasamentdi@zionamento do lugar onde tais sao
vislumbrados na contemporaneidade. A partir doleé€X tolerancia, intolerancia e intolerancia
religiosa passam a ser exteriorizados em convenedestados internacionais, bem como na
legislacao nacional. Assim, s&acuspassa a Orbita juridica ao serem a toleranciatoterancia
e a intolerancia religiosa alcancados pelas nomaigies que impondo limites constituem
conceitos e definicdes para os termos, bem conramreguas ocorréncias e consequéncias junto
a sociedade. Apresentando-se ainda, uma interpcetapre tais objetos contidos em tratados e
convencgdes internacionais, e em leis nacionaigzanidlo-se destas normatizacdes como fontes

historicas as quais serdo exegeticamente analisatles a luz da hermenéutica juridica.
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2.1.1 Tolerancia e intolerancia: da origem léxica bistorica

Para discorrer sobre intolerancia é inevitavelrfdia tolerancia. A semantica constréi o
significado da palavra e da mesma forma o invemesaa antonimia; distancia-lhe o sentido
atribuindo a cada palavra uma definicdo propria,sentido aplicavel em cada extremo. Nisto 0s
fundamentos, bem como os reflexos da toleranci iatdlerancia, encontram-se muito além da
simples analise semantica. Conhecer o significaloeso qual se constréi e inverte a palavra no
contexto da lingua portuguesa e de sua origemdésajada a observar as duas faces de
entendimento, seja do tolerar enquanto acéo afirenagja do intolerar enquanto a negacao da
tolerancia. Percebe-se, entdo, que os significddgspalavras agregam mais de um sentido e
analisa-se aqui aqueles que cabem ao estudo aidadboDos significados cabe a interpretacéao
dada por Aurélio Ferreira, “Tolerancia: 1. Qualidate tolerante. 2. Ato ou efeito de tolerar. 3.
Pequenas diferencas para mais ou para menos. geif®ego direito que os individuos tém de
agir, pensar e sentir, de modo diverso do nossod verbo “Tolerar: 1. Aceitar, admitir ou
conviver com (algo ou alguém) indulgentemente. &n<@ntir tacitamente. 3. Ter certa
capacidade ou resisténcia para suportar. (... REERA, 2017, p. 743).

Portanto, da andlise do significado e dos sindnin@ngua portuguesa extrai-se que a
tolerdncia se expressa no sentindo estrito no questianismo aduz em sua biblia sagrada
(ALMEIDA), no livro de Gélatas, capitulo 5, versiol22 como um dos frutos do espirito, ao
lado da paz, da paciéncia, da benevoléncia, daid@&mnsio dominio proprio. Contido ainda, na
Optica cristd, no que o novo testamento traz enaygsassagens como o resumo dos dois
mandamentos de Cristo, amar a Deus sobre todassas,ce ao préximo como a si mesmé
biblia, livro que € a prépria palavra de Deus mararistaos, esta repleta de textos que ensinam a
tolerancia crista, relacionando-a aos sentimentesnéidos nobres e integros das pessoas. No
texto biblico, por diversas vezes, a tolerancigeuelacionada a paz. Em Mateus capitulo 5,
versiculo 9 diz-se bem-aventurados os pacificagdpasjue eles serdo chamados filhos de Deus.
No livro de Romanos, capitulo 1&rsiculo 18: “Se for possivel, quanto dependerdsg tende

paz com todos os homens”. Diante destas considesag@rifica-se que as concepcodes cristas

18 Livro de Mateus, Capitulo 22: 37. E Jesus disseMmaras o Senhor, teu Deus, de todo o teu coragd®toda a
tua alma, e de todo o teu pensamento. 38. Estpriéneiro e grande mandamento. 39. E o segundo,lsanie a
este, é&: Amaras o teu préximo como a ti mesmoD48ses dois mandamentos dependem toda a lei ®fesagsr
ALMEIDA, Jodo Ferreira. Biblia Sagrada - Traduc&viRta e Atualizada.
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sobre a tolerancia se desenvolveram como infludoda na construgdo semantica do termo
rumo a compreensao no tempo presente.

Em uma projecao laica vislumbra-se a toleranciaccam dos frutos do “principio da
igualdade” emoldurado no ordenamento juridico l@si no bojo da Constituicdo Federal de
1988°, bem como no contexto do Direito Internacidhaomo o dever de tratamento igualitario
inerente a todos, aplicado na medida do que sguam, sem distingcdo de cor, raga, religido,
sexo, opiniad. Assim, o dever legal de igualdade se assimilaocdator necessariamente
intrinseco aos valores morais e culturais agregadosa sociedade. E apesar das sociedades nao
serem semelhantes ao redor do mundo, desigualanelorsliferentes culturas, o que se objetiva
€ que cada sociedade evolua tracando e implanfzaditées politicos, juridicos e sociais onde a
tolerancia seja referendada com estimulo moral,amone legal. Os sistemas internacionais se
mobilizam ha varios anos neste serffidimportante salientar que a tolerdncia se encontra
vinculada ao dever do Estado Democratico de Dsaiim cumprimento dos direitos e garantias
fundamentais do individuo.

Passando as origens histéricas, temos da etimolpggano século XVI, a palavra
“tolerancia” foi emprestada do latim e do frang&s;, conseguinte, no ambito do grande cisma
religioso (HABERMAS, 2007). Nos primordios a tolecéa surgiu no mundo ocidental inserida
no contexto de lutas travadas pela fé e pela defesdogmas introduzidos pelas instituicbes

religiosas nas confissbes perpetuadas. Posteritemeas séculos XVI e XVII, a tolerancia

19 Art. 5° Todos s&o iguais perante a lei, sem didttnde qualquer natureza, garantindo-se aos lirasile aos
estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidagledideito a vida, a liberdade, a igualdade, a saga e a
propriedade; O principio da igualdade na ConsfimicFederal de 1988 encontra-se representado,
exemplificativamente, no artigo 4°, inciso VI, eqaispde sobre a igualdade racial; do artigo 5§ué trata da
igualdade entre os sexos; do artigo 5°, inciso, \glle versa sobre a igualdade de credo religiasartijo 5°, inciso
XXXVIII, que trata da igualdade jurisdicional; detigo 7°, inciso XXXII, que versa sobre a igualdadsalhista;

do artigo 14, que dispde sobre a igualdade poléicainda do artigo 150, inciso Ill, que discipliadagualdade
tributéria.

20 Art. 7° - Todos séo iguais perante a lei e, sestingiio, tém direito a igual protecdo da lei. Totdss direito a
protecéo igual contra qualquer discriminacdo guéeva presente Declaragdo e contra qualquer ineittona tal
discriminagdo” - Declarag¢édo Universal de Direitasanos, 1948.

L Nas palavras de Rui Barbosa “A regra da igualddeconsiste sendo em aquinhoar desigualmentesaigidis,

na medida em que se desigualam. Nesta desiguatdade, proporcionada a desigualdade natural, ésquecha a
verdadeira lei da igualdade” (BARBOSA, 2019, p..36)

%2 Os sistemas internacionais de protecdo dos diréitmanos sdo o conjunto de normas, 6rgéos e reEwEsi
internacionais surgidos a partir de 1945 com oitimtde promover a protecdo dos direitos humanosacgta o
mundo. Na atualidade, existem trés sistemas reigioiegprotecao (interamericano, europeu e africanoh sistema
universal (Nacdes Unidas). O Brasil é parte de dizsgorias, do sistema da Organizacdo das Naclemd)
(Sistema ONU) e aquelas emanadas do sistema danigagao dos Estados Americanos (Sistema OEA -
Interamericano). (MPF - Procuradoria Federal dosifois do Cidad&o).
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religiosa passou a ser um conceito do direito. &Neshtido Habermas (2007, p. 280) elucida

sobre a origem do verbete:

No inglés, mais do que no alemdo, é possivel unséindéio mais nitida entre
“toleranceé enquanto virtude ou disposicao para o comportamen‘toleratior’ que
constitui um ato juridico. NG6s empregamos a mesxpaessao "toleranciaTbleran3
para designar ambas as coisas: tanto uma ordaficaugue garante toleréncia, com o a
virtude politica do trato tolerante.

Constata-se que a tolerancia surge em seus prendiscursos no bojo das ciéncias
sociais com uma conotagdo juridico-politico-rekgio sendo sempre a mesma palavra
empregada, para todos os sentidos.

Nos séculos XV e XVI a Europa se tornou arena dgrsatas guerras entre catolicos e
protestantes. Com destaque para a Franca, ostesnbliosseguiram por longos anos com a
continuidade de guerras civis, tornando-se maigju® uma questdo religiosa, uma questao
politica. Muitos éditos de pacificacdo das guemasreligido tentaram encerrar as pelejas
trazendo clausulas que regulamentavam a presem@iddade protestante no reino, contudo, os
conflitos sempre recomecavam. O édito de Nantes,1808 teve sucesso em obrigar a
coexisténcia dos catolicos e protestantes (AMARZ1Q8, p. 255-256).

O édito de Nantes tracou a pacificacdo atravésndeanceito distinto, o da tolerancia
civil, apesar deste posicionamento ndo ser unaaitre os historiadores, entendendo alguns néao
ter havido tolerancia na Franca no século XVI, masamente a concérdiaOutros entendem
gue essa combinacdo, de produzir a convivéncia edrduas religides, com o objetivo de
preservar o reino, para mais adiante, quando namdds arriscado tratar dela, elimina-la tem o
nome de tolerancia civil (AMARAL, 2008, p. 16).

Diante dos impactos de animosidades decorrentegudasas travadas entre catolicos e
protestantes, John Locke, em sCarta sobre a Toleranctateceu ponderacdes priorizando o
entendimento de que a muatua tolerancia é sinabdiadeira religido. A mensagem delineada na

carta traca uma condig&o critica aos cristdosdoxims e protestantes, que pregam o amor, mas

Z“E, no entanto, o préprio Turchetti incorre nooede banir inteiramente o conceito de toleranciaétulo XVI.
Em seu lugar, o autor prefere falar em uma conadidil que tem a finalidade de produzir uma cod@religiosa,
e gque ambas, da forma como sédo apresentadas, emsaddtinguem da tolerancia civil. Porém, Turttloensidera
gue sdo opostos, dado que a concdrdia era entemdidgculo XVI, como a reducéo das diversidadesieidade,
enquanto a tolerancia legitimaria a existénciadileersidades” (AMARAL, 2008, p. 260).

24 | ocke redigiu no exilio su@arta sobre a toleranciacorrespondendo-se com Phillip van Limborch. Semm eje
autorizasse, Limborch publicou a carta em Londesam de 1689, ano da Revolucao Gloriosa (LOCKE92f.
1).
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ndo o vivem. Distanciam-se do outro na medida eeniogpdem sua fé e forma de pensar, e sédo
capazes de infligir ao préximo a ferro e fogo amsissdo do professar certas doutrinas,
obrigando-os a cultuar coisas nas quais nédo aanedidepreende-se do entendimento trazido que
se faz necesséria a separagdo do governo civilreligééo, demarcando-se as fronteiras entre
tais. Vé-se a sociedade construida para a presereamelhoria dos bens civis, e articula-se que
ao magistrado civil cabe a aplicacao das leis impi@r para a guarda destes bens, ndo cabendo
ao mesmo cuidar das almas, concluindo entdo, qué rédiversidade de opinides que causa as
guerras religiosas, mas sim a falta de toleranaia pom quem tem opinides diversas (LOCKE,
1978, p. 6-24).

Tem-se que o0s percursos historicos da tolerantzaligaram-se as questoes religiosas e
as pelejas de sociedades estdo abarrotadas denesstucrencas. Mas, sua habitacdo ndo era
apenas esta. Ao considerarmos a tolerancia elarémoia desvinculadas das questdes religiosas,
encontramos outras faces na politica, nas quest®esexo, género, raca, cor, classes sociais,
pensamentos, predilecdes, escolhas, opinides emfongexercicio de inameras liberdades
cerceadas no decorrer do processo de surgimenegsenblvimento das sociedades remotas.
Cabe enfatizar como exemplo historico na edificad@a@onceito de intolerancia as atrocidades
acometidas durante o Holocaudte seus campos de exterminio, de 1933 a 1945, ande
intolerancia encarnada utilizou uma de suas faads brutais e movida pelo 6dio centrado em
razbes irracionais propagou por anos sofrimenta, elamortes, constituindo-se memodrias
inapagaveis, inesqueciveis mesmo diante de quaipgoeessos de reconciliacdo ou de justica
empregadas na busca de compensactes pelo caefterelnde desumanidade com o qual se
deram. Alicercado na pretensdo de apurar a ra€@hagar a uma raca pura, Hitler amargou seu

combate com maior direcionamento aos judeus.

% «0 Holocausto - a morte, injusta e barbara, dénanés de seres humanos. Entre esses individuas)ten@am-se
criangas, homens, mulheres, idosos, ciganos, defas fisicos e mentais, e eslavos (polonesegsrgssle outros
paises do leste europeu), povos perseguidos peiceaportamentos, como 0s comunistas, socialiBestemunhas

de Jeova e homossexuais que sofreram intensansmmdp algumas dessas pessoas cruelmente assassinada
simplesmente por Desejo de Poder, perseguida pstdaco Adolf Hitler e os nazistas. Os nazistalsain o intuito

de destruir o préximo para gerar uma sociedade lzases étnicas e raciais — um padrdo ideal e feafkegmvo
alemao, que ndo permitia a inclusdo ou a simpl@excsténcia daqueles individuos consideradoseatites e fora

dos padrfes raciais nazistas, no seio da sociedaa@ do Terceiro Reich (HERF, 2014, p.13). Segusdoazistas,

o exterminio desses povos seria a solucdo parawma sociedade perfeita, a raca ariana” (HASSERZDIO,

2016, p. 337- 355).
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Assim, conhecidas as raizes histéricas da toleaamiblerancia e intolerancia religiosa
no contexto do ocidente, prossegue-se o conheamerdnalise dos conceitos vigentes na
atualidade.

2.1.2 Dos conceitos na contemporaneidade

Os conceitos de tolerancia, intolerancia e intolegreligiosa passam a serem tracados
na modernidade em uma expressao legalmente pdsitizadesenvolvimento do direito secular
conduziu no processo historico previsdes legais i@parcussdo universal com o surgimento da
enfatica defesa dos Direito Humanos em decorré&tasaatrocidades acometidas nas guerras e
barbaridades que ultrajaram a consciéncia da huiadei

Consequentemente sedimentou-se a Declaracédo Wliders Direitos Humanos de 1948
a qual traz a prerrogativa de direitos alicercag@glignidade da pessoa humana, nos direitos
fundamentais, na igualdade, na liberdade, primada que as sociedades se esforcem, por meio
do ensino e da educacdao, por promover o respeaifaorepagacao das liberdaties

Assim, fixando a apreciacdo dos conceitos vigemdesontemporaneidade, onde sublinha
relevancia, considerando-se a projecdo de realidad&al em que o Brasil e 0 Mundo se
encontram pautados em fatidicas intolerancias phasti conduzidas em discursos de 6dio e que
se propagam dentre as varias esferas sociais.eDi@&ib, propde-se a apreciacdo das legislacbes
internacionais e pétrias em sintese visando elucida conceitos evidenciados na
contemporaneidade, ponderadas com foco em suasc¢ées no tempo, sua eficacia e vigéncia,
suas atribuicdes politicas, juridicas e sociaisp lsemo sua abrangéncia quanto a linguagem,
coeréncia e interpretacao.

Em primeiro momento a analise alcanc¢a o conceitoldeancia contido na Declaragéo de

Principios sobre a Toleran€ia

% Artigo 18: Todo ser humano tem direito & liberda@epensamento, consciéncia e religido; esse alirgitui a
liberdade de mudar de religido ou crenca e a ldmdle manifestar essa religido ou crenca pelo@nstla pratica,
pelo culto em publico ou em particular. Declaratfuversal de Direitos Humanos. Adotada e proclanpeela
Assembleia Geral das Nacdes Unidas (resolugéo 21} ém 10 de dezembro 1948.

27 «plarmados pela intensificacéo atual da intolefanda violéncia, do terrorismo, da xenofobia, @gianalismo
agressivo, do racismo, do antissemitismo, da efolusa marginalizagdo e da discriminagdo contraomas
nacionais, étnicas, religiosas e linguisticas,réfigyiados, dos trabalhadores migrantes, dos imigsae dos grupos
vulneraveis da sociedade e também pelo aumentatdesde violéncia e de intimidacdo cometidos copgssoas
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Artigo 1° - Significado da tolerancia

1.1 A tolerancia é o respeito, a aceitacdo e o apreca dqueza e da diversidade das
culturas de nosso mundo, de nossos modos de expéess de nossas maneiras de
exprimir nossa qualidade de seres humanosE fomentada pelo conhecimento, a
abertura de espirito, a comunicagéo e a liberdedpedsamento, de consciéncia e de
crengaA tolerancia é a harmonia na diferencaNao s6 é um dever de ordem ética; é
igualmente uma necessidade politica e juridictnlerancia é uma virtude que torna a
paz possivel e contribui para substituir uma caltle guerra por uma cultura de paz.

1.2 A tolerancia nao é concessao, condescendéndidgéncia A tolerancia é, antes

de tudo, uma atitude ativa fundada no reconhecimentdos direitos universais da
pessoa humana e das liberdades fundamentais do omtrEm nenhum caso a
tolerAncia poderia ser invocada para justificabdssa esses valores fundamentais. A
tolerancia deve ser praticada pelos individuosiggtupos e pelo Estado.

1.3 A tolerancia é o sustentaculo dos direitos humanodp pluralismo (inclusive o
pluralismo cultural),da democracia e do Estado de Direitolmplica a rejeicdo do
dogmatismo e do absolutismo e fortalece as nornmasmcéadas nos instrumentos
internacionais relativos aos direitos humanos.

1.4 Em consonancia ao respeito dos direitos humanaticar a tolerancia nao significa
tolerar a injustica social, nem renunciar as pegpdonvic¢des, nem fazer concessdes a
respeito.A pratica da tolerancia significa que toda pessoaetn a livre escolha de
suas convicgdes e aceita que o outro desfrute dasma liberdade.Significa aceitar o
fato de que os seres humanos, que se caracteraanalmente pela diversidade de seu
aspecto fisico, de sua situagdo, de seu modo dessgr-se, de seus comportamentos e
de seus valores, tém o direito de viver em paz gedéais como sdo. Significa também
que ninguém deve impor suas opinides a outremd&ndssos).

Visando proclamar a tolerancia como principio fundatal de ordem democratica e

estabelecido como direito humano, a OrganizacadNdgées Unidas, no de 1995, proclamou o

ano da tolerancia, estabelecendo-se a data contéraod® dia 16 de novembro como o dia

internacional da tolerancia. Ao tecer o significalgotolerancia, a Declaracdo sobre os Principios

da Tolerancia traz de forma abrangente e detalbadefinicdo, aplicabilidade, o alcance, as

bases, os direitos acondicionados a toleranciansetando maior e melhor compreenséo para

os fins aos quais se propbe. Tem-se que a tolarémairge padrdes valorativos e culturais, no

sentindo de prever o respeito, a diversidade, exddrle de expressdo, a harmonia, a virtude,

conglomerado de adjetivos capazes de contribua para cultura de paz. Ainda na visdo dos

principios da Declaracdo, ela engloba a politica gustica, a partir da necessidade de

reconhecimento dos direitos universais e das ldmkrsl fundamentais do outro, bem como se

firmando como base da democracia e do Estado @#dido pluralismo, do multiculturalismo,

da projecédo de politicas publicas educacionaisp enasmo tempo se limitando ao campo

que exercem sua liberdade de opinido e de expressis comportamentos que ameagam a consolidacfazde
da democracia no plano nacional e internacionansttuem obstaculos para o desenvolvimento”. Dacko de
Principios sobre Tolerancia. PreAmbulo. Aprovada fenfederacéo Geral da Unesco em sua 28° reuPddic, 16

de novembro de 1995.
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individual de aceite do outro e de suas conviccBessalve-se que a interpretacdo desta norma
figura-se em gramaticéle historic&.

Em segundo momento a andlise segue aos conceitostalerancia e intolerancia
religiosa. Tem-se que o conceito de intolerancteneleu-se atualmente para as questdes de
convivéncia das minorias étnicas, linguisticasiaiacpara os que sdo chamados geralmente de
“diferentes”, como, por exemplo, os homossexusadsestis, ciganos, judeus. Enquanto, outrora
0 conceito adveio dos preceitos historicos das ddamreligiosas, a partir da percepcédo de
Bobbio, estabelecem-se entdo dois conceitos: atdeeiancia, relativo aos grupos de raca, sexo
e outras minorias de classes; e o da intoleramtigiasa de cunho firmado nas convic¢des da
religido exteriorizadas em cultos, simbolos, litasg ritos, mitos, vestes, oragles, festas,
entendendo-se o primeiro como género, e 0 seguwrdo ama espécie. (BOBBIO, 2004, p. 86).

Na segunda legislacdo em andlise, a Declaraca® Sobliminacdo de todas as Formas
de Intolerancia e Discriminacdo Fundadas na Religid nas Convic¢des, datada de 1984,

conceito de intolerancia religiosa se constréietusite maneira:

ARTIGO Il

82. Aos efeitos da presente declaragéo, entengerséntolerancia e discriminagéo
baseadas na religidio ou nas convicgfedbda a distingdo, exclusdo, restricdo ou
preferéncia fundada na religi&o ou nas convic¢@agcefim ou efeito seja a abolicdo ou
o fim do reconhecimento, o gozo e o exercicio amaldade dos direitos humanos e das
liberdades fundamentais (Grifo nosso).

Da hermenéutica adota-se aqui uma interpretacé@ribass da norma, onde se ressalta que
sob um enfoque o desprezo e a violacao de direuiinsgnos sao causas, diretas ou indiretas, de
guerras e sofrimentos & humanidade. Visando promet@erancia, a compreensao e o respeito
as liberdades de religido e convic¢ao, e firmadoganstru¢cdo da paz mundial, justica social,
justica entre os povos é a eliminagdo das idedodacolonialismo e da discriminacao racial.
Observa-se que na conceituacdo em andlise a #rolar € praticada, seja por motivacao
religiosa ou outras convicgdes, quando da exting&dusao, restricdo, preferéncia que tenham

por fim, a aboli¢cdo, o fim do gozo ou exerciciodifeitos humanos ou fundamentais. Tem-se que

% Gramatical, filoldgica ou literal é a interpretagfue considera o sentido literal das palavrasespondente a sua
etimologia (CUNHA, 2021, p. 72).

2 Histérica é aquela interpretacdo que indaga aeorigla lei, identificando os fundamentos da suacé@mia
(CUNHA, 2021, p. 72).

% proclamada pela Assembleia Geral das Nagdes Uai#&sle novembro de 1981 - Resolug&o 36/55.
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0 conceito apresentado traz a intolerancia em u@cdiscriminacdo, entrelacando os dois no
mesmo entendimento, e introduz a percepc¢ao degjueaderancias surgem no mesmo patamar
gue a discriminacdo. Neste sentindo, entende-sedgeziminacdo e intolerancia ndo sao
sinbnimas, bem como outra palavra e conceito qoeeseinculado e se difere que é o
preconceito.

Na terceira legislacdo em apreco trata-se da Cgévelmteramericana contra Racismo,
toda forma de Discriminagio Racial e formas cotaslae Intolerancia. E um tratado no ambito
da Organizacao dos Estados Americanos (OEA), ad@&ad5 de junho de 2013, na Guatemala,
durante o 43° periodo ordinario de sessbes da AdsienGeral da OEA. Ratificada no Brasil
pelo recente Decreto Legislativo n° 01/20Zdi recepcionada no ordenamento juridico patrio
com status de Emenda Constitucional por meio deeglimmento previsto no art. 5°, 83°, da
Constituicdo Federal de 1988Traz em seu bojo o conceito de intolerancia afinideno
Capitulo I, Artigo 1, alinea 6: “Intolerancia € wato ou conjunto de atos ou manifestagdes que
denotam desrespeito, rejeicdo ou desprezo a damidaracteristicas, convic¢des ou opinides de
pessoas por serem diferentes ou contrarias”. Nesteeito nota-se que 0 mesmo é geneérico nao
fazendo delimitacdo de grupos, nem mesmo citandtpaoeligiosos. A intolerancia se expressa
no desrespeito, na rejeicdo ou desprezo, trazemdoonteudo de valoragcdo negativa, bem como
memorizagdo e acepcdo do outro firmado em repugnarafrontando sua dignidade,
caracteristicas ou opinides divergentes, no sedtdwio aquiescéncia exteriorizada, desgosto ou
predilecbes averbadas em padrbes subjetivos deisosuitivos da intolerancia. O conceito traca
ainda a manifestacdo da intolerancia na exclusédgrgigos marginais ou vulneraveis, e nas
violéncias praticadas nestas motivacées. Tem-sioeque a intolerancia, para se convalidar,
precisa da forma ativa, da pratica do ato ou mstif@o, ndo se configurando apenas no
pensamento, nas convicgdes ou no sentimento intermadividuo. Verifica-se que a legislacéo,
ao tratar do racismo e as demais formas de dis@géb e intolerancias, no mesmo instrumento
demonstra a interligacédo entre tais grupos de ateasofendidos, de modo que a interpretagcao
gue se faz nesta norma é teleol6ica

31 Diario Oficial da Uni&o. Publicado em: 19/02/2QAdic&o: 33 | Secdo: 1 | Pagina: 1.

32 830 Os tratados e convengdes internacionais stibeitos humanos que forem aprovados, em cada G@asa
Congresso Nacional, em dois turnos, por trés gslidtms votos dos respectivos membros, serdo equigal@s
Emendas Constitucionais (Incluido pela Emenda @angtnal n°. 45, de 2004).

33 A interpretagao teleoldgica perquire a vontadéntencdo objetivada na leiqlunta legi$. Extrai-se diretamente
do art. 5° da Lei de Introducgdo as Normas do @iiasileiro, segundo o qual: “Na aplicacdo dadgijiz atendera
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Diante da necessidade de materializagdo de cetép@ara repressdo, as condutas
conceituadas na lei n°. 7.716, de 5 de janeiro9®®,lalterada pela lei n°. 9.459, de 15 de maio
de 1997%, embasadas na Constituicdo Federal de 1988, defme crimes resultantes de
preconceito de raca ou de cor. Esta lei € utilizadaordenamento juridico brasileiro para
aplicacdo ddus puniené as condutas também entendidas como intoleraneianéolerancia
religiosa. Tem-se no Artigo 1°: “Serdao punidos,foiama desta Lei, os crimes resultantes de
discriminacdo ou preconceito de raca, cor, eteigji&io ou procedéncia nacionaE na previsao
do Artigo 20: “Praticar, induzir ou incitar a disomacao ou preconceito de raga, cor, etnia,
religido ou procedéncia nacional”. A referida lailinaria ndo cuida por apresentar conceituacao
em sua escrita sobre os temas intolerancia oendtatia religiosa, sendo aplicada aos temas por
meio de conceitos implicitos, 0os quais surgem regigiracao dos casos praticos e nas decisées
judiciais através da interpretacao teleolégicaetiaenal.

Recepcionado pela Constituicdo Federal de 19880dig8 Penal Brasileifd de 1940
apresenta-se como a quinta legislagdo em analigépi em que prevé em seu artigo 208
“Escarnecer de alguém publicamente, por motivo @ga ou funcéo religiosa; impedir ou
perturbar cerimbnia ou pratica de culto religiogbpendiar publicamente ato ou objeto de culto
religioso”. O conceito trazido no Codigo Penal poa vez relativo & questéo religiosa traz como
objeto a tutela desta como liberdade individuahteoduz de maneira clara dicgcoes relativas e
indicativas da intolerancia religiosa, apesar de faer alusdao ao termo. Traduz nas trés
condutas tipicas do artigo a verbalizacdo proximauke se entende como atos de intolerancia,
partindo-se de uma interpretacéo gramatical daeleal. Assim, “escarnecer” significa zombaria,
desprezo, desdém; “Impedir’ entende-se por intgseym obstruir, dificultar, inviabilizar;
“Perturbar” por sua vez é alterar, modificar, cawsabaraco ou aborrecimento, abalar, comover,
criar desordem, causar atordoamento, perder aidaden envergonhar-se; “Vilipendiar’ tem-se
por desprezo, menoscabo (FERREIRA, 2010, p. 30B; 382; 783). Verificando-se, portanto, o

carater depreciativo das condutas ora analisatse,;ske que na consumacdao da ultima conduta o

aos fins sociais a que ela se dirige e as exigéntta bem comum”. Trata-se, portanto, de um métoglo d
interpretacéo guiado pela finalidade da norma,\see aliar principios da justica e do bem comumexessidades
gue o dispositivo legal busca atender (CUNHA, 2@RT72).

3 BRASIL. Legislacdo Ordinaria. Disponivel em htthsi.gratis/9LaG2g. Acesso em 12 de jun. 2021.

% Latim - Direito de Punir. Qus puniendideve ser compreendido como o direito de punir stad®, revelando-se
no Direito Penal Subjetivo, que se compde de timentos: a) poder de ameacar com pena; b) duteitaplicar a
pena; c) direito de executar a pena. (GOMES, 2008).

% Cédigo Penal Brasileiro. Decreto-lei n°. 2.848,de dezembro de 1940. Dos Crimes contra o Semtime
Religioso. Disponivel em https://url.gratis/fDpUxcesso em 13 de jun. 2021.



71

vilipéndio os atos devem se dar na presenca dasvpdssoas ou de forma que chegue até elas.
Em toda a legislacao penal apresentada destaazese epnduta do intolerante deve ser délosa
para que venha a ser punida e a pratica das cendetduosas previstas ndo precisam ter
consequéncias ou danos aos intolerados por sestratke crimes de mera condfita

A sexta e Ultima legislagdo analisada é extremasmecente. Trata-se da Resolugcac®440
do Conselho Nacional de Justica (CNJ) de 07/01/2028tui a Politica Nacional de Promocéo a
Liberdade Religiosa e Combate a Intolerancia noitndn Poder Judiciario brasileiro, esta
resolucéo cuidou por definir conceitos, sendo m@ira legislacado nacional a tracar definicées as

quais poderéo ser utilizadas como norte em decediemistrativas e judiciais. Vejamos:

Art. 2° Para os fins deste ato, considera-se:

Il - discriminacdo: qualquer distingdo, exclusao, restricdo ou prafdéad cujo propdsito
ou efeito seja anular ou restringir o reconhecimegbzo ou exercicio, em condi¢des de
igualdade, de um ou mais direitos humanos e lillEsldundamentais consagrados na
Constituicdo da Republica ou em acordos internatson

lll - tolerancia: o respeito, a aceitagdo e 0 apreco da riqueza @vdssidade das
culturas de nosso mundo, de nossos modos de ekpreds conviccdo e de nossas
maneiras de exprimir nossa qualidade de seres lam{émifo nosso).

Verifica-se que o conceito de tolerancia eviderxwiad legislacdo analisada adota a
definicdo contida na Declarac&o de Principios sabfelerancia, ja sopesada. O significado de
tolerancia aqui se aproxima do respeito e da @éatde forma universal de todas as culturas e
suas formas de expressdes, bem como as conviccdepeculiaridades inerentes a cada ser
humano. Prima, portanto, em demonstrar que a tareréddentifica-se na liberdade de expressao
e no respeito a liberdade de escolha de cada pe&sasolucdo, além de definir conceitos,
estabelece principios a serem cumpridos no ambi®adier Judiciario, como ac¢des de incentivo
a tolerancia e ao pluralismo religioso, reconhenime promocao da diversidade e da liberdade
religiosa e estabelecimento de estratégias deitespaliversidade e a liberdade religiosa, da
mesma forma que do direito de néo ter religido.cBusacar dentro do poder judiciario

parametros para que a legalidade seja perpetuadeelagdes internas e externas. No contexto

37 Nos termos previstos no artigo 18, | do CédigodP@rasileiro diz—se “crime doloso quando o agemiis o
resultado ou assumiu o risco de produzi-lo”. PaogédRo Greco “o dolo é a vontade e consciénciajidas a
realizar a conduta prevista no tipo penal incrirdota (GRECO, 2015, p. 239).

3 O crime de mera conduta, por sua vez, é aqueleperas descreve a conduta delituosa, sem mencjoalguer
resultado naturalistico, que, obviamente, é disbaisPune-se 0 agente pela simples atividade (CAINMG21, p.
160).

39 Publicada originalmente em DJe/CNJ n°. 7/2022] Hele janeiro de 2022, p. 3-5. Republicada no [N&/@®
41/2022, de 16 de fevereiro de 2022, p. 2-3, e@arde erro material.



72

sociojuridico brasileiro vem ao encontro das nedades das pessoas que se tornam vitimas da
intolerancia religiosa e acabam tendo seus dirditogados por tentarem preservar seus
empregos e sua conduta institucional fora de emdrig desavencas. Além disso, intensifica as
medidas administrativas preventivas e repressiwa®lilisos, intolerancias, discriminacdes e
crimes.

Diante das distingdes tragadas nas fontes anadisgmaitando-se nas conceituagoes
elencadas neste capitulo e ao longo das verteistesidas, firma-se o entendimento de que na
intolerancia trata-se do 6dio, do desprezo e dagancia perpetradas, por um individuo ou
instituicdo, ao outro, seja por meio de atos, mewitos, palavras, gestos, quaisquer formas de
manifestacdes. Em conotacdo ampla atinge as libesda as igualdades dos grupos e minorias,
sejam étnicas, raciais, sexuais, religido, de géparclasse social; em sentido estrito surge o
conceito de intolerancia religiosa, quando taisdates ocorrem em virtude de determinada
escala religiosa, seja em relacdo aos simbolassculiturgias, vestimentas, templos. Enfatiza-se
a importancia destes conceitos construidos ao ldegpatamares sociais, politicos e juridicos

com extremos efeitos na estruturacdo e na videcardas sociedades contemporaneas.

2.2 DA HISTORIA AO DIREITO: UMA ANALISE SOBRE LIBERADE RELIGIOSA NO
BRASIL CONTEMPORANEO

A liberdade religiosa como hoje conhecemos € umguista emoldurada em decorréncia
de intensas lutas e reivindicagcfes sociais ocamdahistoria ocidental. A busca por liberdades e
a consagracdo de direitos retrocedem aos sécusadgus e encontram guarida na modernidade
onde séo intensificados na conjuntura dos dirditmanos, com a separacao da igreja e do
Estado e a afirmacdo dos direitos fundamentais cmasstituicbes modernas em estados
democraticos de direito. Desta forma, a segunda&osedo segundo capitulo pretende
compreender a liberdade religiosa enquanto movimkistorico, politico-social e juridico, bem
como em termos semanticos com sua recepcao nateigast federal. Objetiva-se, construir o
cenario atual de como a liberdade religiosa sesapta no Brasil e no ordenamento juridico
patrio a partir de suas bases historicas fundamergs. Para melhor fixacdo temporal

compreende-se a contemporaneidade como o periodntee no sentindo de abarcar o periodo
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incluido no recorte da dissertagdo, com um recusppEz ao contexto histérico que elevou as
liberdades a carta magna de 1988, em ambito nd@adnternacional de seu desenvolvimento. A
contemporaneidade abarca o que se denomina comtbashdo tempo presente, fixando este no
tempo atual. Neste encontram-se testemunhas vbgfatbs e atos historicos que se constroem.
Desta forma, enquanto historiadores testemunhagal@ade vigente transformamos o tempo
presente no tempo histérico escrito hoje, parasguerne o passado histérico do amanha.
Assim, apresentamos na primeira se¢cdo um retoraar@yimentos histéricos de lutas
pelas liberdades, trabalhando as conceituacde®rmitacionalismo e constituicio e como as
constituicdes evoluiram em direitos relativos anidade religiosa no solo brasileiro. Em seguida,
na segunda sec¢éo, busca-se construir o conceliteedéade religiosa como um conceito juridico
e moderno, fixando-se significados e sua abrangéecquanto direito de crenca e culto. A
terceira secdo vislumbra a apresentacdo da liberdekigiosa enquanto direito e garantia
fundamental no Estado Democrético de Direito, earido-se as caracteristicas e limites
constituidos para liberdade religiosa e suas peatidades enquanto direito fundamental. Por
fim, a quarta secdo traz a apresentacdo do Estadielro enquanto laico advindo de previsédo
constitucional e os embates que se formam a piatirealidade nacional, com énfase para a
averiguacao do fenébmeno do fundamentalismo e dmEsiconservadores que se projetam nas
consideracbes do governo anterior. Procurar-segartro conceito adequado aos movimentos
fundamentalistas contemporaneos diante de sewndiamtaento dos fundamentalistas classicos,
procurando, assim, constatar o lugar dos movimem@spentecostais diante da questéao

delineada.

2.2.1 Liberdade religiosa: fatores histéricos e elacdo nas constituicdes brasileiras

As lutas e desavencas religiosas no processo ibstéocial ocidental emolduraram
varios processos de busca pela tolerancia. A hasti@aste processo no Brasil veio dos reflexos
internacionais. O Brasil tornou-se uma realidadiipa, econdmica e também cultural a partir
dos desdobramentos dos interesses e das poliacBerdnsula Ibérica, a qual estava envolvida
em conflitos religiosos, desde tempos remotos.msdestaca-se a ideologia das cruzadas e o afa

de converter as gentes ao evangelho que protagamzaventos memoraveis e deploraveis,
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varios movimentos cristdos, advindos das afirmadoadiscurso teologico-confessional da igreja
catolica, a Reforma Protestante e a Contrarrefodesatre inUmeras batalhas travadas. No Brasil
ressaltam-se as Ordenacdes Afonsth&@rdenacdes Manuelirfag Ordenactes Filipingscomo
conjunto de normas legais que respiram estes afi@gosos catdlico conservadores. Com
vigéncia ao longo de todo o periodo colonial, viadger substituidas pela legislacdo imperial no
inicio do século XIX. Enfatiza-se ainda a instifiogdo padroado entre o Reino de Portugal e a
Santa Sé em 15510 periodo estd marcado com a associa¢éo dossregziwlos da Africa, bem
Como com 0S mouros, 0Ss quais eram tidos como pagamspresenca da santa inquisitao
(REIMER, 2013, p. 42-49).

A presencga dos ingleses foi um primeiro passo zeitrautro tom religioso em meio a
dominancia do catolicismo romano em terras braadei além da constancia da
religiosidade indigena e do sincretismo religiasmtg aos escravos negros. A primeira
igreja ndo catolica construida no Brasil foi a deejla Anglicana no Rio de Janeiro em
1810, como deferéncia da corte portuguesa aossegleadicados naquela cidade. O
principio do “direito das gentes” era ai aplicadoc@ntingentes populacionais de
interesse da coroa portuguesa. Em 7 de setemt®2#e foi declarada a independéncia
do Brasil em relagdo a Portugal, dando inicio & fds Brasil imperial e & criacdo da
primeira constituicdo (REIMER, 2013, p. 50).

Assim, para falar da evolugdo constitucional deertilade religiosa, a partir da
constituicdo imperial, necessario compreender proves conceitos de constitucionalismo e de
constituicd®. Quanto ao constitucionalismo tem-se que suaggakmotam a Grécia antiga,
dentre os séculos V e IV a.C, passando pelos antigireus onde no Estado teocratico
limitacbes ao poder politico eram impostas ao segsar aos profetas a legitimidade para

fiscalizar os atos governamentais que extrapolasseditames fundados na justica. Os profetas

0 Compiladas sob o reinado de D. Afonso V, lograsda compilacdo em meados do século XV, sofrendtnain
algumas adaptagcfes posteriores Um dos cinco lidessa obra juridica contém um capitulo destinado ao
privilégios da Igreja e leis especiais para o tnaato de “judeus e mouros”.

1 E conhecido o conjunto de normas editado em 16Bloseinado de D. Manuel | para substituir as Gagées
Afonsinas, mantendo a estrutura de cinco livros,qigais um novamente esté dedicado as questtgiesas.

“2 Em 1603 vieram substituir as ordenacgdes AfonsiNas.Ordenac6es Filipinas ha um capitulo inteir tjata das
questdes religiosas, dando-se especial atenc&aaos de heresia e apostasia, o Livro V das Ordesag

*3 De forma similar ao que fora feito com os “reisotiaos” espanhdis, a Santa Sé outorgava ao réiateigal os
poderes de patrono e protetor das Igrejas.

4 «“Até mesmo a Inquisicdo Portuguesa, criada em ;1886 a ser implantada no Brasil, sobretudo nanféoda
perseguicdo inquisitorial contra os descenderdegudeus, os chamados cristdos novos. O Beasitontrario da
América espanhola, ndo possuia tribunais inquigigyrmas ficava vinculado ao Tribunal de Lisbaaap onde eram
transferidos os réus para o seu julgamento” (HIR2001, p. 258).

5 Referente a tais conceituacdes a perspectivaase compreensdo dos termos no discurso sopisldio.
N&o sendo intengdo exaurir o debate sobre os mesmos
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limitavam na pratica o poder absoluto do rei. Tamb¥& Roma antiga havia limitacbes dos
governantes ante os direitos dos cidaddos. No imp@dio estdo alocadas as reflexdes de Santo
Agostinho, sobre a cidade de Deus. Na Idade Médisaita-se a importancia da Magna Carta de
1215° bem como a recepc¢do de pensadores antigospta &gostinhd. Diversas declaracdes
de direitos, garantias e liberdades nos séculosl XVIXVIII constituiram o berco do
constitucionalismo oitocentista, onde se destadilloof Rights de 1689, e @&eclaration of
Rights de 1776, no estado da Virginia, na América doté&Nd¥o constitucionalismo moderno
destacam-se a Constituicdo Norte Americana de 8 francesa, essa no contexto da
Revolucdo Francesa de 1789, onde o processo remvdwio foi estabelecendo normas
constitucionais que limitavam os privilégios dogi@@s apoiadores do regime e outorgavam
garantias aos cidaddos, cabendo destagDedaracdo do Homem e do Cidadaem seu
momento de afirmacdo, teve no liberalismo sua dfiaspolitica norteadora. Estes preceitos
modernos veremos refletidos na democratica CoitgtduFederal Brasileira de 1988 (LENZA,
2015, p. 111-113).

O constitucionalismo é compreendido por Riccitelino consequéncia da conjugacéo de
trés grandes objetivos, delineados na afirmacasugeemacia do individuo, na necessidade de
limitacdo do poder dos governantes e na crencaadenalizacdo do poder advinda do
movimento do Iluminismo como movimento filoséficarp afirmacdo da autonomia do sujeito
moderno. Afirma o autor que este “constitucionatisénh a técnica da liberdade ou a técnica
juridica que assegura aos cidadaos o exercicisalgsdireitos individuais e coloca o Estado em
determinada situacéo na qual se torna impossigi-los” (RICCITELI, 2007, p. 42).

Chama-se de constitucionalismo o movimento nasddovontade do homem de
comandar seu destino politico e de participar dia \do Estado. Esta participacdo
poderia ser como senhor do governo ou, ao menosagarantia de que os governantes
respeitariam um rol minimo de direitos (MOTTA FILH2015, p. 34).

6 Redigida em latim e dirigida ao rei Jodo da Irglat (Jodo Sem Terra), com a especifica intencdimitar os
poderes absolutos do monarca em face dos nobrdaigedoi na histéria europeia, uma experiéncidéhiza
considerada angular para o constitucional ingk&$vez para o constitucionalismo como um todo.

47 Agostinho, bispo da cidade de Hipona, no norté\fiiza, especialmente na sua olkeCidade de Deysomo
influente pensador norte-africano do final da Amitiade propds e sedimentou a ideia do governdorisd Império
Romano onde o poder de governar derivaria do prdpeus, estando o governante compromissado a domdseu
governo no sentido da fidelidade as leis divinagladosamente ordenadas e zeladas pela igrejandresta
representante de Deus na Terra.
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Depreende-se de tais posicionamentos que o canstilismo desponta de movimentos
sociais firmados no intuito de ter direitos procins e respeitados pelo Estado e
consequentemente por todos os entes da sociedadgybstanciando-se sua conquista na
elevacdo e normatizacao de diversos direitos entiasa 0s quais trazem uma previsdo minima
do que deve ser considerado, limitando o podetadst@nte do juridico legal. Assim, quanto ao
conceito de constitucionalismo entende-se compefomado pelo jurista brasileiro Kildare

Gongalves Carvalho, o qual vislumbra tanto umagestiva juridica como socioldgica:

Em termos juridicos, reporta-se a um sistema narmaenfeixado na Constituicao, e

gue se encontra acima dos detentores do podemlagicamente, representa um
movimento social que d& sustentacdo a limitacdopalder, inviabilizando que os

governantes possam fazer prevalecer seus interesssgas na conducdo do Estado
(CARVALHO, 2009, p. 211).

Portanto, conhecida a definicdo de constituciomalis cabe abarcar o conceito de
constituicdo. Observa-se que este conceito é tragalol diversas perspectivas, o que o torna de
dificil definicdo, alterando-se conforme a conjuatadotada. Destaca-se, porém, as concepc¢des
classicas: a sociolégica, a politica e a juridisdordaremos apenas estas trés as quais
demonstram conexao ao contexto da dissertacdo,nd¢raondo individualmente cada conceito e
suas principais ideias.

Quanto a classica concepc¢ao socioldgica do condeitoonstituicdo, esta € tracada por
Ferdinand Lassale, que em sua obrBsséncia da Constituicatefine em sintese a constituicdo
como “a soma de fatores reais do poder que regeannagdo” (LASSALE, 2007, p. 17). Tal
conceito exprime que a constituicdo real e efederda a verdadeira, estando atrelada a realidade
social do pais vigente. Igualmente, a constitujgéidica desvinculada dos fatores reais do poder
se tornaria apenas uma folha de papel. Em sua,\@sémnstituicdo perderia o carater normativo,
uma vez que a realidade social ndo fosse alcapgdaonstituicao escrita, ndo sendo, portanto,
capaz de causar transformagdes na sociedade.

Este conceito é objeto de criticas, sendo a maévamete e conhecida que surge da
contraposicdo de ideais trazidos por Konrad Heswsesaa obraA forca normativa da

constituicag prelecionando que:

A pretenséo de eficicia de uma norma constituciofi@alse confunde com as condigfes
de sua realizacéo; a pretenséo de eficicia asse@aessas condigbes como elemento
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autdbnomo. A Constituicdo ndo configura, portantzeras expressdo de um ser, mas
também de um dever ser; ela significa mais do qeénples reflexo das condicdes
faticas de sua vigéncia, particularmente as fospasais e politicas. Gragas a pretenséo
de eficacia, a Constituicdo procura imprimir ordermmonformacao a realidade politica e
social. Determinada pela realidade social e, aomodempo, determinante em relacéo a
ela, ndo se pode definir como fundamental nem a parmatividade, nem a simples
eficacia das condi¢des sécio-politicas e econdnfldBESSE, 1991, p. 15).

Sobre o pensamento de Hesse, Camargo sintetiza fjwea normativa da constituicéo,
mesmo limitada, decorre da mesma com um carataigarque a faz capaz de conduzir e
incentivar a vida do Estado e da sociedade refletios percalgos politicos, econdmicos e
culturais de determinada sociedade, coadunandcemerstracdo da forma de ser do Estado
durante um periodo histérico e fixando-se a estautlo Estado a partir da indicagcéo de valores
emoldurados na constituicio que atua como corpanatoro fundamental do Estado
(CAMARGO, 2015, p. 84).

Verifica-se que a tese de Hesse relativiza a desdl@s A constituicdo juridica e a
constituicdo social precisam caminhar de forma demada, concluindo-se que a constituigdo
precisa acompanhar as mudancas historicas de fqueasuas normas possam alcancar a
realidade social. Nisso, defende que ela deve lsertaaao tempo de forma a incorporar o
momento histérico atual.

Passando ao conhecimento da concepcéo politicard®ito, este tem como expoente o
filosofo e jurista Carl Schmitt e sua obra intitida Teoria da Constituicdo

Schimitt teorizou a constituicdo como a sintesdetas&o politica fundamental. E dessa
decisdo que emana a unidade politica concretaseamaa pelo Estado e sua respectiva
constituicdo. Toda normatividade estatal resideandetisdo politica do titular do poder
constituinte. A constituicdo é vélida quando emaeaum poder (isto €, for¢ca ou
autoridade) constituinte e se estabelece por verdete. Todavia, a constituigdo ndo se
confunde com as leis constitucionais (SCHMI&pud BERNARDES; FERREIRA,
2015, p. 73).

A concepcao de uma constituicdo politica que atidba guarda da constituicdo ao chefe
do poder executivo centralizaria o poder na figieaum lider politico, assim esta concepgédo em
detrimento da juridica criaria entdo espaco parariedades.

Por sua vez, a concepcéo juridica do conceito dstitwicdo tem na Teoria pura do
direito de Hans Kelsen sua consagracdo. Para ebasdituicdo € um puro dever-ser; é norma

suprema, positivada, de cunho obrigatério. Faziséraais importante do ordenamento juridico
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ao servir de parametro a todas as demais leismAg&Isen atribuiu a constituicdo dois sentidos:
o légico-juridico que a entende como norma fundanidmpatética, e o sentido juridico-positivo

gue a coloca como norma superior a regular a aialg outras leis, existindo entdo uma
hierarquia das normas, pelo que podemos analisEanmasa piramide de Kelsen, a constituicao

fica no topo.

No direito percebe-se um verdadeiro escalonameatmarmas, uma constituindo o
fundamento de validade de outra, numa verticalidaigearquica. Uma norma, de
hierarquia inferior, busca o seu fundamento dedadi na norma superior e esta, na
seguinte, até chegar a Constituicdo, que é o fuedemnde validade de todo o sistema
infraconstitucional. A Constitui¢do, por seu turtem o seu fundamento de validade na
norma hipotética fundamental, situada no plano cliigie ndo no juridico,
caracterizando-se como fundamento de validade de ¢osistema, determinando a
obediéncia a tudo o que for posto pelo Poder Qo Originario (LENZA, 2015, p.
140 e 141).

Prosseguindo na busca do conceito de constitug#@dindo para um sentindo amplo,
Canotilho destaca o chamado conceito ideal de itwgdb, imposto a partir do triunfo do

movimento constitucional no inicio do século XIX:

Este conceito ideal identifica-se fundamentalmeat® os postulados politico-liberais,

considerando-os como elementos materiais caraatinies e distintivos os seguintes:
(@) a constituicdo deve consagrar um sistema dantgas da liberdade (esta

essencialmente concebida no sentido do reconhetinten direitos individuais e da

participacdo dos cidaddos nos actos do poder #igislatravés do parlamento); (b) a
constituicdo contém o principio da divisdo de peggeno sentido de garantia organica
contra 0s abusos dos poderes estatais; () a tcogld deve ser escrita (documento
escrito) (CANOTILHO, 2003, p. 62).

Em um sentido mais estrito, “Constituicdo signifccacorpo’, a ‘estrutura’ de um ser que
se convencionou denominar Estado. Por ser nelpapsmos localizar as partes componentes do
Estado, estamos autorizados a afirmar que someldespu exame é que conhecemos o Estado”
(TEMER, 2008, p. 17).

A constituicdo do Estado, considerada sua lei foredaal, seria, entdo, a organizacao
dos seus elementos essenciais: um sistema de npmithsas, escritas ou costumeiras,
que regula a forma do Estado, a forma de seu goverrmodo de aquisicdo e o
exercicio do poder, o estabelecimento de seus $rg&dimites de sua acéo, os direitos
fundamentais do homem e as respectivas garantiassiBtese, a constituicdo é o
conjunto de normas que organiza os elementos tangis do Estado (SILVA, 2014, p.
39 e 40).
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Diante de tais conceituacdes apresentadas vesdicgue 0 conceito de constituicdo se
fixa na jungdo politico, juridico e social, em roiske concep¢des que emolduram o conceito, ndo
sendo plausivel enviesa-lo em uma Unica concepEimamos para 0 texto construido o
conceito de constituicdo como a lei que fundamemtaEstado de forma soberana, contendo
normas referentes a estruturacéo do Estado, a¢amtos poderes publicos, forma de governo e
aquisicao do poder de governar, distribuicdo depatémcias, direitos, garantias e deveres dos
cidaddos (MORAES, 2014, p. 6). Pondera-se que,calles do presente conceito se da em
virtude dos temas abordados nesta dissertacdo,mndeceito juridico se demonstra perspicaz
no sentindo de que a constituicdo funciona coméametro de legalidade, havendo diversas leis
esparsas aqui relacionadas.

Averiguados 0s conceitos retro, retornando a ldded religiosa na evolucdo das
constituicdes no Brasil, observa-se que a Congditudo Império de 1824 veio envolvida pela
centralidade monarquica, cujo Imperador era a digtentral das decisdes sociais, politicas e
religiosas, tendo mantido a relacéo de padr§agoee marcou a vida cultural e religiosa brasileira
ao longo do periodo colonial. Analisada sob a dmdireito a liberdade religiosa no Brasil tem-
se que a mesma é classificada como teista e cmmalsgpois faz referéncia em seu preambulo a
Santissima Trindade e indica a fé catolica comigi&el oficial do Império (SORIANCapud
SILVA, 2015, p. 35). Apesar de o catolicismo conéinno pédio da relagdo com o Estado, abriu-
se a liberdade de crenca para exercicio nos cdtiogstico¥. Entretanto, questdes como o
direito de ser votado foi restrito, somente parpradessantes da fé catdlica, religido oficial do
Estado, como se determina no artigo 95, incisddlteferida Constituig&o.

Ocorre que, a Constituicdo de 1824 no aspectobdadide religiosa foi bem menos
avancada do que pretendia a constituinte de 1823jase preocupava com a questdo da
liberdade religiosa dos protestantes o que na@@eaas uma questdo de compromisso com 0s
principios liberais, mas sim, uma medida tracada palucionar a questdo da povoac¢ao do pais
pelos imigrantes europeus. Questao essa que coutiatente apds a Constituicdo de 1824 uma
vez que a mesma néo trouxe nenhuma garantia aestartdes que seguiam proibidos de exercer

“8 Art. 103 da Constituicdo do Império dispunha: @émador antes do ser aclamado prestara nas maresidente
do Senado, reunidas as duas Camaras, 0 seguiateehio — Juro manter a Religido Catholica Aposidlomana,
a integridade, e indivisibilidade do Império; obsera Constituicdo Politica da Nagéo Brazileiranas Leis do
Império, e prover ao bem geral do Brazil, guantonem couber.

9 Artigo 5° da Constituicdo do Império: A Religid@tBolica Apostolica Romana continuara a ser a Religo
Império. Todas as outras Religides serdo permitmas seu culto doméstico, ou particular em casas {380
destinadas, sem forma alguma exterior do Templo.
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a liberdade religiosa em templos, bem como n&doapodixercer seus direitos politicos e civis.
Estas e outras questdes prosseguiram como emipates £onstituicdo de 1824. Ocasionando o
alargamento do ordenamento juridico imperial coferémcia aos limites da liberdade religiosa
nas Ultimas décadas do Império. O contexto se datre as posicoes politico religiosas entre
polos dos catdlicos ultramontanos e dos liberdiREIRA, 2007, p. 106, 109).

Figura de destaque neste periodo que defendeucaniante a liberdade de religido foi
Rui Barbosa. Em 1877 com a publicacadddBapa e o Concilio de Doellingéouxe o discurso
gue considerava o mais importante manifesto catdiberal da Europa. Para ele a liberdade
religiosa era o inicio da efetivacdo das demaisrdibdes politicas e civis. Espelhava-se na
liberdade de cultos dos Estados Unidos, atuandouwnrpasso decisivo na quebra do monopolio
da verdade que a igreja catdlica detinha. Tracasdon, algumas das rotas que alicercariam a

futura Constituicdo Republicana.

Rui Barbosa ndo apenas tratou, com profundidadts oen dos grandes temas acerca
das relagbes entre Estado e Igreja, tanto sobrkarm meral quanto sobre o Brasil
especificamente, como também procedeu a uma amfisestéria do cristianismo de
um ponto de vista liberal. Sobre a liberdade digiéed, além de defender a sua adogéo
plena no nosso pais, ele elaborou uma exposiggbfita de como ela se constituia no
principio fundamental de autodeterminacdo do iadiei Nesta perspectiva, por
resguardar a consciéncia particular na instangieesta de sua relagdo com o ser divino,
a liberdade de crenga reside no nucleo incoerdiaelontade humana, que é a sede da
personalidade individual (PEREIRA, 2007, p. 116).

Durante este processo, uma questdo que desde adgaoldnia ja se discutia no Brasil
era sobre o carater secular da administracdo dogécms. Quanto a isso se tem que durante a
Assembleia Constituinte de 1890 a 1891, no projetaConstituicdo do Governo Provisorio,
havia um dispositivo que determinava secularizacergitérios sem tocar no assunto sobre a
liberdade préatica dos ritos religiosos. Entretant@rias emendas alteraram o0 projeto e
mantiveram os cemitérios sob o poder das corposagdigiosas (SANTOS JUNIOR, 2015, p.
44).

“A proclamacdo da Republica em 1889 marcou a ctimagdio de ideais liberais de
influéncia externa em solo brasileif8OUSAapudREIMER, 2013, p. 55). Ressalte-se que uma
separacéo entre o Estado e a Igreja por meio dee@ell9-A, de 17 de janeiro de 1890, ja havia
ocorrido durante o governo republicano provisdiuacionando como norte para as formulagbes

na primeira Constituicdo republicana, onde se enfoarcos do pensamento de Rui Barbosa,
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emerito politico e jurista brasileiro, responspet varias contribuicdes significativas ao texto
constitucional, tendo escrito “Nao ha religido skiperdade; ndo ha liberdade sem religiao”
(BARBOSA apudREIMER, 2013, p. 56).

Assim, em 1891, ap6s a proclamacdo da RepuUblica,pfomulgada a primeira
Constituicdo da Republica, na qual ocorreu entdmdbmente a separacdo entre Estado e igreja
catolica, pelo que foi vedado ao Estado estabelsabrvencionar ou embaragar o exercicio de
cultos religiosos, instituindo-se, consequentememtiicidade do Estado brasileiro. Conforme
previsto no artigo 72, que dispor sobre os dirditoslamentais:

83° - Todos os individuos e confissBes religiosadem exercer publica e livremente o
seu culto, associando-se para esse fim e adquibeds, observadas as disposi¢fes do
direito comum.

[...]

87° - Nenhum culto ou igreja gozar4 de subvencadcabf nem tera relagBes de
dependéncia ou alian¢ca com o Governo da Unido siEdtados.

Destaca-se a Constituicdo Federal de 1891 comdaanca de extrema importancia para
o desenvolvimento da liberdade religiosa no Brimgtb de um processo politico-social buscou
consolidar parametros para que os direitos fundtaisecomecassem a ser consolidados no plano
constitucional, com énfase para os relativos adéwde religiosa.

Por isso, essa Constituicdo pode ser classificad® @ateista e aconfessional, pois ndo
fazia referéncia a Deus em seu predmbulo, nemndiei@ra qual religido deveria ser
seguida. Além disso, trouxe uma série de regrasetmgdo a liberdade religiosa,tais
como a liberdade de culto; a exclusividade do caséon civil para fins de
reconhecimento pelo Estado; a administracdo puldics cemitérios; e o ensino
leigo nos estabelecimentos publicos (Art. 72). Stmeom o advento da Republica foi
gue o Brasil se tornou um Estado laico, desvinddase da Igreja Catdlica, passando a
reconhecer as demais religides (SILVA, 2015, p38h-

Observa-se ainda quanto a questdo religiosa quasamento civil foi criado no
Brasil por meio do decreto n°. 181, de 24 de jangér 1890. O artigo 72, 84° da Constituicdo de
1891 previa que a Republica somente reconhecer@samento civil, devendo a sua celebracdo
ser gratuit® (SCAMPINI apudSANTOS JUNIOR, 2015, p. 49).

00 artigo 108, §1° do decreto acima citado, auiwez celebracéo de casamentos religiosos antéspois do ato
civil. O decreto 521, de 26 de junho de 1890 digia o casamento civil era Unico e valido de acemdo o artigo
108 do decreto 181, devendo o mesmo precederiasoogais religiosas de qualquer culto.
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Em 1933, durante o Governo Provisorio da era Vargesniu-se uma assembleia
constituinte, que redundou no documento constitaido ano seguinte. Vislumbra-se que em
seu artigo 17, incisos Il e lll a Constituicdo @84 manteve a separacéo entre Igreja e Estado,
delineando a liberdade religiosa como direito iittlial no seu artigo 113, V: “E inviolavel a
liberdade de consciéncia e de crenca e garantidoeoexercicio dos cultos religiosos desde que
nao contravenham a ordem publica e aos bons costuliseassociacdes religiosas adquirem
personalidade juridica nos termos da lei civil”.

A Constituicdo Federal de 1934 era teista, fazeefdwéncia a Deus em seu preambulo, e
limitava a liberdade religiosa em funcéo da ordéilipa e dos bons costumes. Como inovagao
trouxe a passagem das associacdes religiosasrdalatede personalidade juridica regida pela
lei civil (SILVA, 2015, p. 36). Trazia também assegfo o principio matricial da liberdade de
consciéncia, expresso no inciso 9°, que tratavda ihanifestacdo do pensamento, cuja crenca é
livre determinacdo da consciéri¢tisumo ao ato de crer em realidade ou ser transoendeo
culto religioso é a expressao exterior do ato iotete crer, o qual se situa em foro intimo no
nivel da consciéncia. Ressalta-se que & 8&p0de sobre a administragcdo publica dos cemitério
mantendo seu carater secular (REIMER, 2013, p.1§0-6

Conhecida como polaca, diante da inspiracdo nati@gg&o da Polbnia, a Constituicdo
de 1937 foi outorgada por meio de um golpe de Bstexddia 10 de novembro. Entre 1937 a
1945, durante o periodo de ditadura, o povo biesiléveu praticamente sem uma Constituicao,
sendo que a quest&o religiosa ndo mereceu deg®4NaOS JUNIOR, 2015, p. 56).

A Constituicdo de 1937, considerada ateista e aessioinal, outorgada durante um
golpe de Estado, dispunha sobre a vedacao de sifivexstatal a cultos religiosos e
previa, em seu Art. 122, 84° que “[...] todos bdividuos e confissdes religiosas
podem exercer publica e livremente seu culto, &sdo-se para esse fim e adquirindo
bens, observada as disposi¢des do direito comuexigéncias da ordem publica e dos
bons costumes” (GODO¥pudSILVA, 2015, p. 36).

Com o fim da era Vargas, a Constituicdo de 194&ouao periodo da Nova Republica.

Ocorreu entdo a restauracdo dos direitos antegrsdps pelo regime ditatorial, assegurando a

*L Art. 113 §5° - E inviolavel a liberdade de conacié e de crenga, e garantido o livre exercicio cldtos

religiosos, desde que ndo contravenham a ordencplidbhos bons costumes. (Constituicdo Federad8) 1

%2 Art. §7° - Os cemitérios terdo carater secularésadministrados pela autoridade municipal, séim®a todos
os cultos religiosos a préatica dos respectivos rim relacdo aos seus crentes. As associacddssatigpoderao
manter cemitérios particulares, sujeitos, poréfiscalizacdo das autoridades competentes. E Ifikiga a recusa
de sepultura onde ndo houver cemitério seculangttoicao Federal de 1988).
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sociedade brasileira o pleno exercicio da cidadainévés das liberdades, dentre elas o direito de
ir e vir, o direito de se expressar livrementepartiade de consciéncia, a liberdade de crenca e
culto, retornando-se a democracia. Quanto aostalired garantias individuais previstos na
Constituicdo Federal de 1946, destaca-se aquedsssims no artigo 141, §7°: “E inviolavel a
liberdade de consciéncia e de crenca e assegunade exercicio dos cultos religiosos, salvo o
dos que contrariem a ordem publica ou os bons mEstUAS associacdes religiosas adquirirdo
personalidade juridica na forma da lei civil”.

Assim, o texto constitucional de 1946 retomou goiantiberdade religiosa a separacao
fundamental entre Estado e cultos religiosos epesi conforme artigo 31, inciso Ill, inserindo
no inciso Il vedacdes a Unido, aos Estados e Muip&i. Previu ainda no mesmo artigo, pela
primeira vez, a imunidade tributaria relativa amaplos religiosd$ (REIMER, 2013, p. 66).

O Congresso Nacional se reuniu de dezembro de d$&teiro de 1967, aprovando uma
nova Constituicdo em 1967, a qual, gestada sena Vihstrdade de deliberacéo, tinha carater
centralizador e entregava ao Presidente da RepUiiigiosos poderes. Seu texto trouxe direitos
individuais catalogados, entretanto, estava tampéswista sua suspensado, diante de certos
pressupostos. Nela o Presidente da Republica pordaalecretos-lei podia legislar. Com a crise
politica se agravando, em 13 de dezembro de 19&&verno editou o Ato Institucional n°. 5,
gue ampliava ao extremo os poderes do President®egdablica, restringindo direitos e
liberdades basicos e tolhendo mandatos politicoENDES; BRANCO, 2015, p. 101). A
Constituicdo de 1967 sofreu durante sua vigénEimeanda Constitucional n° 1, de 17 de outubro
de 1969. No que tange a questao religiosa, o a@figmciso Il, estabeleceu a vedacdo a Uniao,
aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios, seguintes termos: Estabelecer cultos
religiosos ou igrejas; subvenciona-los; embardpas-lo exercicio; ou manter com eles ou seus
representantes relacdes de dependéncia ou ali@ssalvada a colaboracdo de interesse publico,
notadamente nos setores educacional, assistenb@dpgtalar. Quanto a questdo, Santos Janior
(2015, p. 64) conclui:

3 Artigo 31, Il — estabelecer ou subvencionar cuteligiosos ou embaracar-lhes o exercicio; Il redacéo de
alianca ou dependéncia com qualquer culto ou igssjm prejuizo da colaboragéo reciproca em prohioesse
coletivo.

¥ Artigo 31, V, alinea b - vedagéo constitucionalaf&zamento de impostos sobre “templos de qualcules, bens
e servigos de partidos politicos, instituicGes dacacdo e de assisténcia social, desde que asengdss sejam
aplicadas integralmente no pais para os respedinsis
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O texto constitucional é praticamente copia dass@migdes de 1891, 1934, 1937 e
1946, porém com algumas diferencas. Dentre asedifass, entende-se que o acréscimo
da palavra “seus representantes” ao principio daraedo da Igreja do Estado, visava
coibir o reconhecimento da personalidade juridiea Qreito Pudblico Interno as
autoridades religiosas. Outro ponto que foi alterpéla Constituicio de 1969 diz
respeito ao principio da colaboracdo. Tal principiavia sido consagrado nas
Constituicbes de 1934 e 1946, que previam que abomcdo entre Estado e Igreja
deveria ser reciproca em prol do interesse pubhcoentanto, a Constituicdo de 1969
trouxe uma restricdo a esse dispositivo, limitandoolaboragdo ao setor educacional,
assistencial e hospitalar.

Observa-se que a Constituicdo de 1967 e a Emend86®etiveram vigéncia durante o
periodo militar. Apesar do periodo da ditatura teniliter sido repressor de direitos civis e
politicos. A liberdade religiosa ndo sofreu resieg significativas neste periodo, permaneceu
permitida a assisténcia religiosa nas instalacdétms e nos estabelecimentos de internacao
coletivo (art. 150, 87°); o repouso remuneradofanados religiosos (art. 158, VII); o casamento
religioso com efeitos civis foi reconhecido (ar&71 82°); o ensino religioso era de matricula
facultativa (art. 168, 83°, IV); e manteve a imawid tributaria aos templos religiosos (art. 20,
I, “b™). Ocorre que o exercicio da liberdade gitisa para as religides de matrizes africanas teria
sido promissor neste periodo. De acordo com Oetizcsescimento foi peculiar, ao analisar os
dados fornecidos pelo IBGE — Instituto Brasileire G@eografia e Estatistica nos censos do
periodo de 1964 a 1969 este autor aduz que a Uraliarid crescido 324% (trezentos e vinte e
guatro por cento) (ORTIZ, 1999, 55-56).

A consequéncia de maior impacto no ambito da ld#edreligiosa oriunda desta
Constituicdo de 1967 foi a proibicdo da escusaodsaéncia pelo artigo 144, Il, “b”, que dispde
sobre a perda dos direitos politicos: “pela rechaagada em convicgéo religiosa, fisiologica ou
politica, a prestacdo de encargos ou servicos impa®s brasileiros, em geral”.

Considerada a mais completa entre todas na historBrasil, a Constituicdo Federal de
1988 veio contemplar direitos individuais, colefw® sociais, como se explorard na secdo 3, ao

expor sobre a liberdade religiosa como direitoram#a fundamental.

2.2.2 Liberdade religiosa: um conceito juridico modrno na constituicdo de 1988
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Afirma-se, inicialmente, que a liberdade religioga um assunto emergente da
modernidade. A modernidali& um processo histdrico, que tem seu inicio camvorecer do
Humanismo renascentista, mas que s veio a se ioopap conceito e forma de pensamento no
século 19. A modernidade esta preocupada com aauta do sujeito como também com a
efetividade dos direitos humafdEDROSA MORAIS, 2011, p. 226).

A autonomia do individuo-sujeito, capaz de fazenundo em que vive e de construir
ele mesmo significagdes que ddo um sentindo a i existéncia. (...) o traco mais
fundamental da modernidade, o que marca a ruptoma @ mundo da tradicdo: a
afirmacédo segunda a qual o homem é legislador @eipria vida, capaz igualmente,
cooperando com os outros no seio do corpo cidadédagma com eles, de determinar
as orientagdes que entende dar ao mundo que ardqdERVIEU-LEGER, 2008, p.
36/37).

Dentre os direitos humanos destacam-se a liberdaalalignidade da pessoa humana,
dentre outros os quais se encontram interligadotesAde passarmos a abordagem do conceito de
liberdade religiosa, como direito fundamental eracddo na Constituicdo Federal de 1988,
imperioso firmar em primeiro momento o conceito rap®nal de liberdade. A histéria traz
inUmeras discussdes e conceitos trabalhados peageres, filosofos, antropdlogos, sociélogos,
juristas. Nao cabera aqui encerrar um denso dediiee a liberdade, sua historicidade e
ponderacdes, apenas chegar a um conceito que thettye ajude a clarear o contexto abordado.

Nas concepcdes cristds cabe destacar as discassf@etas durante a patristicaa Idade
média, pelo que Santo Agostinho como um dos expsamt debate da natureza da liberdade e
seus limites entendia que a liberdade vinha de Beua exercida através do livre-arbitrio, o qual
poderia ser produtor do bem ou do mal. Para Sagtsthho, Deus criou o livre-arbitrio para

gue a boa vontade fosse exercida por meio da goagédm, o mesmo é o produtor do pecado,

%5[...] O conceito de modernidade s6 veio a impodeyeois de decorridos cerca de quatro séculos riodpeque ele

englobava. Lexicamente sé se implantou no Gltimartglido século XIX. A razdo apontada por Kosellpaka esta
expressiva distancia temporal entre o periodo aachistoriografia chamou de modernidade e suaefetivacdo na
linguagem, verte-se sobre a constatacdo de quens®me século 19 é que houve realmente um distaeci®
efetivo entre o campo de experiéncias e o horizdetexpectativas, portanto, uma efetivacdo da matite como
um tempo histérico realmente novo (GOMES FILEQUdKOSELLECK, 2018, p. 40).

% Declaragdo Universal dos Direitos Humanos foi @@da unanimemente pela Assembleia Geral das Nagdes
Unidas em 10 de dezembro de 1948, sendo a primgjemizacao internacional que abrangeu quase laémta dos
povos da Terra, ao afirmar que todos os homenemaberes e iguais em dignidade e direitos (PIOVESR006,
p. 13).

>" Com inicio no periodo de transigéo entre a Antigde e a Idade Média a Patristica foi uma vertdosbfica que
faz uma referéncia aos primeiros padres, chamaalesdp Igreja Catdlica. Desenvolveu-se entdo ulosdfia que
defendia a elaboracdo doutrinal das verdades die ¢éistianismo e sua defesa contra aos pagaazgese
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ndo sendo, portanto, o mal atribuido a Deus, nmsidiberdade de escolha do homem, por meio
do livre-arbitrio. Nas palavras de Santo Agostiebte conclui: “Ora, seria isso uma injustica, se
a vontade livre fosse dada ndo somente para seretanente, mas igualmente para se pecar. Na
verdade, como poderia ser castigado, com justopzela que se servisse de sua vontade para o
fim mesmo para o qual ela Ihe fora dada?” (AGOSTINH995, p. 58).

Das discussdes acerca da liberdade, foi-se formaolgne ser livre é ter a capacidade de
decidir e agir como se quer, sem determinacdo Laeja exterior (pelo ambiente em

que se vive), seja interior, (pelos desejos, moéiea psicolégicas ou relacionadas ao
carater humano). Assim, tal conceito passou aefendido, sobretudo, a partir de duas
perspectivas: a primeira pelos que defendem aéexist do livre-arbitrio; a segunda

pelos que negam que exista liberdade, considergndoo ser humano € um ser que
sempre esta submetido a determinismos, sejam elggGpria natureza humana ou

externos a ela. (OLIVEIRA, 2015, p. 16).

Oliveira, ao expor sobre a liberdade, traz a baitpestéo do livre-arbitrio, bem como a
negativa da liberdade firmada pelo determinismm@se observa na visdo de Marx, durante o
periodo de transicdo entre a modernidade e a cpotameidade. Firmando sua abordagem na
teoria do materialismo historico e dialético, edecditava que a liberdade estava condicionada as
guestdes sociais e econdmicas, ndo existindo s®mio uma liberdade racional, sem condi¢bes
de pratica, portanto, ndo seria uma liberdade harf@h.VA, 2019, p. 145). Sobre tais questdes
José Afonso da Silva dispde que ndo cabe abarca-fasdo. A liberdade tem um caréater

histérico e evolui ampliando-se conceitualmentdaone a evolugdo da humanidade.

Ent&o, ndo tem cabimento a discussdo sobre amoisté ndo existéncia da liberdade
humana com base no problema da necessidade, doiheteno ou da metafisica do

livre-arbitrio, porque o homem se liberta no corder histéria pelo conhecimento e
consequente dominio das leis da natureza, na medidgue, conhecendo as leis da
necessidade, atua sobre a natureza real e socelt@amsforma-la no interesse da
expanséo de sua personalidade. (SILVA, 2014, p. 233

Subtende-se que a liberdade, além de ser exeddcamtonomia propria e intrinseca do
sujeito, se encontra limitada e atrelada ao depdfslado em promové-la. Montesquieu, em sua
obraO Espirito das Leisaduz sobre os diversos significados atribuidpalavra liberdade. Ao
definir liberdade, traz que nas democracias o @Eparentemente faz o que quer, entretanto, a
liberdade politica ndo consiste em fazer o queuse. dpifere-se independéncia e liberdade, pois
em um Estado onde existem leis “a liberdade éetdide fazer tudo o que as leis permitem; e se
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um cidaddo pudesse fazer o que elas proibem eBojéeria liberdade, porque os outros também
teriam este poder’ (MONTESQUIEU, 2001, p. 74).

Diante disto, cabe lembrar uma questao recorremtbebate sobre liberdade que trata de
sua definicdo em liberdade negativa e positiva.bdplem sua obrigualdade e Liberdadeaduz
sobre a liberdade negativa e a liberdade poskingendendo ser a primeira uma qualificacdo da

acao, e a segunda uma qualificacéo da vontadee expH

Por liberdade negativa, na linguagem politica, redgese a situacdo na qual um sujeito
tem a possibilidade de agir sem ser impedido, omate agir sem ser obrigado, por
outros sujeitos. [...]. Por liberdade positiva, esrite-se — na linguagem politica — a
situacdo na qual um sujeito tem a possibilidadeodentar seu préprio querer no

sentindo de uma finalidade, de tomar decisfes, samtdeterminado pelo querer dos
outros. Essa forma de liberdade é também chamadatddeterminag&o ou, ainda mais
propriamente, de autonomia. (BOBBIO, 1997, p. 83

Tais concepcdes negativa e positiva da liberdadergon ser entendidas como liberdade
de agir e liberdade de querer, sendo que na pamé&o haveria obstaculos em relacdo a acéo,
podendo a mesma ser realizada; ja quanto a seguqdarer seria livre, sem interferéncias de
outras vontades e de forgas estranhas. Assim, altsamas liberdades negativa e positiva,
verifica-se que as mesmas podem ser independemt@s da outra, ndao sendo, contudo,
incompativeis entre si, podendo ainda ser compltadas reciprocamente. “Que a vontade seja
livre segundo a definicdo da liberdade positivardglieer que essa vontade se determina por si
mesma, € autbnoma. Mas que uma vontade seja adr@mmmplica de modo algum que a acao
gue eventualmente deriva da mesma seja livre” (BIOBB997, p. 54).

A distincdo e os debates entre liberdade negatp@siiva delineadas por Bobbio foram
veementemente propostas por Isaiah Berlim, filogafiitico e historiador, de grande destaque
sobre o tema com sua obBwis Conceitos de Liberdadele forma que tais articulacdes
conduzem a averiguagao da liberdade sobre duass @idiberdade natural e a liberdade civil.
Para o filosofo Rousseau, a liberdade natural, rdenie do estado natural do individuo é
inerente ao homem natural, perfazendo-se em sudades e desejos. “O homem nasceu livre e
por toda parte esta agrilhoado. Aquele que créosenibs outros ndo deixa de ser mais escravo
gue eles” (ROUSSEAU, 1999, p. 9). A propriedadmtdesvirtuado o homem, este perdido teria
encontrado guarida no contrato social e por megtedpacto o Estado passou a administrar a

liberdade natural, tornando assim a liberdade, @wihstituida como uma liberdade cidada.
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O que o homem perde pelo contrato social é a ldnerdhatural e um direito ilimitado a
tudo quanto aventura e pode alcancar; o que congaiba é a liberdade civil e a
propriedade de tudo que possui. Para que ndo hzjane a respeito dessas
compensacgdes, importa distinguir entre a liberdetaral, que s6 conhece limites nas
forcas do individuo, e a liberdade civil, que seitth pela vontade geral, e, ainda entre a
posse, que ndo passa do efeito da forca ou o didgt primeiro ocupante, e a
propriedade, que s6 pode fundar-se num tituloigosiBobre o que procede, poder-se-ia
acrescentar a aquisicdo do estado civil a liberadadel, a Gnica que torna o homem
verdadeiramente senhor de si mesmo, porquanto wlsmpo mero apetite é escravidao,
e a obediéncia a lei que se prescreveu a si medibharédade (ROUSSEAU, 1999, p.
26).

A liberdade civil e a moralidade se encontram ligados objetivando cumprir 0s
principios delineados no pacto social. Esta libgedse direciona a sociedade, pautando-se em

principios éticos e politicos, se atrela a vonggatal e racional dos cidadaos.

Pelo contrato, 0 homem “substitui” a liberdade relt{dimitada apenas pela forca dos
individuos) pela liberdade civil, cuja ativacdo dbga as fronteiras subjacentes a
vontade geral. A primeira se estabelece pela exizsicdo imediata dos impulsos e
apetites naturais. Ja, no ambito da sociabilida@gjir humano esta pautado por valores
e principios ético morais calcados na ideia ddgastngendrado pelo exercicio da
razdo. A liberdade civil e a moralidade estdo iatimente interligadas. Por isso, o
exercicio do governo deve estar em conformidade aesmrincipios do pacto social
(GETZ; LIMA; GARCIA, 2011, p. 2).

Neste sentido, cabe citar o conceito de liberdemigdo pela Declaracdo de Direitos do
Homem e do Cidadé&o, de 1789, que em seu artiggpdte

A liberdade consiste em poder fazer tudo aquilo nfie prejudique outrem: assim, o
exercicio dos direitos naturais de cada homem e#&o por limites sendo os que
asseguram aos outros membros da sociedade o gezonedmos direitos. Estes limites
apenas podem ser determinados pela Lei.

Portanto, ao pensarmos a liberdade dentro do donteabalhado nesta dissertacdo, o
conceito operacional de liberdade que nos cabenéi® proximo da liberdade civil. O homem é
livre para escolher e exercer sua religido, ou géomge de crer dentro do Estado democratico de
direito. No caso do Brasil, este estado se apresembo laico e ndo pode Ihe impor uma religido,
bem como ndo pode adotar uma religido, no entaatie ao estado tracar diretrizes para que a
liberdade n&o seja plena limitando-se as leis emasrcogentes, o que garante a liberdade civil
sobre a natural.
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Seguindo neste entendimento, sobre o conceito l¥dhde religiosa em primeiro
momento vislumbra-se ao mesmo tempo um plano fiksopois seria neste plano que se
encontra a escolha como pensar e querer. Assinmeckardcdo da Comissao de Liberdade
Religiosa do Comité Central do Conselho Ecuméniedgiejas, elaborada em 1960, traz sua
mais completa definicio em que “a faculdade de cada humano, individual ou
corporativamente, publica ou privadamente, de isee frente a coercdo social ou legal em
matéria religiosa, assim como ser livre para proalasua fé e expor suas implicacdes entre seus
semelhantes” (BASTERRApudOLIVEIRA, 2015, p. 12-13).

Entretanto, como discorrido nos fundamentos histdri constata-se que a busca pela
tolerancia religiosa esteve no processo que res@dttiberdade religiosa, estruturando com o
contrato social e o constitucionalismo, onde setw® apogeu das liberdades face ao contexto
histérico de guerras e intolerancias, na cristgfivado discurso normativo estatal. Nas palavras
de Bobbio (2004, p. 5), a “liberdade religiosa é efeito das guerras da religido”. Diante disto,
0S movimentos internacionais em busca da pacificagdire os povos trazem no Artigo 18 da
Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, de 1948a definicdo clara, influente e

contemporanea do que seja liberdade religiosa.

Todo homem tem direito a liberdade de pensamentsciéncia e religido; esse direito
inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca kberdade de manifestar essa
religido ou crencga, pelo ensino, pela préatica, peilto e pela observancia, isolada ou
coletivamente, em publico ou em particular.

Verifica-se que as declaracOes tracadas nos Breéitonanos se intensificam durante o
processo de constitucionalizacdo democratica nosilBrande os reflexos destes séo
exteriorizados na Constituicdo Federal de 1988 tgge em seu artigo 5°, inciso VI, que a
liberdade religiosa estd emoldurada como direitgaeantia fundamental: “é inviolavel a
liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assiegarlivre exercicio dos cultos religiosos e
garantida, na forma da lei, a protecdo aos locaixudto e as suas liturgias”. Em face das
previsdes construidas no ambito do direto inteamedj através das declaracdes e tratados, bem
como as previsdes constituicbes em ambito nacioanpbe-se ao conceito de liberdade religiosa
uma composicdo em fundamentos legais, passanterddde religiosa a ser conceituada como
um direito fundamental, consagrado nas constitgigiEs paises democréticos, bem como por

diversos tratados internacionais. E uma liberdadlelign, entendida como uma prerrogativa
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individual, em face do poder estatal (SORIABQUJREIMER, 2013, p. 29). Nitido, portanto, o
consenso juridico quanto ao conceito de liberdaligiogsa: “é um direito fundamental e inerente
a propria personalidade a qual objetiva o deseimelvto das potencialidades humanas, tendo
como esséncia o homeme-individuo. Por se tratamdditeito fundamental, a liberdade religiosa
é um direito indisponivel e inalienavel” (SILVApudSANTOS JUNIOR, 2015, p. 18).

Assim, em contornos modernos, a liberdade de &eligurge na sociedade brasileira e no
ambito do ordenamento juridico englobando um cém@nplo de protecdo a liberdade de culto,
de crenca, e de organizacdo religiosa. A abrangéhwipreceito constitucional € ampla, pois
sendo a religido o complexo de principios que dirig pensamentos, acdes e adoracao do
homem para com Deus, acaba por compreender a ceedggma, a moral, a liturgia e o culto.
Compreende inclusive o direito de ndo acreditapmfiessar nenhuma fé, devendo o Estado ter
respeito em relacdo aquelas pessoas que se determeim ndo crer, sendo pois, adstritas ao
ateismo (MORAES, 2014, p.47-48). N&o obstante mteanstitucional n&o tratar literalmente da
expressao liberdade religiosa, diante da tradigidriciaria e jurisprudencial, a terminologia se
justifica para fundamentar as questdes sobre arfeno religioso em questdo (WEINGARTNER
NETO, 2006, p. 259).

Quanto a questdo da abrangéncia da liberdade deagre entendimento majoritario dos
estudiosos se firma em que o referido direito dea@o teismo (que se entende em crer no
sobrenatural proposto por alguma religido ou re&y ao deismo (que seria acreditar na
existéncia de um deus, mas rejeitando as revelalf@ess) ou, ainda, ao ateismo (que propde
nao crer em deus algum) (MASSON, 2015, p. 241-28@3e-se que na liberdade de crenca se
encontra a liberdade de escolha da religido, senlilmerdade de aderir a qualquer religido ou
seita, ou livremente mudar de religido, ou até peticipar de qualquer seja, ou a liberdade de
des-crenca, de ser ateu e de exprimir o agnosticiintretanto, a liberdade de crenca nao
compreende a limitacdo ou o embaraco do livre &derae qualquer religido, de qualquer
crenca, posto a liberdade de alguém ir até ondeprejodique a liberdade dos outros (SILVA,
2014, p. 251).

Pontos de debates surgem entre os autores a oesigeidistingdo entre liberdade de
consciéncia, de crenca e de pensamento. Na visduridta brasileiro Kildare Gongalves
Carvalho (1999, p. 205), “a liberdade de consc&égc liberdade de foro intimo, em questao néo

religiosa. A liberdade de crenca é também a lilmkrdde foro intimo, mas voltada para a
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religido”. De forma mais clara, outros autores iglam a questéo trazendo a diferenciagdo entre
liberdade de consciéncia e de crenca, sendo quegunda estaria contida na primeira. E

juntamente com a liberdade de culto compde a ldzkrdeligiosa.

A autonomia quanto a consciéncia possui grandeitte] pois liberta o individuo de
quaisquer interferéncias de ordem moral, filoséfredigiosa, politica ou sociolégica,
permitindo que cada qual abrace juizos, ideiasimd®s de acordo com suas escolhas
particulares. [...] Mais restrita € a liberdade atenca, pois envolve tdo somente o
aspecto religioso, referente a autonomia de prafgssl ndo) uma crenca religiosa. Por
seu turno, a liberdade de culto é a permissao gpa&neeriorizacdo da crencga, ja que a
autonomia de um individuo em definir sua religid@o ree esgota na mera escolha,
demandando uma pratica religiosa que se expressatpamédio dos cultos, dos ritos,

das cerimonias, das reunides e da fidelidade dntobé tradicde§MASSON, 2015, p.
242).

Quanto a questdo, entende Weingartner Neto (200873 276), filiando-se a corrente
majoritaria na doutrina portuguesa, que a “posiggdricial da liberdade de consciéncia, em
relacdo a liberdade religiosa, € tema controverBofiando-se em que a raiz encontra-se na
inviolabilidade de consciéncia. Observa que eviglesfio as conexdes e relacdes de preciséo e de
finalidade entre liberdade religiosa, liberdadecdesciéncia e liberdade de pensamento, contudo
gue os comentadores brasileiros seguem os entemdgnele Pontes de Miranda, o qual

preleciona:

Os povos antigos desconheceram as garantias psidi liberdade de consciéncia e de
crenca, que sao inconfundiveis: o descrente tantdniberdade de consciéncia e pode
pedir que se tutele juridicamente tal direito. Témba liberdade de pensamento, que
nem sempre é tangencial com a de consciénciabfotpu primeiro, no terreno da
psique — como parcela da liberdade de pensamemtémpa frente de todas as outras
parcelas, a liberdade de religidmmo direito fundamental (MIRANDA, 1967, p. 391).

Prosseguindo com resquicios deste entendiment@divapor Pontes de Miranda, José
Afonso da Silva preleciona que a liberdade religiss inclui como uma liberdade espiritual, e
sua exteriorizacdo seria uma forma de manifestagipensamento. Porém aduz que “sem
duvida, € de contetdo mais complexo pelas implesagfiie suscita. Ela compreende trés formas
de expressao (trés liberdades): (a) a liberdadereleca; (b) a liberdade de culto; (c) e a
liberdade de organizacéo religiosa. Todas estds gsirantidas na Constituicdo” (2014, p. 250).
Sobre a referida questdo, Haroldo Reimer (201383), citando Machado, se posiciona

corroborando o entendimento:
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A liberdade de consciéncia é uma liberdade matrisiso quer dizer que esta na raiz de
todas as liberdades. Como tal, ela remete a umcipib de soberania da consciéncia”, a
um conjunto de valores do espirito que deve sed@em autodeterminacdo por cada
pessoa. H4 um “direito geral de consciéncia desdlubde multiplas posi¢des juridicas,
entre as quais se encontra a liberdade religiosa”.

Destaca-se, ainda, a existéncia de posicionamelogsiadamente dissonantes, onde
liberdade religiosa e liberdade de consciénciaim@rsamente definidas como sendo a primeira
a matriz da segunda, onde a religido condiciondgiaima forma ou de outra a orientacdo da
consciéncia (ADRAGAOapud WEINGARTNER NETO, 2006, p. 275). Posicionamente qu
diante de atitudes religiosas observaveis ao lagcistoria ndo é de todo reprovavel ao
averiguar que muitas pessoas formam seus posicertasmmorais e seu lugar na sociedade
conforme aquilo que sua fé lhe proporciona e diregi se lembrarmos de que a cultura de um
povo direciona a religido destes, verifica-se Qe aspectos culturais sédo inseridos nos
ensinamentos repassados as geracoes, a religiittaadeconduz as concepcdes pessoais dos
individuos a medida que se insere como verdade ¢sies. Por vezes tornando a liberdade
religiosa anterior a liberdade de consciéncia, &g, s pertencentes a determinado grupo sao
apresentados somente aquela forma de pensar saliggmte, e assim a religido é responsavel por
conduzir as demais escolhas. Aos que nascem eepresgdmissos a dogmas religiosos ndo ha
como questionar sua liberdade de consciéncia géenuente insere-se nos padrées e doutrinas
religiosos aos quais foram moldados desde o nastdmBelativo a isto se vislumbra a previsao
constitucional intitulada escusa de consciénciaar@o 5°, VIII da Constituicdo Federal,
assegura que “ninguém sera privado de direitosmmtivo de crenca religiosa ou de conviccao
filoséfica ou politica, salvo se as invocar paramexse de obrigacdo legal a todos imposta e
recusar-se a cumprir prestacdo alternativa, fixadalei”. Portanto, estando alguém diante de
uma obrigacao legal que fere convic¢des ndo sgiosis, mas também filosoficas ou politicas
podera invocar este imperativo de consciénciara $eu exercicio sera necessario que se cumpra
uma prestacdo alternativa fixada em lei. Somemtasa em cumprir a prestacdo alternativa é
que gera sancdes previstas no art. 15, IV, CF.Afmséso da Silva (2014, p. 244) preleciona: “E
comum que, por questdes religiosas especialmdgteééra se recuse a prestar servico militar”.

Dentre as contraposicdes tracadas a partir do tomde liberdade religiosa contido na

Carta Magna Brasileira, frise-se que as discusfilossficas, juridicas ou epistemoldgicas sobre
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0s termos e seus campos de alcance, apesar dantelevndo tem o condao de desvirtuar ou

limitar a progresséo de aplicabilidade do conceitguanto garantia e direito fundamental.

2.2.3 Liberdade religiosa como direito e garantiaundamental no Estado Democratico de

Direito: conceito, caracteristicas e limites

A Constituicdo Federal de 1988 trouxe em seu afBifgancisos VI, VIl e VIII a previsao
da liberdade religiosa, formatada em liberdade dasaéncia, de crenca, de culto, de
organizacao religiosa vinculada com a devida egssgc& protecdo estatal proclamada no rol de
direitos e garantias fundamentais da pessoa hunclassificados como direitos individuais e
coletivos. Tem-se que os direitos fundamentais gpass por uma maturacdo historica até
sedimentarem-se como normas obrigatérias, ndo sesdmesmos ao longo do percurso,
diferenciando-se em cada época. O cristianismofifpira importante no acolhimento da
dignidade Unica do homem, e sua protecdo, embasamicua valoracdo intrinseca da natureza
humana o préprio direito positivo. Com isto, agigocontratualistas dos séculos XVII e XVIII
colocam o Estado como um ente a servico dos cidadfoa instituicdo concatenada para lhes
garantir direitos basicos, ideias que inspirarail@edaracdes de Direitos da Virginia em 1766, e
a Declaracéo Francesa de 1789 e “sobretudo cBith of Rightsde Virginia (1776), quando se
da a positivacdo dos direitos tidos como inerer@eshomem, até ali mais afeicoados a
reivindicagcdes politicas e filoséficas do que a nmas juridicas obrigatérias, exigiveis
judicialmente” (MENDES; BRANCO, 2015, p. 137).

No plano histérico, sustento que a afirmacdo dositds do homem deriva de uma
radical inversdo de perspectiva, caracteristicafodamacdo do Estado moderno, na
representacdo da relacdo politica, ou seja, nacaelaEstado/cidaddo ou

soberano/suditos: relagdo que é encarada, cadaaisz do ponto de vista dos direitos
dos cidadaos ndo mais suditos, e ndo do pontosiie @os direitos do soberano, em
correspondéncia com a visdo individualista da slade, segundo a qual, para
compreender a sociedade, é preciso partir de bawoseja, dos individuos que a

compdem, em oposi¢do a concepg¢do organica tradicisegundo a qual a sociedade
como um todo vem antes dos individuos. A invers@merspectiva, que a partir de

entdo se torna irreversivel, & provocada, no irdei@ra moderna, principalmente pelas
guerras de religido, através das quais se vai afidm o direito de resisténcia a opressao,
o qual pressupde um direito ainda mais substaaaiginério, o direito do individuo a

ndo ser oprimido, ou seja, a gozar de algumasdidges fundamentais: fundamentais
porque naturais, e naturais porque cabem ao homeometo tal e ndo dependem do
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beneplacito do soberano (entre as quais, em pomagar, a liberdade religiosa)
(BOBBIO, 2004, p. 4 -5).

Sobre os fundamentos histéricos, José Afonso da Sitluz que a doutrina francesa
indica o pensamento cristdo e a concepc¢éo dosadineaturais como inspiracédo das declaracoes
de direitos, porém, entende que a visdo deve spliaata, pelo que conclui que o que houve
foram reivindicagcOes e lutas para conquistar ositds nelas consubstanciados. E quando as
condicbes materiais da sociedade propiciaram, ®legiram, conjugando-se, pois, condi¢cdes
objetivas e subjetivas para sua formulacdo, ndoaspsee enquadrando como mera inspiracao
(SILVA, 2014, p. 174-175).

Para muitos autores, direitos humanos e os dirditndamentais sdo tratados como
sinbnimos. Entretanto, estes sdo aqueles posisvadoordenamento juridico e que possuem
vigéncia e eficacia na extensao territorial dasfligdo nacional. Ja os direitos humanos assumem
contornos universais no sentido de vigéncia dama®re tratados internacionais (MASSON,
2015, p. 190). Sobre essa diferenciacéo vale eafadi posicionamento de Gilmar Mendes, que
afirma que “esses direitos, porém, ndo sdo cointédeno modo de protecdo ou no grau de
efetividade. As ordens internas possuem mecanisi@asiplementacdo mais céleres e eficazes
do que a ordem internacional” (MENDES; BRANCO, 2045147). Entende-se a dificuldade em
tracar um conceito, sintético e preciso dos diseifondamentais diante da ampliacdo e
transformacdo dos mesmos no decorrer da histémnaostambém atribuidas as véarias expressoes
para designa-los, tais como: direitos naturaisitds humanos, direitos do homem, direitos
individuais, direitos publicos subjetivos, liberéadfundamentais, liberdades publicas e direitos
fundamentais do homem (SILVA, 2015, p. 177). Bul@815, p. 527), ao ponderar sobre os
direitos fundamentais, conceitua-os como “o comjudé normas, principios, prerrogativas,
deveres e institutos, inerentes a soberania popiar garantem a convivéncia pacifica, digna,
livre e igualitaria, independente de credo, ragégem, cor, condicdo econdmica ou status
social”.

Pedrosa Moraes cita 0 conceito de direito fundaaherdificado pelo ilustre
constitucionalista chileno Alcala que de forma namigpla identifica no proprio conceito alguns
direitos em espécie e frisa os direitos fundamsm@aino legitimadores do estado democratico de
direito.
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Direitos fundamentais sdo o conjunto de normas meovdenamento juridico, que
formam um subsistema deste, fundadas na liberdégimldade, seguranca e
solidariedade, expressao da dignidade do homemfagmam parte da norma basica
material de identificacdo do ordenamento e comstituum setor da moralidade
procedimental positivada, que legitima o Estadoigboe Democratico de Direito
(PEDROSA MORAES, 2011, p. 233).

Verifica-se que no caminho de desenvolvimento daostds fundamentais, que ocorreu
de forma gradativa, ha o aparecimento e disciplardmdestes nos textos constitucionais. Paulo
Bonavidesafirma: “destacou-se entre os doutrinadores aatragq perfil histérico-temporal
desse desenrolar, reunindo os direitos em difesegi@pos, denominados de geragdes”
(BONAVIDES apud MASSON, 2015, p. 191). Divididos em geracOes ouetlisbes, os direitos
fundamentais sao intitulados de primeira, seguntieraeira geracdo. Os primeiros tratam das
liberdades do sujeito; os de segunda, dos chansmbias, econdmicos e culturais firmados na
igualdade, e os de terceira, dos direitos difusosletivos, fraternidade e solidariedade, como o
meio ambiente e o patrimbnio cultural. Apesar danclogia, ndo existe hierarquia entre 0s
direitos fundamentais. Quanto aos direitos de prangeracédo, entende-se como inerentes e
objetivados a sua observacdo por parte do Estauotia dos postulados elementares surgidos
nos séculos XVII e XVIII (REIMER, 2013, p. 24), aanteriam sido responsaveis por inaugurar o
constitucionalismo ocidental e trazem a consagraigaireitos civis e politicos classicos,
essencialmente ligados ao valor liberdade, destiacs® ao intento, a liberdade religiosa.

Enquanto os direitos de primeira geragéo (dirgteis e politicos) - que compreendem
as liberdades classicas, negativas ou formaisleamao principio da liberdade e os
direitos de segunda geragdo (direitos econdmicosjais e culturais) - que se
identificam com as liberdades positivas, reais oncretas - acentuam o principio da
igualdade, os direitos de terceira geracdo, queerirahitam poderes de titularidade
coletiva atribuidos genericamente a todas as fdiesgociais, consagram o principio da
solidariedade e constituem um momento important@mgesso de desenvolvimento,
expansdo e reconhecimento dos direitos humanosactedrados enquanto valores
fundamentais indisponiveis, pela nota de uma eisdénexauribilidadé® (CELSO DE
MELLO apudMORAES, 2014, p. 29).

Os direitos e garantias fundamentais encontramdguaa Constituicdo Federal elencados
no artigo 5° ao 17°, dividindo-se em chamados tdseindividuais e coletivos, sociais, de
nacionalidade, politicos e de partidos politicoenie os direitos individuais e coletivos,

ressalta-se que o objeto em analise, ou sejagialéile religiosa, encontra-se nos incisos VI, VII

®STF-Pleno-MSn° “22.164/SP-R e i. Minlgdede Mello, Diario da Justica, Segéo 1, 17 n®@51 p. 39.
206.
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e VIII. Diante disto, urge que os direitos e gaesfundamentais possuem caracteristicas as
guais sdo todas aplicaveis a liberdade religicmad® que estas se identificam na historicidade,
gue se apresenta como um corpo de benesses egptmas que somente fazem sentido se
contextualizadas num determinado periodo histérieoinalienabilidade, isto é, ndo se podem
transferir os direitos fundamentais, a qualquetaibu mesmo forma (ainda que seja de modo
gratuito); na irrenunciabilidade, onde o titulaon@de renunciar a eles; na imprescritibilidade,
quer dizer que nao perdem sua vigéncia com o0 decdos tempo; na relatividade ou
limitabilidade, que impde que os direitos ndo shsohitos em si, mas devem ser ponderados
com os demais em caso de conflito de interessesraalidade, eles s&o reconhecidos a todas as
pessoas que se encontram sob a jurisdicdo dess@REMER, 2013, p. 23).

Vislumbra-se como caracteristica importante aikéttde ou limitabilidade. Em geral, os
direitos e as garantias fundamentais ndo possuedtecabsoluto, sendo, portanto, relativos.
Entende Bulos, ao citar o posicionamento do Suprénimnal Federal quanto a questdo, que
este prima pelo principio da convivéncia entralsesdades. Os direitos e garantias fundamentais
sofrem limitacdes de ordem ético-juridica, as quiEsum lado visam tutelar a integridade do
interesse social, e por outro lado, assegurar giv@ncia harmoénica das liberdades, evitando
colisbes entre elas, bem como que os direitos antlas sejam exercidos em detrimento da
ordem publica ou de direito de terceiros (BULOSL2(. 534-535).

Desta forma, existem situacfes em que o exerctdalieitos individuais se encontra em
contrariedade a outros direitos constitucionalmeesguardados, uma vez que nenhum direito é
absoluto ou pode prevalecer perante os demais stratih Assim, diante da relatividade dos
direitos, estes podem ser reduzidos ou ceder hugatros diante de casos faticos especificos. E
diante “de aparente confronto e incompatibilidaderes os diferences direitos, cabera ao
intérprete decidir qual devera prevalecer, semgmdd em conta a regra da maxima observancia
dos direitos fundamentais envolvidos, conjugando+a a sua minima restricdo” (LENZapud
MASSON, 2015, p. 195). Neste sentindo, Mendes edrg2015, p. 144) concluem: “ndo ha,
portanto, em principio, que falar, entre nds, emeitdis absolutos. Tanto outros direitos

fundamentais como outros valores com sede constitaigpodem limita-los”.

% Inegavelmente, h'é situagBes em que um direitoasanga fundamental é absoluto, devendo ser exeméd
maneira irrestrita. E 0 caso da proibicdo a torterdo tratamento desumano ou degradante. Aqui Rite e
relatividade alguma. (BULOS, 2015, p. 535).
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Diante disto, cabe ponderar sobre a colisdo déalrundamentais, estando cada sujeito
a invocar um direito fundamental ao seu favor, térprete deverda utilizar da ponderacédo para

solucao do caso concreto.

Os direitos e garantias fundamentais consagradesQmnstituicdo Federal, portanto,

ndo sao ilimitados, uma vez que encontram seutebnmmos demais direitos igualmente
consagrados pela Carta Magna (Principio da refi#ile ou convivéncia das liberdades
publicas). Desta forma, quando houver conflito ewliis ou mais direitos ou garantias
fundamentais, o intérprete deve utilizar-se dogpiile da concordancia pratica ou da
harmonizagéo, deforma a coordenar e combinar asjbadicos em conflito, evitando o

sacrificio total de uns em relagdo aos outrosjzaaio uma reducgdo proporcional do
ambito de alcance de cada qual (contradicdo daowipids), sempre em busca do
verdadeiro significado da norma e da harmonia ddoteonstitucional com sua

finalidade precipua (MORAES, 2014, p. 30-31).

A solucao para o conflito vira em favor de um otrewonforme a valoracdo dos direitos
diante da situacdo concreta, julgamento este queilsga da hermenéutica constitucional para
uma concluséo.

Compreendida a limitagdo e a forma de apreciac&o cooflitos entre os direitos e
garantias fundamentais, ainda resta averiguar cgéamos titulares destes direitos e garantias
fundamentais, ou seja, especificamente para o ®maela, quem sdo as pessoas que podem
exercer a liberdade religiosa. “N&o resta duvidajge todos os seres humanos sao titulares de
direitos fundamentais” (MENDES; BLANCO, 2015, p.1).7Assim se posiciona Gilmar Mendes
guanto a questdo, ponderando apenas quanto ad&xigms sdo alcancaveis as pessoas fisicas e
juridicas. Concluindo que “acha-se superada a idautle que os direitos fundamentais se
dirigem apenas as pessoas humanas”.

Complementando, Masson (2015, p. 198) expde:

E certo que o caput do art. 5° da CF/88 somentrémdia, de modo expresso, os
brasileiros - natos ou naturalizados - e os estiapg residentes no pais enquanto
titulares dos direitos fundamentais. Nada obstantiutrina mais recente e a Suprema
Corte tém realizado interpretagdo do dispositivo aqaal o fator meramente
circunstancial da nacionalidade nao excepcionaspeito devido a dignidade de todos
os homens, de forma que o0s estrangeiros ndo réssdem pais, assim como 0s
apatridas, devam ser considerados destinatariodido®s fundamentais.

Quanto a aplicabilidade e eficacia dos direitosmugtias fundamentais, o art. 5°, § I°, da
Constituicdo Federal de 1988 dispbe que os diratgmrantias fundamentais tém aplicacéao

imediata. “Por regra, as normas que consubstanommireitos fundamentais democraticos e
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individuais sao de eficacia contida e aplicabilelachediata® (SILVA, 2014, p. 182). Fala-se
entdo em eficicia horizontal que é aplicacdo desdades publicas nas relacdes travadas entre
particulares. Quanto as relacdes individuo e Estastas se ddo no plano da eficacia vertical.
Tem-se que a teoria da eficacia horizontal dositdgree garantias fundamentais surgiu na
Alemanha sob o rotulo d®rittwirkung, desenvolvendo-se de 1955 a 1960, como um
aprimoramento datate actionrda Suprema Corte norte-americana. Também é chatheatdria

da eficacia privada, teoria da eficacia externarideda eficacia entre particulares ou, ainda,
teoria da eficacia em relacdo a terceiros (BUL@B52p. 541). Essas tendéncias vindas entdo da
Alemanha explicitaram a potencialidade dos direftosdamentais produzirem efeitos ndo so
entre o particular frente ao Estado, mas tambénpadiulares entre si. Neste sentido, o Direito
Constitucional contemporaneo vem reconhecendo aansf@p da efichcia dos direitos
fundamentais para abarcar, também, as relacfedlps(MASSON, 2015, p. 201).

No Brasil, os direitos fundamentais sdo protegidas relacdes entre particulares por
meios variados. Eles o séo por via de intervenigigslativas - basta notar a pletora de
atos legislativos assegurando a formacao livre atdtade dos economicamente mais
fracos e prevenindo a discriminacdo, no ambitordides civis, em especial nas de
consumo e nas de trabalho. H4 casos, igualmenteguama protecdo de direitos
fundamentais se efetua por meio de interpretacaplieacdo de clausulas gerais de
direito privado. Quanto a possibilidade de o direfundamental ser suscitado
diretamente como raz&do para resolver pendéncia eafticulares, ha precedentes do
Supremo Tribunal Federal admitindo o expedienteNRES; BRANCO, 2015, p. 182).

Muito embora ndo exista um entendimento pacificadbre a questdo, a doutrina
dominante firma-se no sentindo de que os direitmaldmentais aplicam-se macicamente as
relacbes privadas. “Segundo essa orientagcdo, nédenpms particulares, com amparo no
principio da autonomia da vontade, afastar livramas direitos fundamentais. Fala-se, nesse
caso, em eficacia horizontal (privada ou externay dlireitos fundamentais” (PAULO,;
ALEXANDRINO, 2015, p. 40).

0 1. Normas de aplicabilidade imediata e eficacienal Sdo aquelas que ndo necessitam de reguladmntac
infraconstitucional, visto que desde o momento enplgacdo da Constituicdo, ja estdo aptas a pioefeito. 2.
Normas de aplicabilidade imediata e eficacia cent®fio normas em que o legislador constituinteilgissu ao
legislador infraconstitucional restringir seus &fei Assim, com a promulgacgéo da Constituicdo, laem efeitos
em sua plenitude, mas uma lei infraconstitucionaeprestringi-los.
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2.3 ENTRE OS PENDULOS, POLITICO E JURIDICO: PONDERAES SOBRE A
NEUTRALIDADE DO ESTADO LAICO E OS EXTREMOS DO FUNDMENTALISMO
RELIGIOSO

Como j& vimos, uma das primazias dos desenvolvimsemta modernidade foi a
secularizagcdo, onde a separacdo do Estado e Ilgpegubstanciou as origens do que hoje
chamamos de laicidade. O Brasil tornou-se um paée kcom o Decreto-lei n°. 119-A de 07 de
janeiro de 1890. Com a proibicdo da intervencaawtaridade federal e dos Estados federados
em matéria religiosa, estabeleceu-se a consagdiddena liberdade de cultos e extingdo do
padroado. Durante o Império, a liberdade de culto poibida, se restringindo aos lares. O
decreto 119-A vem ent&o separar de forma definieva termos formais, o Estado e a Igreja.
Certo que, como exposto na evolucéo da liberddagosa nas constituicbes brasileiras, muitas
guestbes ainda vieram questionaveis ao longo dos @@ que as conquistas de liberdades e a
consagracao dos direitos humanos e fundamentaimesgdram-se na Constituicdo Federal de
1988 a previsao de diversos direitos democratictenestabelecidos, dentre eles entende-se que
o carater laico do Estado encontra guarida no ardento juridico brasileiro a partir da previsédo

contida no artigo 19, I:

E vedado a Unido, aos Estados, ao Distrito Fedemds Municipios: | - estabelecer
cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, eadz-lhes o funcionamento ou manter
com eles ou seus representantes rela¢cbes de dapend® alianca, ressalvada, na
forma da lei, a colaboracéo de interesse publico;

Para entender a laicidade do Estado, parte-se mzeitwacdo, onde se observa que a
nocdo mais precisa de Estado Laico é uma constftg@oesa, advinda da Revolucdo Francesa
como uma marca contrastando o Antigo Regime. Diali¢éo, o Estado se distancia das
atividades religiosas e ndo mais se fundamentaliggdin. Emoldurando a laicidade no direito, o
Estado deveria se tornar totalmente neutro em raatércrencas religiosas. Destacando-se que a
laicidade diz respeito ao Estado e ndo a sociedade' (LAFER, 2018, p. 11). Assim,

“abstraindo-se do termo leigo sentido de pessoangoedomina um assunto, laico é o que vive

1 Entenda-se aqui sociedade civil simplesmente casimrganizacdes e instituicbes civicas voluntagas
alicercam uma sociedade em funcionamento, estatb@tetora do Estado, ndo cabendo ponderagfes oatesnb
sobre seu conceito.
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no espaco fora ou diante do outro espaco, o sadraligioso) e, como tal, dele se distingue”
(CURY, 2018, p. 42).
Como afirma GongalvespudBLANCARTE, 2011, p. 51):

O Estado laico ndo deve ser entendido como unitaigéb anticlerical, mesmo que em

diversos momentos de sua construgdo histdrica lmateido. Na realidade, o Estado
laico é a primeira organizagdo politica que gamaas$ liberdades religiosas. Ha que se
lembrar que a liberdade de crengas, a liberdadaulie e a tolerancia religiosa foram

aceitas gracas ao Estado laico, e ndo como oposie#® Portanto o Estado laico € o
gue garante que todos possam expressar suas @piridgue facam desde a

perspectivareligiosa ou civil.

A Declaracdo Universal da Laicidaélao Século XXI traz a definicdo no artigo 4°:

Artigo 4°: Definimos a laicidade como a harmonizagdm diversas conjunturas socio
histéricas e geopoliticas, dos trés principios rjdicados: respeito a liberdade de
consciéncia e a sua pratica individual e coletauggpnomia da politica e da sociedade
civil com relagdo as normas religiosas e filos&iparticulares; nenhuma discriminacéo
direta ou indireta contra os seres humanos.

Sob este prisma Pierruci (2006, p. 5) posicionafsmando:

Diz-se que o Estado moderno é um Estado laico quand ndo tomar partido por uma
religido e afastando-se por igual de todas elasde peventualmente arbitrar de modo
imparcial, e na forma da lei, conflitos entre grsipeligiosos particulares, evitando que
esses conflitos se transformem em guerras religifisdricidas. Foi exatamente no
contexto das chamadas “guerras de religido” doleé€ull, quase dois séculos apés a
Reforma Protestante, que surgiu de modo claro entega necessidade, nos paises onde
havia catélicos e protestantes, de que o Estadm® fom arbitro neutro e isento. Uma
espécie de “juiz de fora”

Questiona-se sobre a inteireza da laicidade nadlBsaso Estado € completamente neutro
ou se existe algum tipo de influéncia religiosa?e@®po presente levanta indmeras questdes
imbuidas de latente carater ndo laico em face deiagéo e postura do Estado. Entretanto, tais
guestdes ndo sdo novas, tornando-se apenas napisrftes e devido a midia televisiva e digital
notadamente crescentes e identificadas na conguptilitica e social do pais. Neste sentido, 0
preambulo da Constituicdo torna-se um dos questients. Reimer (2013, p. 80) articula que o

tema j& estava presente desde os debates cornesitaimeriores a 1988, onde houve a defesa da

%2 Declaragéo apresentada por Jean Baubérot (Fraviiheline Milot (Canad4) e Roberto Blancarte (Mé3ino
Senado Francés, em 9 de dezembro de 2005, podioaiss comemoragdes do centenério da separaca@m-Esta
Igrejas na Franca.
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laicidade total do Estado, com renuncia a essifradla referéncia ao nome de Deus. Contudo,
prevaleceu a invocacéao a Deus, e isso ainda numaiffacdo constitucional bastante pretensiosa:
“sob a protecéo de Deus”.

Diversos autores posicionaram-se sobre essa qué&ilzs lembra que na historia das
constituicdes brasileiras apenas a de 1891 e a9dé deixaram de evocar Deus em seus
preambulos, entendendo que a presenca de Deus qasstetraz a face teista da sociedade
brasileira. “O Brasil ndo € um pais ateu ou agodstReverencia ao Senhor, sem que isso
signifiqgue adeséo a este ou aguele movimento oshdi(BULOS, 2015, p. 505). Salienta ainda,
gque o Deus contido no preambulo da Carta Magna988 seria um Deus ecuménico, nao

pertencente a nenhuma religido devido ao carater d estado.

O Estado brasileiro ndo é confessional, mas tanmp@uateu, como se deduz do
preAmbulo da Constituigdo, que invoca a protecaDeiles. Por isso, admite, ainda que
sob a forma de disciplina de matricula facultatovensino religioso em escolas publicas
de ensino fundamental (CF, art. 210, 81) permitirdsim, o ensino da doutrina de uma
dada religido para os alunos interessados (MENBR&NCO, 2015, p. 317).

Ressalta-se, entretanto, que o preambulo da Qggdbtnao serve de parametro para as
normas legais, segundo o que entende o SupremanafitFederdt. A chamada tese da
irrelevancia juridica revela que o preambulo posauiter politico-ideoldgico destituido de valor
normativo e forgca cogente. Portanto, ao ndo sarsito dominio do direito, ndo afrontaria o
estado laico. Observe-se, porém, que mesmo nawm seortha de repeticdo obrigatéria, as
Constituicbes estaduais seguem na maioria na mishaa Isso evidencia a forca da tradicao
religiosa catélica ou cristd em terras brasileifesmo que o Estado tenha sua independéncia e
autonomia, ainda assim, ndo se pode pensar nurdoEktee da influéncia e das orientacbes
religiosas que determinam, sim, a tomada de dexmfequestdes religiosas sensiveis. E o Brasil
nao foge a regra” (GONCALVES, 2011, p. 49).

“A laicidade do Estado ndo significa, por certojmizade com a fé. Nao impede a
colaboracdo com confissdes religiosas, em benetioianteresse publico (CF, art. 19, 1)”
(MENDES; BRANCO, 2015, p. 318). Neste sentido, @&ea conjuntas entre poderes publicos e

as denominacdes religiosas sdo acolhidas pelansista constitucional, ndo perdendo nestes

% preambulo da Constituicéo: n&do constitui normarakrinvocacéo da protegéo de Deus: ndo se teteorma de
reproducéo obrigatéria na Constituicdo estadual,teddo for¢ca normativa. ADI 2.076, rel. min. CarMelloso, j.
15-8-2002, PPJ de 8-8-2003.
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casos as entidades religiosas sua indole confegsioras atuando em colaboracdo. Seria
grotesco exigir que para efeitos colaborativos asmas que abandonassem suas crencas e
praticas religiosas.

Contudo, apesar de muitos autores seguirem nesemdamento, oS casos onde a
laicidade é questionada se estendem desde questfigas como a questdo dos crucifixos e
santos em reparticbes publicas até a nitida deélarae ministros de governo em serem
“terrivelmente cristdos”. A questado entrelaca teg@®o 0 ensino religioso nas escolas publicas,
os feriados religiosos, a questdo da imunidadeitéiia para os templos, assisténcia religiosa
confessional, bem como as interferéncias politieagrupos religiosos no governo, sem falar nas
controvérsias e debates sobre questdes como mab@thomossexualidade tanto no ambito
legislativo como no judiciario.

Essa questdo da laicidade alcanca toda a Amérittaal. dem-se que o0s paises com
resquicios da catequizacdo crista catolica acalanemrelacar em seus principios morais as
concepcoes religiosas, e mesmo apés a secularipaE&tado segue impregnado com valores
historicamente constituidos a partir do religiose ge manteve presente de forma nitida e ativa
ao longo de séculos na administracdo do EstaddaDesna, Panotto (2022, p. 153-154) se
expressa ao analisar a questéo da laicidade reesp#d Ameérica Latina:

Al analizar los regimenes de laicidad en la regidos encontramos con algunas
dificultades o limitantes. Primero, carecemos ddadts realmente laicos. Las
experiencias sin duda son muy diversas de paisaEn @ncontramos casos donde se
establece el principio de laicidad en la Constéincipero se carece de ramientas
juridicas para regularla libertad religiosa. Enostrcontamos con algunos marcos
juridicos mas desarrollados, pero con un modusaopér una vision de privilegio que
naturaliza la intervencién de la iglesia cristiaimejuso bajo resguardo legal. Este es el
caso de la educacidn religiosa en Chile, aungusbditan podriamos mencionar otros,
segun los contextos, como la exhibiciéon de simbalelsgiosos en lugares publicos, la
subvencion de &reas o actividades de la iglesigdfamwios del Estado, la capacidad de
lobbyde organizaciones cristianas, la promociércatledidaturas particulares desde los
pulpitos y la presién que ejerce la cupula eclesiakel debate sobre politicas sociales
(arg uyendo su estatus de érgano soberano), éntse 0

Observam-se, porém, atendo-se a realidade brastdemtemporanea, que os desafios,
demandas e possibilidades entabuladas no ambiptudaismo religioso reforcam a articulagéo
de grupos “conservadores” que embasam as suas ag@¢izadas pelo entendimento de que a
modernidade fez emergir a decadéncia moral, socidtural e politica (GIDDENSapud
GABATZ; MARTINS, 2016, p. 293). Assim, o estadockibrasileiro encontra barreiras e
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interferéncias fundadas no fundamentalismo rel@ios qual se choca com o estatuto da
democracia uma vez que tem como intuito impor gogi@es e condutas a quem nao as adota. “A
modernidade, pela criagdo do Estado Moderno, dstaheassim, diferencas claras entre a ordem
do religioso e a ordem juridica e moral” (CURY, 80f. 48).

Para falar de fundamentalismo, necessario fixaceaaeito para néo cair na aplicacdo do
termo de forma equivocada como tem sido feito poitos. Sobre essa questéo, Pierruci (2006,
p. 5) diz: “eis ai um uso frouxo do conceito, geim{se generalizado”. Faz isso ao expor sobre a
banalizacdo do termo que acaba por ser utilizadimrdea genérica para designar muitas vezes
conservadores, extremistas, fanaticos, radicaislcsgacado sempre com conotacdes negativas e
apropriado como sindnimos de intolerancias e ces@r@so0s. ISso ocorre no uso teoldgico,
midiatico e académico do termo. Pierruci precogue tém ocorrido equivocos nas definices e
contradi¢cdes no uso do termo, o que “ndo nos aatdoimar toda convic¢cdo pessoal ou tomada

de posicdo inegociavel como fundamentalista” (PIBRR 2006, p. 5).

Anos depois, no alvorecer do século 21, é retommadentido popularizado, quando
passou a ser usado intensamente pelas midiasosa¢iem todo o mundo, apds os
eventos de setembro de 2001, nos Estados Unidosp abassificagdo das acgles
violentas extremistas assumidas por grupos radslaimicos. Com isso foi estabelecida
uma imagem negativa do Islamismo, como, praticamensindbnimo de
fundamentalismo. A popularizacdo do termo tornoequivalente a radicalismo,
extremismo (CUNHA, 2020, p. 20).

Tem-se, que historicamente o conceito de fundarniemnta passou ao longo dos séculos
por diversas transformacdes. “O termo fundamemtalisndo é novo e é carregado de
ressignificacdes de acordo com contextos historidistintos” (CUNHA, 2020, p. 20). O
fundamentalismo € um principio hermenéutico, ligadoterpretacdo de um livro sagrado, tendo
sua versao ocidental moderna surgido nos meiosgtasttes dos Estados Unidos, no século XIX,
caracterizado pela vontade de interpretar literatenas escrituras, em particular no que concerne
as observagdes sobre cosmologia, quando a ciém@&pata parecia negar a veracidade do conto
biblico (ECOapudWEINGARTNER NETO, 2006, p. 164).

Fundamentalismo €, antes de mais nada, uma sindsigiesa, nascida no contexto de
uma religido ocidental, o protestantismo consemvatio Sul dos Estados Unidos, no
comeco do século XX. O fundamentalismo surge bamote como uma reag¢do contra o
chamado “modernismo” na teologia: contra a criliteaaria dos textos biblicos, contra a
critica histérica e contra a pesquisa cientifiecdretudo contra os avancos entdo em
curso na biologia, nomeadamente o darwinismo, qaeuele momento comecava a
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tomar conta da opinido publica e a influir nas resrtte criancas e jovens via educacéo
na escola publica. (...). Isso posto, o primeinmigwio que se segue é duplo: sé quem é
religioso pode ser fundamentalista; além dissoregigo que essa religido possua um
texto sagrado. Nao é possivel ser fundamentaligtai@a religido que ndo tenha um
livro sagrado. Ou seja, ndo d& para ser umbantlistdamentalista, pois ndo ha na
umbanda um livro inspirado por algum orixa que &anlstatus e a chancela de ser um
texto divinamente revelado. Dito de outra formafundamentalismo se origina na
crenca de que ha uma palavra escrita que é revelada escritura sagrada (PIERRUCI,
2006, p. 6).

Fundamentalismo religioso entdo se trata da respaida pelos protestantes
conservadores a modernidade, as transformacéemnaam seus dogmas desconstituidos da
verdade Unica, como a teoria da evolucdo de Ddireirie a teoria do criacionista crista, dentre
outros que levaram os protestantes ao moviment@ldeizacdo da palavra de Deus, que seria a
Biblia sagrada e seus dogmas considerados essetaisacomo a infalibilidade das escrituras; o
nascimento virginal de Jesus; a remissdo de ngesmdos pela crucifixdo; a ressurreicdo da
carne e a realidade objetiva dos milagres de Crigstes “fundamentos” se colocam, portanto,
como uma reacdo contra os valores da modernidaaénista e humanista, que colocariam em
xeque a centralidade do Cristianismo na culturadesdal, provocando o processo de
secularizacado” (CUNHA, 2020, p. 22).

Imperioso salientar que fundamentalismo n&o é gimdule conservadorismo, integrismo
e tradicionalismo, sendo estes termos caracter$stio fundamentalismo, podendo dentro dele se
identificar. Ocorre que no tempo presente esteddumdamentalismo tem sido resinificado e
utilizado de forma diversa.

Com a ascensdo dos grupos pentecostais conservaglaea presenca na politica, a
partir dos anos 1980, na América Latina, o termmdamentalismo” é retomado com

forca por grupos progressistas religiosos e acam@&ngjue estudam religido, por parte da
esquerda politica e por analistas de midias netisio Recorre-se ao termo para
classificar posturas de autoritarismo, de intoleignde intransigéncia, de fanatismo, de
recusa ao dialogo, de negacédo da pluralidade, @mstucdo da ordem moral e de
idealizacdo do que existiu no passado, expressaalgamas liderangas do segmento
pentecostal no espaco publico (CUNHA, 2020, p. 2Q)e

Na contemporaneidade brasileira tem-se que umaiasmbentre a Teologia da
Prosperidade e as doutrinas do conservadorismaéhem tende a intervir na politica, de forma
gue uma retdrica neofundamentalista da politizaddiaeligioso apresenta-se como uma das
motivacoes da inser¢cdo dos neopentecostais n&caaéguindo a Teologia do Dominio. Traz-se

um discurso do povo eleito que incluiu a moral,amifia, o contra aborto e o pro Israel,
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resinificados no cristianismo e na negacao da @époopondo a volta da escolarizagéo nos lares
para manterem as criancas longe dos professoresiatiatas. Tipico das politicas autoritarias
vé-se no pais a Frente Parlamentar Evangélicargaatio a politica do ex-presidente Bolsonaro,
onde pensam ter a melhor religido e valores, dadajue estes fundamentalistas querem chegar

ao poder e exercé-lo segundo suas doutrinas (SIRG2L, p. 253).

A tensdo conceitual em torno do fundamentalismodymiv em certos circulos
académicos o termo “neofundamentalismo”, na commgé&e de que os fendmenos
contemporaneos estao para além do que denominamatfuentalismo histérico”. J& em
outros circulos, verifica-se o rechaco ao uso dodena compreensao de que o que se
da na contemporaneidade em termos de radicalizag&sspaco publico, posturas de
intoleréncia, recusa ao didlogo, reconstrucdo dkerormoral e idealizagdo do que
existiu no passado, politizagdo do dogmatismo iosi extremismo religioso e
fanatismo, ndo seria fundamentalismo tal como &meg construiu nas origens. Estes
substituem o termo por “conservadorismo politid@g@so” e “reacionarismo”
(CUNHA, 2020, p. 26).

Seguindo neste entendimento, tem-se que o terméunusomentalismo surge para
especificar os grupos religiosos que na contempafade ingressam com fervor na esfera
publica, principalmente com relacéo as eleicbesutagpela composicao cristd dos componentes
do governo. Assim 0s grupos evangélicos abandonarapatia politica e cada vez mais se
inserem no contexto politico com a intencdo desdefle sua pauta de valores morais firmados
no sentimentalismo religioso.

Apesar de muitos autores ndo se familiarizarem oca@rmo, 0 mesmo encontra-se ha
muito debatido e estruturado. Ortunes (2019, p.avina que Oro, em sua ob&a Outro € o
Demo6nio: uma anélise sociologica do fundamentaligése utilizava deste termo considerando
o neofundamentalismo como a representacdo de upo gm reviver sentimentos religiosos e
politicos em tempos em que o individualismo se taeerutilizando-se, portanto, da midia e de
pressdo politica para alcancar seus objetivos. Afiez 0 reflexo da secularizagdo, com o
afastamento do sagrado, teria aberto caminho paganova busca de ressignificagdo da vida,
pelo que passou-se a buscar o0 retorno baseado atoesv patriarcais da familia e dos
fundamentos biblicos, preceitos semelhantes aamttamentalismo protestante do século XIX,
contudo, diferenciando-se latentemente quanto agaj@mento deste 0 movimento
neofundamentalista em relacdo a politica encabecasslm, uma nova forma de defesa da fé e
da difusdo de seus valores. O neofundamentalisssdimacomo o fundamentalismo classico,

encontra suas bases nos Estados Unidos.
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A atencdo dos neofundamentalistas estd voltada @amgparo moral da sociedade
através da acgéo politica. Ao utilizar a linguagearcdmunicagdo moderna, em especial
da mass mediaapresenta-se como capaz de superar as fronteirdsssionais e, por
meio de uma abordagem conservadora, instigar aedsmb® a recuperar o que
consideram valores morais do passado. A televisBon®vas tecnologias da informacgéo
passam a ser espacos privilegiados para, em norbews tornar publicas as criticas
sociais e fazer apologia de valores morais conderea. Isso se realiza por meio de um
compromisso politico de renovacdo moral dos corapwhtos sociais. A renovagao
religiosa da sociedade, a partir dos valores hibli@ condicdo necessaria para a
sociedade ndo perder sua identidade profunda (PARAEBCZ, 2008, p. 7).

No Brasil, apesar de ndo haver oficialmente a dagd® de uma convicgao religiosa pelo
Estado, estando 0 mesmo em seu patamar laico,et@ueso governo anterior, na pessoa de seu
ex-presidente da Republica Jair Bolsanaro e a augue compde 0s ministérios e 6rgaos
governamentais, estava impregnado por um cardigios® de matriz neofundamentalista. Tem-
se que tais interferéncias politicas religiosaseadve longo tempo articulando por meio das
igrejas e seus meticulosos lideres as eleicoegsu@mma ordem do dia via-se exacerbado o risco
da democracia perder-se em meio as forcas relgjiosstas reacionarias que acompanham e
alicercam a direita conservadora que se encontrpoder. Gradativamente tornam indcua a
politica laica e de defesa dos direitos humanosyamiente da Constituicdo de 1988, ao
instigarem o controle dos direitos reprodutivosegiarem os direitos das minorias religiosas,

étnicas, de género, enfim da aceitagédo da pluddidadiversidade na esfera e no espaco publico.

E no assento religioso catdlico e evangélico quenogos fundamentalismos se
expressam nos anos 2000 na América do Sul. Obserodortalecimento da articulagéo
entre liderangas politicas evangélicas, liderangeangélicas midiaticas, liderangas
catélicas e politicos/as ndo religiosos/as, empmsas e ruralistas, afinados com as
pautas reacionérias, formando um conglomeradaléeaingas que comp&em um quadro
de reverberacéo de pautas conservadoras, com apgilmdo eleitorado. Além de estas
expressdes fundamentalistas manifestarem-se nargsodxecutivo e legislativo, um
elemento novo é o alcance do poder Judiciario (@amndescoberto pelos movimentos
religiosos politizados para barrarem e impediremeitdis, com o apoio de juizes e
autoridades judiciarias que estao vinculadas oussapatizantes de grupos religiosos
e/ou movimentos reacionarios).

Ativistas religiosos, tanto catdlicos quanto evdiegé, tém buscado instruir
legisladores, judicializar a questédo da anticongepda ampliagdo de direitos LGBTI+ e
de comunidades tradicionais (neste Ultimo caso, a&mnga com ruralistas e
mineradoras). Busca-se, com isso, instigar quéées dualificados ocupem fung¢des no
Estado como politicos, funcionarios publicos, prtores e juizes, a fim de defender
suas crengas “pela vida” no desempenho de suaddsinEstas sdo formas nitidas de
enfraguecimento da democracia que fazem uso dopripsé canais do sistema
democratico (CUNHA, 2021, s.p.).
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Verifica-se que no Brasil é enfatica a presenca plstecostais e neopentecostais
imbuidos na politica, ndo cabendo o posto apenastes, estendendo-se a diversos grupos
denominados cristdos dentre eles os protestaatdisitmais e os catdlicos. Destaca-se, porém, a
presenca e acompanhamento dos lideres pente@msipentecostais como Silas Malafaia, Edir
Macedo, Valdemiro Santiago, que tinham acessoadimet representante do governo federal.
Estas igrejas, munidas de um controle midiaticeedes membros e simpatizantes, acabam por ter
amplo alcance dos mesmos, tornando as projecOgmdtes cristds e a defesa das mesmas como
dogmas espalhados aos fiéis eleitores. Como ddinaateriormente, estas denominacdes séo
pioneiras nas intolerancias religiosas praticadepais. Ndo ha como falar que os pentecostais e
0S neopentecostais sejam fundamentalistas classRwsto que, estes ndo firmaram suas
doutrinas na interpretacao literal da biblia desde surgimento se desenvolveram com uma
interpretacdo relativizada das escrituras sagrdda®rma a alcancar seus adeptos, evoluindo
conforme as necessidades de alcance e as perapeetnangelisticas trazidas pelo mundo
moderno.

Outra questdo que deve ser colocada em pauta paisds € o0 conceito de
fundamentalismo aplicado ao neopentecostalismo.tésa sido feito talvez por falta de
observacao e equivoco quanto ao sentido de fundalisemo. Os neopentecostais ndo
usam o texto biblico primordialmente corno repagitdoda verdade, mas como
motivagdo para a prédica e a pratica. A Bibliaapdes, parece ser mais um repositorio
de "contos exemplares". N&do se nota entre elesarmsgtica, 0 dogmatismo tipico do
fundamentalismo e nem mesmo tentativa de imposledgerdades literais. Fazem, sem
davida, leituras literais da Biblia, mas com semtidustrativo. Reconhecemos a
necessidade, entretanto, de observar melhor agniblica neopentecostal, mas pode
ser equivocado inclui-los simplesmente entre oddmentalistas (MENDONCA, 2008,
p. 75).

Diante disto, observa-se que o termo neofundamemiale sua definicdo se adequa de
melhor forma aos pentecostais e neopentecostat®mamporaneidade. Como o intuito desta
dissertacdo ndo € exaurir este tema, mas simplésmeszé-lo a baila como questédo
intensamente relevante no contexto da liberdadgiosh e da laicidade no pais, firma-se o
entendimento de que aos grupos pentecostais emteopstais que se fixam nos valores biblicos
morais e os defendem com seus extremos, atrelagdwsentemente na politica e na busca pela
conquista de suas pautas, bem como na ascens@valelpito com o governo de Deus na terra,
a estes designamos neofundamentalistas, pois,tia g@restudo histérico dos conceitos e das

grandes transformacdes durante o processo histérisocial, conclui-se que os intitulados
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neofundamentalistas da atualidade ndo se equivatsmfundamentalistas classicos, portanto,
para saber do que se fala é necesséario mantarardifacdo entre tais.

Compreendemos a liberdade religiosa no Brasil phemée emoldurada no ordenamento
juridico patrio como direito e garantia fundamermiedvisto na Constituicdo Federal de 1988.
Consequéncia de lutas e embates reflete-se coroe dpium longo processo historico e revela
no tempo presente a necessidade de continua @mederde seus valores enquanto direito e
consciéncia social. A questdo da laicidade do Bstamninha em passos duvidosos frente aos
chamados grupos neofundamentalistas que cercaabaragoor influir no governo, seja através
de pautas conservadoras, seja através da trocermddidios com o governo e sua cupula. A
influéncia dos cristdos na politica e no govern@eg o crescimento de intolerancias religiosas
apresentadas sob o manto do proselitismo ou espaiias de formas drasticas, fundados nas
concepcodes da religido verdadeira e na exclusaaelasis religibes que ndo se adequam ao
pensamento cristdo. Diante disto, o proximo capitel pautara na analise empirica concernente
na avaliacdo e interpretacdo de casos reais quend&r@mm como sdo apreciados os conflitos

entre liberdade religiosa e a pratica de intolae&nigo ordenamento juridico brasileiro.
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3 COMPREENDER NAO E ENTENDER: A BUSCA PELO LIMITE E NTRE
LIBERDADE RELIGIOSA E INTOLERANCIAS RELIGIOSAS

Compreender a linha ténue que separa a liberdadgiosa da configuracdo de
intolerancias religiosas é uma tarefa que envolwghecimento, discernimento e uma audaz
capacidade interpretativa. Seja quem for o analétpreciso ater-se a inUmeras questfes, ao
contexto histérico, a legislacdo vigente e as atumagdes. Essa analise fica mais densa quando
tais embates se dao no bojo de um processo judmadjual, a depender dos fatos, podem-se
configurar crimes ou ilicitos civis, passiveis dparacao.

Propbe-se que compreender ndo é entender. Sobnoapdie que a compreensao vai além,
imprime o alcance do sentido, a percepcdo do dardimnou-se atraves das palavras, das fontes,
dos acontecimentos, do entrelace historico, daSesapoliticas e sociais que alicercam, e de
todas as peculiaridades do processo de desenvoldmA compreensdo se perfaz com os
guestionamentos levantados, com a experimentaciidiigateses e com as respostas que se
identificam a partir do que foi analisado. Na coegmséo se fixa o papel do julgador que utiliza
a hermenéutica para condensar os questionamentins cgle abranjam todos o0s contextos
necessarios para que o proprio desenvolvimentoat®epso conduza respostas adequadas para a
coerente aplicacdo da justica. O entender pocainfa percepcédo racional do que a semantica e a
conotacdo das palavras aduz. Nos processos jwd@sapartes, assim como muitos leitores,
entendem a decisdo. Sendo capaz de verificar emmegiumdamentam e de que forma relacionam
causa e efeito, ou seja, os fatos e a projecdoodaancom suas eventuais consequéncias.
Entretanto, por ndo participarem da construcao éeéntica dos julgados, as partes e ocasionais
leitores ndo assimilam o conteldo da mesma forrmane a mesma abrangéncia com que o
julgador a construiu. Nao se trata simplesmentaleter conhecimentos tedricos ou praticos
sobre as questbes abordadas, a no¢cdo do compreendea experiéncia impar que ndo se
perpassa sem o0 aprofundamento e relacionamentoocque se propde a observar. Portanto,
enguanto historiador busco compreender atravesate$s0o historico e de analise das fontes a
formacao e identificacdo do limite existente eatliderdade religiosa e a intolerancia.

Para tanto, este capitulo apresenta a analisdgielps com conteudo pratico e de casos
reais, obtidos em processos judiciais selecionatisgo do recorte temporal da pesquisa e

referentes a teméatica da dissertacdo. Analisampgieamente 0s casos contidos nOS processos
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e julgamentos aqui expostos na experimentacaoipdebes propostas no plano de trabalho com
0 intuito de delimitar o momento ou a acdo que aarga O nascimento da
intolerancia/discriminacdo passivel de sancao eparacdo no entendimento do ordenamento
juridico brasileiro. O objetivo deste capitulo éalger a problemética inicial, a partir das
hip6teses e ponderar sobre as questbes que a emveldela emanam.

Salientamos que a hermenéutica aplicavel é a garidNa analise dos julgados a critica
procura ancorar-se nos pontos chave tomados nasdeeados julgados para aferir como é
realizada a ponderagao entre direitos de mesmanaecdastitucional, como a liberdade religiosa
contraposta a liberdade de expressdo, ou a liberdkd expressdo religiosa. Também a
contraposicao entre liberdade religiosa e o crimeadismo religioso, este ultimo previsto em lei
ordinaria, mas que delimita valores ancorados nastoicdo Federal estar4 no radar andlise,
bem como os argumentos hermenéuticos que conswegomarametros para a configuracdo da
intolerancia/discriminacdo diante da andalise dosogaconcretos. Objetiva-se a analise das

hipoteses para concluirmos qual a aplicavel a oldlp problema de pesquisa proposto.

3.1 HERMENEUTICA APLICAVEL: UMA ANALISE DA APLICABILIDADE DE REGRAS
E PRINCIPIOS A LUZ DOS DIREITOS E GARANTAIS FUNDAMSTAIS DA
CONSTITUIGCAO DE 1988

Diante de um texto sempre se pensa no que esheergal quer expressar, no sentindo das
palavras, na juncdo, conotacdo e alcance do seelctmn na perspectiva do que ele fala
claramente ou implicitamente através de sua irgtapéo. Neste intento, as ciéncias ha muito
buscam compreender e interpretar as bases fundasioeas de cada expressao seja um texto ou
demais sinais e representacoes. A historia e dalse incluem dentre estas ciéncias; a primeira
na interpretacdo de suas fontes que uma vez congides escrevem o contelddo do tempo
através da histéria; o segundo na interpretacdsuds normas, que escrevem, Ou a0 menos
deveriam, o contelddo da justica e sua aplicabiidea caso concreto. Nisto, a hermenéutica se
faz imprescindivel tanto para o historiador qugpeaca 0 percussor do direito, na execucao de

seus oficios.
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Tem-se, que historicamente a hermenéutica tergidsuna antiguidade, como sinénimo
de traducdo. E um termo que advém do grego, semdendolvida nas distingbes entre os
significados literais e as alegorias identificadas leituras de Homero e da mitologia grega, bem
como da biblia em seus diferentes niveis de saguf. A figura de Hermes tem sentido
fundante, visto que a ele era atribuida a taref&ateunicar e interpretar as mensagens dos
deuses para a comunidade humana. Durante a Idatia,Méradicdo funcionava como elemento
garantidor na interpretacdo. Com o Renascimenibeapiretacdo incorporou outro estagio, vista
como um meétodo das ciéncias humanas relacionacarsea filologia e com forte critica das
fontes. Com a reforma protestante, a hermenéutisaop a ser utilizada pelos cristdos com
cunho individual com crescente aumento da leitura énterpretacdo da biblia sagrada,
acentuando-se a posicao de leitor com crescerda@uta no processo de interpretacdo. A partir
de entdo a hermenéutica estendeu-se para diveesess alcancando textos de outras culturas e
gradativamente as artes, fotografias, dramas, gilntkscursos e comunicagbes ndo verbais,
codigos, simbolos e processos geradores de seA8don, a cultura e a religido passaram a ser
observadas através de seus textos e pela redeaite piie englobam analisdveis com os métodos
hermenéuticos (GILHUS, 2016, p. 145).

No fim do século XIX a hermenéutica desponta cordadia, estabelecendo-se no meio
académico e sendo objeto de estudos diversos lmgitedilologia e filosofia. Destacam-se as
percepcdes trazidas por Friedrich Schleiermachentimuadas por Wilhem Ditlhey. Estas
propuseram as bases tedricas de uma hermenéusatifica firmada na histéria e no
psicologismo do autor, conhecida como hermenéubicéintica, a proposta trazia que o valor no
processo interpretativo era a intencao projetattagqagor na obra. “O alvo final do procedimento
hermenéutico é compreender o autor melhor do quenesmo se compreendeu” (DITLHEY,
1900, p. 31). Schleiermacher teve grande influénagabordagens que seguiram apds 0 mesmo
sobre a hermenéutica. A teoria hermenéutica evigem@ objetividade da compreensdo e da
interpretacdo, advindas de resquicios do racianaliluminista e do positivismo historico.
“Predominava o espirito objetivo, no sentido de goimpreensédo é a apropriacdo de um sentido
visado por outro, o autor” (REIMER, 2010, p. 69).

Um marco para as discussdes sobre interpretac@orehéutica foi a obra “Ser e tempo”
de Martin Heidegger, discipulo do fenomendlogo Eddnhtiusserl. A proposta de Heidegger

fixou as bases do que viria a se chamar a hisladel do intérprete. Propds ele que a
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interpretacdo ndo impde a neutralidade do int&peed contrario, o intérprete faz parte de um
circulo de seu conteudo existencial, o que chan®Wdsein (ser-ai), ou seja, 0 intérprete
compreendendo em seu mundo existencial e histé#cmterpretacdo € sempre a articulacéo a
partir da compreensao do sujeito (intérprete) eoe fdo objeto da interpretacdo” (REIMER,
2010, p. 69).

O ato de compreender principia no contato com sac@m sua manifestacdo. A abertura
as possibilidades é a abertura constitutiva da ceemgdo que, em Heidegger, é a
condicdo propriamente dita para o Dasein projetagrgjuanto possibilidades. Contudo,
a abertura essencial a consciéncia hermenéuticaod®ser considerada como um ato
primeiramente racional. Essa abertura, segundoeiggat, € uma disposicdo afetiva,
uma das estruturas existenciais do ser-ai. Isstrangse o compreender é sempre um
compreender afetivamente. Algo que, ao se torrsdveli nos interpela e nos afeta; é a
verdadeira abertura para a compreensdo, momentguenmos damos conta de nossa
pertenca a tradicdo quando algo nos coloca a ppavaneio da linguagem (STEFANI;
CRUZ, 2019, p. 114-115).

Inspirado por Heidegger, Hans-Georg Gadamer detsnw@ chamada hermenéutica
filosofica, de perspicaz importancia para o estdddhermenéutica e, sobretudo, para a ciéncia
juridica. Rechacando a hermenéutica do século X$¥aeconcepcdo de uma verdade alcancada
por um Unico método, Gadamer acredita haver umadipédo a verdade, através da
compreensdo dos métodos linguisticos. Entende ggaeoimporta € a operacdo intelectiva
humana do compreender, o que demonstra o pontoakelat hermenéutica filoséfica que se

pauta na insercdo da existéncia do homem no mundo.

O ponto central da teoria exposta por Gadamer @icakpcomo escapar do circulo
fechado das opinides prévias. Necessariamentanpreensdo do que esta no texto, da
linguagem, precisa da elaboracdo prévia de um tprajele sera constantemente
renovado para que se tenha avango na penetracgdentido. A proposta € manter um
constante interpretar até que os conceitos prédgasem de sé-los, e ao longo da
comunicacdo, sejam substituidos por outros corgeitovos mais adequados
(SALGADO; MIRANDA, 2014, p. 10).

Assim, a obra de Gadamé&ferdade e Métodaritica 0os meétodos de interpretacdo
utilizados nas ciéncias da natureza como métodioensais de conhecimento. Gadamer entende
por sua vez, que o alcance da verdade nas ciémaaanas ndo se restringe ao método; ndo traz
a exclusdo deste na reflexdo hermenéutica, porém,onentende estatico. Para Gadamer os

métodos sempre existem, € preciso apreender tibkzé depois aplica-los. Ressalta-se que a
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hermenéutica filosofica proposta por Gadamer sediamensa relevancia para as ciéncias
juridicas, o que sera abordado ainda nesta secéo.

Tem-se, que ao buscar conceitos, hermenéuticaeepiatacdo se apresentam como
sinénimo para alguns autores enquanto que parasosgr distinguem em seus conceitos. Para 0s
primeiros, destaque-se este entendimento como mdinor estas seriam atividades intrinsecas
uma da outra. Para os doutrinadores que as coagidéistintas, a interpretacdo se apresenta
subordinada as normas da hermenéutica, sendonfmréahermenéutica formada pelas normas
que dirigem a atividade interpretativa, mas naa pebpria interpretacdo. Apresenta-se ainda
com carater cientifico e abstrato (BASTOS, 2003Q). Neste sentido, “hermenéutica € a teoria
cientifica da arte de interpretar” (MAXIMILIANO, 24, p. 1). Ela descobre e fixa os principios
utilizados pela interpretacdo. “O Interpretar éliegp, esclarecer; dar o significado de vocabulo,
atitude ou gesto; reproduzir por outras palavragpanmsamento exteriorizado; mostrar o sentido
verdadeiro de uma expressao; extrair, de fraségrsgaou norma, tudo o que na mesma contém”
(MAXIMILIANO, 2011, p. 7).

A hermenéutica, ao se apresentar como um metodoaefilosofia de interpretacdo ao
mesmo tempo, traz que o meéetodo deve estar fundadwerdm teorias de interpretacdo, do
contrario ndo pode ser empregado satisfatorianmmerteexplicado, posto que € necesséario fazer
uma ponderacdo ordenada para que se conclua ude abderpretacdo que avalie os pontos de
partida do intérprete nesse processo (GILHUS, 2p1845). Assim, nomeada como a arte da
interpretacdo, a hermenéutica divide-se em tréeenmes: a hermenéutica sacra (teologia); a
hermenéutica profana (filosofia ou filologia); eharmenéuticguris (do direito). Portanto, ao
avaliar as normas juridicas, bem como os procesggdgamentos no ambito do poder judiciario,
vislumbra-se que os exegetas estado vinculadosmaehéutica juridica a qual possui métodos e
sistemas particulares de andlises, embora paupadasflexdes gerais advindas do campo geral
da hermenéutica enquanto ciéncia que estuda osgzaxinterpretativos.

Adentrando as ponderacfes sobre a hermenéuticic@yrivislumbra-se o entendimento
sobre as influéncias de Gadamer neste campo:

A importancia da perspectiva hermenéutica propgsta Gadamer no campo das
Ciéncias Juridicas destaca-se quanto ao seu peaflekivo na atividade juridica,
sobretudo no que tange a perspectiva que vé asidaes da norma juridica permanecer
inacabada, pois a vida que pretende normatizastéritia, e, portanto, submetida as
mudancas histéricas (SALGADO; MIRANDA, 2014, p. 11)
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Para Gadamer, na hermenéutica juridica, o aplicao eompreender estariam
intrinsecamente interligados, sendo que, quandoraan é aplicada ao caso concreto o jurista
estaria compreendendo o significado da existérngiaatma, recebendo o sentindo do que foi
compreendido. Assim, ndo seria necessario primeievpretar para compreender, o interpretar
em si j& é uma forma exteriorizada da compreensao.

Ao tratarmos da hermenéutica juridica cabe destadb@vigny quanto a criacdo de uma
teoria hermenéutica que no século XIX passou aobagla ciéncia do direito. Jurista alemao e
fundador da Escola Historica do Direito, Savignydacriador do chamado método classico ou
tradicional de andlise da hermenéutica juridicacbu construir uma teoria que justificasse e
apontasse o caminho para se chegar a uma intexwelizeral do texto da lei. Em sua obra
Metodologia Juridicgpropds técnicas as quais sao respeitadas atésk{@e) elas a gramatical, a
I6gica, a sistematica e historica. Contemporan&adgny e oposto ao seu pensamento, outro
grande jurista alemao, Rudolf Von Ihering fundoesaola teleolégica, acrescentando ao rol dos
métodos de andlise hermenéutica juridica o telemdgociologico). Esta escola entendia que os
fatos sociais e os juridicos estdo envoltos eg@dam atraves de reciprocas influéncias, devendo
assim, a lei deve amoldar-se a realidade sociavé@drde seu abrandamento e sua flexibilizagéo.
Ihering “conceituou o Direito como fenbmeno necees&ndo espontaneo, ou seja, como técnica
imprescindivel de convivéncia. A utilidade e adelade social (e ndo a vontade ou o arbitrio do
legislador) devem ser o fim ou a teleologia do re(COSTA, 1998, p. 180). Assim, a
hermenéutica juridica evoluiu tendo por base v@sslas, chegando a contemporaneidade com
a aplicacdo dos métodos tradicionais, bem como @toduos modernos na busca pela
compreensao das normas de forma que a aplicac@lireito seja interpretada em condi¢cdes
favoraveis as mudancas ocorridas no tempo presaagatuais conjunturas sociais.

Para isto, varias classificacdes doutrinariameétersconhecidas, dentre o consenso da
maioria, destaca-se como espécies de interpretpg@mo a origem a autentica, realizada pelo
legislador responsavel pela criacdo da norma, &iflidrealizada pelo juiz ou tribunal e a
doutrinaria, que cabe ao jurista enquanto cientistdireito. E quanto aos efeitos que produzem a
declaratéria, refere-se ao pronunciamento do kdisl exatamente como esta no texto;
ampliadora, ocorre quando o alcance da norma Bddte quando o legislador diz menos do que
era desejado; e restritiva proporciona delimitagdsentindo da norma mesmo que o legislador
tenha lhe dado carater geral em sua expresséa (I[flRRIEDE, 2000, p. 140-145).
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Portanto, para andlise das questdes que segumda-se 0 seguinte conceito de
hermenéutica juridica: “interpretacdo cientifica dextos da lei, com o objetivo do seu estudo e
reunido num corpo doutrinario dos processos a samitados para que 0 seu sentido se torne
inalteravel, seu conhecimento adequado e adaptadiats sociais” (SANTOS, 2001, p. 110).

A hermenéutica é, por via de consequéncia, um psocdinamico, vivo e ciclico, que
alimenta, crescente e constantemente, os propétsdwos de interpretagéo, procedendo,
em Ultima instancia, a sistematizacdo dos procemdasaveis para determinar, ao final,
o sentido verdadeiro e o alcance real das expres&dBireito (FRIEDE, 2000, p. 135).

Dentre as formas de exegese contidas no bojo @asias juridicas destaca-se a chamada
hermenéutica constitucional aplicavel a interp@ago contetdo do texto escrito e implicito na
constituicdo. Para a presente dissertacdo, a héuties constitucional se faz adotada tendo-se
em vista que o ponto principal do debate se fixaliperdade religiosa sendo esta uma
normatizag@o prevista na constituicdo federal d8819nterpretar a constituicdo é descobrir o
significado, o conteddo e o alcance dos simbotmgiisticos escritos em seus artigos, paragrafos,
incisos e alineas” (BULOS, 2015, p. 432). Sendwormstituicdo o espelho das demais normas,
estando no apice da piramide para apreciacao dmt®de constitucionalidade, necessario ater-
se a importancia no sistema de apreciacdo da nmnsiitucional e aos métodos utilizados pelos
juristas para alcancar a compreensao do que refrmaonstituicdo quis repassar. Neste sentido,
toda a constituicio deve ser interpretada para @useu dever ser seja adaptado aos
acontecimentos sociais, histéricos, politicos,giedios e econdmicos, que estdo presentes em
dado momento. “Extrair as finalidades supremas pi@seitos constitucionais, tornando-os
efetivos e harmonicos entre si, € a palavra denorda exegese das constituicdes” (BULOS,
2015, p. 433).

Diante disto, necesséario para uma exegese da toigédi federal conhecer a distingéo e
0S posicionamentos sobre normas e principios ¢oasthais, na terminologia adotada pela
doutrina tradicional; ou regras e principios cduostonais, na terminologia adotada pela doutrina
moderna. Pondera-se que tais terminologias sofkdm de alteragbes semanticas, alteracbes em
conceitos e concepcdes, conforme a corrente adodadarrente tradicional € representada por
renomados juristas como Celso Antonio Bandeira dgldylRoque Antdnio Carraza, dentre
outros. Para essa corrente os principios ndo sadatde normatividade, sendo estes apenas um

fundamento no sistema de normas juridicas.
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Principio é, por definicdo, mandamento nuclearmesistema, verdadeiro alicerce dele,
disposi¢édo fundamental que se irradia sobre difesemormas, compondo-lhes o espirito
e servindo de critério para a sua compreensdoebgimcia, exatamente por definir a
I6gica e a racionalidade do sistema normativo, ne pe confere a tbnica e sentido
harménico. E o conhecimento dos principios queigeea inteleccdo das diferentes
partes componentes do todo unitario que h& por neistema juridico positivo
(MELLO, 1981, p. 230).

J& a corrente moderna segue 0s passos propostegpadtas alemées Ronald Dworkin e
Robert Alexy, com respaldo em inumeros doutrinagldreasileiros que a adotam tornando-a
corrente majoritaria na contemporaneidade. Pamrarde moderna, a norma € o género do qual
decorrem as espécies: regras e principios. Esiesup vez, como referenciais do intérprete ndo
possuem hierarquia para aplicacédo, e se encontvanmesmo patamar do dever ser, da permissao
e da proibicdo. Desta forma, regras e principiosam®sentam como razdes, ainda que de

diferentes espécies, para 0s juizos concretos\i der.

O ponto decisivo na distingdo entre regras e piosié que principios sdo normas que
ordenam que algo seja realizado na maior medidaiyesdentro das possibilidades

juridicas e faticas existentes. Principios s&o, ponseguinte, mandamentos de
otimizacdo, que séo caracterizados por poderersasisfeitos em graus variados e pelo
fato de que a medida devida de sua satisfacdo e@@nde somente das possibilidades
faticas, mas também das possibilidades juridica&E¥Y, 2008, p. 90).

“Regras contém a formulacéo precisa do ambito dasilpilidades juridicas e taticas em
gue atua a norma, a aplicacdo das regras depemmsagla operacdo de verificar se foi
exteriorizada a situacdo hipotética nelas preVigBERNARDES; FERREIRA, 2015, p. 186).
As regras, portanto, se referem ao conteldo dasasopossuindo grau menor de abstracéo e se
direcionam diretamente a aplicacdo ao caso concdétms principios possuem um grau de
abstracao relevante, apresentando-se indetermimadagos, necessitando da interpretacéo para
alcancarem aplicacdo, ndo apenas estando adstosofatos, porém, as perspectivas juridicas.
“Os principios sdo a porta pela qual os valoresgrasdo plano ético para o mundo juridico. Em
sua trajetoria ascendente, os principios deixamsed fonte secundaria, e subsidiaria do direito

para serem algados ao centro do sistema juridedRROSO, 2015, p. 238).

Quando se trata de estremar regras e principioénp@ bastante frequente o emprego
do critério da generalidade ou da abstragdo. Oxipios seriam aquelas normas com
teor mais aberto do que as regras. Proximo a @$88a; por vezes se fala também que
a distingdo se assentaria no grau de determinatddidlos casos de aplicagdo da norma.
Os principios corresponderiam as normas que cardeemediacdes concretizadoras por
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parte do legislador, do juiz ou da Administracdé. ak regras seriam as normas
suscetiveis de aplicagcdo imediata (MENDES; BRANE@,5, p. 72).

Assim, regras e principios sdo normas que nort@asndenamento juridico brasileiro;
nesta andlise enfatizam-se as regras e princiostitucionais. O sistema de normatizacao
constitucional brasileiro é aberto, isto é, “possita carga axioldgica, o que Ihe permite uma
interacdo ininterrupta com o meio ambiente sodiefultando em uma resposta sistémica
adequada aos valores cambiantes de justica e @Er(BIJANCO, 2012, p. 126). Portanto, para
melhor compreensédo do tema e sua relevancia n@searghpirica proposta, de grande valia
ponderar sobre as formas de resolucéo dos conldo®rmas hermeneuticamente utilizados no
ordenamento juridico brasileiro, seja quando estasates ocorrem entre regras e regras ou entre
principios e principios.

Quando os conflitos ocorrem entre regras e regrmatendam-se regras como leis, a
resolucdo se encontra no campo da validade da n@esgundo Gilmar Mendes, resolve-se
conforme os critérios classicos de solucdo de amigs sejam o hierarquico, o da especialidade
e o cronolégico (MENDES; BRANCO, 2015, p. 73). Meséntido, uma regra sucumbiria ante a
outra, ou seja, uma regra seria declarada invélidian conflito entre regras somente pode ser
solucionado se introduz, em uma das regras, urnawtide excecao que elimine o conflito, ou
se pelo menos uma das regras for declarada inVéAd&E XY, 2008, p. 92).

Tratando-se da colisdo entre principios e prinsipentendam-se aqui 0s principios
constitucionais, verifica-se em primeiro momen&@sgbossuem o0 mesmo peso, com igual valor.
Entretanto, quando confrontados entre si, a solecdanara do sopesamento destes diante do
caso concreto. “Os principios tém uma dimensacaguegras ndo possuem: a dimensao do peso.
Os principios podem interferir uns nos outros ssaeaso, deve-se resolver o conflito levando-
se em consideracao o peso de cada um” (MENDES; BRANO015, p. 73).

Na verdade, o que ocorre € que um dos principmgtecedéncia em face do outro sob
determinadas condi¢des. Sob outras condigfes adques precedéncia pode ser

resolvida de forma oposta. Isso € o que se quer dizando se afirma que, nos casos
concretos, os principios tém pesos diferentes eogueincipios com o maior peso tém

precedéncia (ALEXY, 2008, p. 94).

Diante disto, face as técnicas de aplicacdo paw@lugio dos conflitos entre regras e

regras e entre principios e principios, tem-se,quasto as regras a colisdo entre estas se resolve
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no campo da validade. Ja com relacdo a colisde @nincipios e principios a aplicacdo sera
graduada diante das circunstancias de demais noemdas situagfes faticas envolvidas.
“Destaca-se, assim, a técnica da ponderacdo eldocbamento, sendo, portanto, os principios
valor, ativos ou finalisticos” (LENZA, 2015, p. 251Assim, as técnicas aplicaveis serao

esplanadas na proxima sec¢ao diante da analiseagdos concretos.

3.2 A PONDERACAO E A RAZOABILIDADE/PROPORCIONALIDAE COMO
TECNICAS NA APRECIACAO DE CASOS PRATICOS PELOS TRIRAIS

Antes de expormos 0s casos praticos e as colocaobes o conteddo dos julgados e
tecermos as criticas propostas, necessario comheses técnica utilizada pelos juristas nos
julgamentos da colisdo de principios constitucion@& da colisdo de direitos fundamentais
constitucionais. Vislumbra-se que no caso da li@edreligiosa trata-se de direito fundamental
consagrado na constituicdo federal de 1988. Ao méempo, a liberdade religiosa apresenta-se
como principio constitucional a luz dos conceitasapordados. Neste sentindo, ao colidirem
entre si direitos fundamentais, bem como o embm&tsistente entre principios constitucionais, o
intérprete  se firmard& na técnica da ponderacdo erghida nos principios da
razoabilidade/proporcionalidade para concluir amalfi pela prevaléncia de um dos
principios/direitos contrapostos.

Dentre os principios de interpretacao constitudjdriae-se que o principio da unicidade
constitucional imp8e ao intérprete o dever de haimaw as tensbes e contradicdes entre as
normas juridicas, impondo-se a superioridade damasconstitucionais, porém, lembrando que
estas ndo possuem hierarquia entre si, mesmo dqamg@samente, determinados valores se
demonstrem, em tese, mais elevados (BARROSO, 201338). Frente a isto, a resolucédo para

estes conflitos propde-se a partir da ponderacgoabse pode definir como:

Técnica utilizada para definir a norma aplicavel @mso de conflito entre dois ou mais
principios dotados de idéntica hierarquia normatilma vez constatada antinomia entre
principios juridicos, a se confirmar a insuficiénaas operagfes de subsuncdo para
resolver o conflito, a definicdo da norma aplicaehira pondera¢des que determinem
as situagdes nas quais um principio prevalece énmeéato do outro (BERNARDES;
FERREIRA, p. 248).
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Por meio da ponderacdo, o exegeta procura o pésivoea cada principio colidido,
analisando em face da situacdo préatica qual berar@leseder perante o outro, pautando esta
busca nos valores sociais. Através da ponderagissivel determinar conceitos juridicos, até
entdo indeterminados, trazendo luz ao caso con@agtwvés da razoabilidade, tornando-se

possivel chegar a resolugdo de casos dificeis, atdancados pelo silogismo convencional
(BULOS, 2015, p. 463-465).

Por outro lado, a ponderacdo de interesses casistiis ndo representa uma técnica
amorfa e adjetiva, ja que esta orientada em dirag&mores substantivos. Estes valores,
gue ndo sao criados, mas apenas reconhecidos retizaos pela ordem constitucional
(dignidade humana, liberdade, igualdade, seguraet@), guiam o0 processo de
ponderacao, imprimindo-lhe uma irrecusavel dimersdoldgica (SARMENTO, 2003,

p. 98).

A ponderacgdo se estrutura com o emprego do prondgpproporcionalidade. Tem-se, que
a doutrina juridica, em grande maioria, utilizat@snos razoabilidade e proporcionalidade como
se sinbnimos fossem. “O principio da razoabilidpdgporcionalidade, termos aqui empregados
de modo fungivel, ndo estd expresso na Constituit&s tem seu fundamento nas ideias de
devido processo legal substantivo e na de jus(BARROSO, 2015, p. 340). Apesar da origem
histérica da razoabilidade e da proporcionalidatera diferentes, entende-se que o fim ao que
se designam se o faz o mesmo. Para tanto, a prediesertacdo utilizard os termos como
sinbnimos, pois apesar de existirem posicionamecdosrarios, suas ponderacdes nao trazem
alteracfes significativas que se projetem sobmnteddo da analise. Assim, sobre o principio da
proporcionalidade, este se desdobra, conforme giwekem suas raizes histéricas da doutrina
alemd, em trés subprincipios: a adequacao, a ndad@sse a proporcionalidade em sentindo
estrito. Tendo sido utilizado em primeiro momentoondenamento juridico brasileiro no ambito
do direito administrativo, o principio da proporahidade foi amplamente recepcionado pelo

direito constitucional, tanto nos entendimentostidioérios quanto jurisprudenciais.

O principio da proporcionalidade, tal como hojeapeesenta no direito constitucional
alemdo, na concepgdo desenvolvida pela doutrina,irgdima colaboracdo com a
jurisprudéncia constitucional, desdobra-se em asfgectos, a saber: proporcionalidade
em sentindo estrito, adequac&Beginigkeif, necessidadeEfforderlichkei). No seu
emprego, sempre se tem em vista, o fim colimadodigmosi¢cdes constitucionais a
serem interpretadas, fim este que pode ser atirgddiversos meios, entre 0s quais se
havera de optar. O meio a ser escolhido devergyramneiro lugar, ser adequado para
atingir o resultado almejado, revelando conformé&adutilidade ao fim desejado. Em
seguida, comprova-se a exigibilidade do meio quaegke se mostra como “0 mais
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suave” dentre os diversos disponiveis, ou seja,omagressivo dos bens e valores
constitucionalmente protegidos, que porventuradeoi com aquele consagrado na
norma interpretada. Finalmente, havera respeitmpopcionalidade em sentindo estrito
quando o meio a ser empregado se mostra como o vaafajoso, no sentindo da

promocdo de certos valores, com o minimo de desitesge outros, que a eles se
contraponham, observando-se, ainda, que ndo halke&&o do “minimo” em que todos

devem ser respeitados, seu “nucleo essencial” (RAERLHO, 1995, p. 258-259).

7z

“O principio da proporcionalidade é essencial paraealizagcdo da ponderacdo de
interesses constitucionais, pois o raciocinio tpeed inerente, em suas trés fases subsequentes, &
exatamente aquele que se deve utilizar na pondgré8ARMENTO, 2003, p. 96). Sob esta
visdo, Sarmento propde que o intérprete cumpra ammgracdo algumas tarefas, das quais
primeiro deve ser identificado o conflito princifgigico “para verificar se eles efetivamente se
confrontam na resolugcdo do caso, ou se, ao cantépossivel harmoniza-los” (SARMENTO,
2003, p. 99). Posteriormente, o intérprete deverdtatar se os fatos sdo realmente tutelados, se
encaixam na protecdo de dois principios constit@ que trariam solugbes diferentes, “o
intérprete terd de comparar o peso genérico qudaroconstitucional confere, em tese, a cada
um dos interesses envolvidos” (SARMENTO, 2003, @3)1 Entretanto, o peso genérico sera
apenas um indicio do peso especifico de cada piin@ do quanto este fora afetado na situacao
concreta. “A solucao do conflito tera de ser cdmaspois estara condicionada pelo modo com
gue se apresentarem 0s interesses em disputaa® gidrnativas pragmaticas viaveis para o
equacionamento do problema” (SARMENTO, 2003, p.)164se-se, ainda, que a ponderacao
deve pautar-se sempre de forma a proteger e aasegudemais principios constitucionais, de
forma especial o principio da dignidade da pessmaana, o qual sintetiza valores fundamentais
gue alicercam a ordem constitucional vigente.

Assim, verificada a técnica de interpretacdo ctangtinal, apresentamos o julgamento de
casos reais observados aqui como fontes priméfiata-se de cinco julgados colhidos no
Supremo Tribunal Federal, no Tribunal Federal da&djido, no Tribunal de Justica do Estado da
Bahia e no Tribunal de Justica do Estado da Parpértencentes ao Poder Judiciario patrio. Ao
analisarmos os julgados como amostras represeagativ poder judiciario brasileiro verificamos
nos julgamentos a realidade dos entendimentosiei@@amentos juridicos e legais dos tribunais.
Considerando, para tanto, as singularidades eedifas diante dos niveis de grau hierarquico de
cada tribunal, bem como as origens dos casos emexiés estados do pais. Observou-se durante

a escolha dos julgados analisaveis que os casadds\a apreciacdo do Poder Judiciario sdo em
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maior numero nos estados da Bahia e do Rio derdasailiente-se que estes estados, conforme
dados do IBGE no Censo de 28f1pertencem ao grupo que possuem maior nimeroeajscsd
das religides afro-brasileiras no pais. Dos cirasps analisados, trés destes possuem como parte
adeptos de igrejas neopentecostais, um deles adepgoeja pentecostal e um de igreja catdlica.
Ressalta-se, que a escolha destes julgados nam skedorma aleatoéria, porém, tem o intuito de
averiguar fatos intolerantes abstraidos das cosdigates grupos de cristdos, com énfase aos
neopentecostais demonstrando a dificuldade do gadmiario fixar o limite entre a liberdade
religiosa e as intolerancias na analise de casosrems. Apesar da tendéncia do entendimento
do STF ser seguido, ndo ha homogeneidade nos @idgan que sera avaliado diante da
contraposicdo dos entendimentos destes julgadasteddos quais se observa que os resultados
sao obtidos hermeneuticamente e nao simplesmelatepeacao pura das leis, reconhecendo-se
gue o limite entre a liberdade e a intoleranciarsmntra muito além da interpretacao literal.

O primeiro julgado trata-se da Apelagéo criminal5®2347-89.2015.8.05.0039, oriundo
do Tribunal de Justica do Estado da Bahia. ApeldateS. J. Apelado: Ministério Publico do
Estado da Bahia. Relator: Des. Nilson Soares @aBtanco. Julgamento: 03 de marco de 2021.

EMENTA: APELACAO CRIMINAL — RACISMO NA MODALIDADE
PRECONCEITO RELIGIOSO — ART. 20 DA Lei 7.716/1989 RLEITO DE
RECONHECIMENTO DA EXTINCAO DA PUNIBILIDADE, DECORRETE DA
PRESCRICAO RETROATIVA — IMPOSSIBILIDADE — CRIME INRIANCAVEL —
ALEGADA INSUFICIENCIA PROBATORIA — TESE REJEITADA -
SUFICIENTE DEMONSTRACAO DA MATERIALIDADE E AUTORIA
DELITIVAS — DOLO COMPROVADO — EXPRESSOES QUE REVELAM
MENOSPREZO E PRECONCEITO DIRIGIDOS, INTENCIONALMENT E,
CONTRA TODA A COLETIVIDADE PRATICANTE DO CANDOMBLE -
MANUTENCAO DA CONDENACAO QUE SE IMPOE — REPRINNDAS
APLICADAS NO MINIMO LEGAL, COM SUBSTITUICAO DA SANGO
CORPORAL POR RESTRITIVA DE DIREITOS — RECURSO CONEIBO E
IMPROVIDO. 1 - (...).2 — No caso em aprego, a conduta imputada a denuada
ndo consistiu na utilizacdo de palavras depreciatas referentes a religido, com a
intencdo de ofender a honra de vitima especifica, as, segundo a denuncia, de
verdadeira prética, induzimento e incitagdo ao preanceito e intolerancia religiosa,
uma vez que os ofendidos seriam toda a coletividageaticante de culto diverso,
qual seja o candomblé. Destarte, nos termos do af?° inc. XLIl, da Constituicdo
Federal, “a pratica do racismo constitui crime inafangavel e imprescritivel, sujeito
a pena de reclusao, nos termos da lei” (sic), sendwiavel, portanto o acolhimento
da tese defensiva, tanto mais porque os TribunaisuBeriores tratam a matéria de
modo pacifico. Diante de tais consideragfes, rejeita-se o pleitdensivo de
reconhecimento da prescricdo da pretensdo pundtdra,lastro no art. 5°, inc. XLII, da
Constituicdo Federal. 3 —(...). 4 — (.5 Muito embora os denunciados E. S. J. e L. V.

¥ IBGE (2010). Censo Demografico 2010: CaractedstiGerais da Populacédo, Religido e Pessoas cowidbein
p. 92-97.
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S., este Ultimo absolvido das imputagfes, tenhagadw a préatica delitiva, a versdo
defensiva ndo encontra amparo nas provas coletadémgo da instrugdo processual,
tanto mais porque lastreada, exclusivamente, nast@acia dos fatos descritos na peca
de incoacdoNada obstante, necessario, na esteira do pacificatendimento do
Superior Tribunal de Justica, proceder a andlise daefetiva comprovagdo do
elemento subjetivo do tipo, concretamente o dolo, ndispensavel para
caracterizacdo do crime de racismo, sob a forma daeconceito religioso, previsto
no art. 20 da Lei 7.716/1989...).6 - O caso em deslinde revela, no entanto, a partir
dos critérios interpretativos erigidos pela Corte 8perior, que a conduta da
denunciada representa injustificAvel menosprezo e reconceito  dirigido,
intencionadamente, contra toda a coletividade pratiante do candomblé, havendo
suficiente comprovagdo de que as expressoes utilizs pela Apelante, tais como
“sai satanas” (sic), “queima satands” (sic), impliam na exortacdo de indiscutivel
carga negativa quanto a referida religido de matriafricana, distinta da professada
pela inculpada E. S. J., tanto mais porque exteri@@ou, na presenca de diversas
pessoas, em contexto vexatério e de forma agressigae “o pessoal do terreiro ndo
pode ficar ali, que eles, da igreja evangélica, vagencer” (sic) 7 — A Constituicdo
Federal elevou o direito a crenca a categoria dstaifundamental — art. 5°, incs. VI e
VIII - buscando proteger e garantir, de modo siét&r, a liberdade religiosa, valendo-
se ressaltar que, ndo obstante a expressao “sottexdn de Deus” (sic), contida no
preambulo da Carta Magna, o Brasil é um Estado,l&am que devem ser reprimidas
quaisquer condutas que impliguem ou sejam tendanteslerancia religiosa certo é
qgue a liberdade de expressdo, mesmo a religiosa, dkenunciada, ainda que
protegida constitucionalmente, ndo pode ser tida coo absoluta de modo permitir o
aviltamento a culto distinto, através de express@egie violam a norma penal e que,
como tais, devem ser reprimidas pelo Poder Judici#o, a fim de que se alcance a
convivéncia harménica dos credos, evitando-se o rf@imento de outros valores
fundamentais de nosso ordenamento juridico, em egpal, a dignidade da pessoa
humana. Diante de tais consideracdes, impde-se a confamag édito condenatorio,
em sua integralidade, tanto mais porque as repdeseigorporal e pecuniéria foram
fixadas no minimo legal, sendo substituida a sapgB@tiva de liberdade por penas
restritivas de direito, quais sejam, comparecimentnsal em Juizo, e prestagdo de
servico a comunidade, ndo havendo que se falaruemmbéncia, no particular. 8 —
Parecer Ministerial pelo conhecimento e improviroemto recurso. (RECURSO
CONHECIDO E IMPROVIDO). (Grifos nossos).

Quanto aos fatos do caso em analise ocorrido r@@eide Camacari, BA, o relatério do
acordao expde que a Apelate.S.J. recorreu de sentenca prolatada pelo MM.dRiDireito da
22 Vara Criminal da Comarca de Camacari, BA, pscalidar da condenacao que Ihe foi imposta
incursa nas penas do art. 20 da lei n°. 7716/8%abeleceu a pena em 01 (um) ano de recfisao

a ser cumprida em regime aberto, e ao pagamentalde equivalente a 10 (dez) dias-multa,

% Entenda-se por Apelante o requerente vencido ecepso de primeira instancia que utiliza o RecdesApelacéo
nos moldes do art. 593 do Cddigo de Processo Rmmal apreciacdo do Colegiado em segunda instamcia d
jurisdicdo com o intuito de reverter, no todo ouparte, o resultado do julgamento do juiz monocoati

% A mais severa das penas principais de privacdibei@ade pessoal, imposta ao réu nas transgressirems. O
cumprimento da pena estipulada para o infrator gedeem regime fechado: quando a pena for supgdo anos,

o réu recolhido a penitenciaria; em regime semitabeu aberto de conformidade com o merecimentcaou
periculosidade do condenado. (ENCICLOPEDIA JURID]C2020). Disponivel em http://www.enciclopedia-
juridica.com/pt/d/reclus%C3%A30/reclus%C3%A30.hAnesso em 09 jan. 2023.
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entretanto, a sancao foi substituida por penastiess de direit®, quais sejam, comparecimento
mensal em Juizo, e prestacdo de servico a com@nidasl fatos sdo narrados na denuncia
ofertada pelo Ministério Publico Estadual e trazpm os denunciados, na condicdo de pastores
evangélicos da Igreja Casa de Oracdo Ministéri€rilto, no decurso do més de maio de 2015,
mas néo sO neste periodo, praticaram, induzirancigiam a discriminagédo e o preconceito de
religido contra integrantes do Terreiro de Oya Démgtalado ha quarenta e cinco anos naquele
local. Consta da dendncia que a casa de candombdgiestdo, dirigida ao longo de tantos anos
pela Sra. M. D. F., conhecida como M&e Dete, assimo 0s filhos de santo e frequentadores do
local, foram vitimas de ataques verbais proferigebs denunciados. Durante os cultos que
ocorriam nas tercas, quartas, quintas e domingogcolo de oracdo nos sadbados ou vigilia no
final de cada més, os gritos de “sai Satanas”,ifgaesSatanas”, dentre outros, proferindo pelos
denunciados os quais se voltavam na direcdo deirterestendendo as méaos no intuito de
“expulsar os feiticeiros”, tal qual “Davi o fez dsrael”, insultando com suas falas os integrantes
do candomblé de uma forma geral, ndo sendo asadfelecionadas a vitima especifica, o que
levou a tipificacdo a conduta da denunciada conmoecde racismo, sob a forma de preconceito
religioso, o qual é imprescritivel.

Durante o tramite do processo, a materialidadet@iaudos fatos ficaram comprovadas
através de prova de gravagdo ambiental, devidanpenigada (fls.38/48 dos autos), bem como
da prova oral colhida na oitiva de testemunhasi@fld13 dos autos) ao longo da persecucao
penal. Dois dos denunciados inicialmente foram lalekas, restando a condenacéo proferida
apenas para a Apelante E.S.J.; posteriormente,nteng@a a quo foi confirmada pelos
Desembargadores da segunda turma da primeira camnarimal do Tribunal de Justica do
Estado da Bahia, mantendo-se a condenacéao.

Observa-se, que o0 acordao condenatério firmou-seraprios fundamentos da sentenca,
considerando as palavras proferidas em desfavowitiasas como de intolerancia religiosa,
inserindo-se no entendimento dos julgadores, oudiscproferido pela pastora E. S. J. como
pratica, inducgéo e incitacdo a discriminacao rediginos termos do artigo 20 da lei n°. 7.716/89,
extrapolando, portanto, o limite da liberdade daresséo religiosa da prolatora das ofensas. Pelo
gue se extrai da ementa do acordéao, reiteradanmepi@stora E. S. J., do pulpito de sua igreja,

67 Sancdo autébnoma, que substitui a pena privativiibdedade (reclusdo, detencdo ou prisdo simples)ertas
restricdes ou obrigacdes, quando preenchidas aficées legais: prestacéo de servico a comunidaterdi¢éo
temporaria de direitos; limitagdo de fim de sem@iadigo Penal art. 43 e 44; Lei n. 7.209/84).
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utilizando-se de material sonoro, descrito comotonalto, proferia palavras aos membros do
terreiro de candomblé vizinho que atribuiam serstese“Satanas”. Relata-se, ainda, que as
ofensas se davam durante toda a madrugada, e gaeajo sal grosso na porta do terreiro,
dizendo que a igreja iria vencer e que o terre#o ima ficar ali. Ainda relatam as testemunhas
gue varias vezes a policia foi chamada e bolegrscdrréncia foram lavrados.

Tem-se, que os fatos ocorridos no primeiro julgselassemelham aos fatos ocorridos no
segundo julgado, razao pela qual, antes de adest@onderacdes criticas quanto as decisdes e a
analise do limite considerado nestas, apresenteeata do julgado, bem como a explanacao dos
fatos e do relatério do segundo caso em apreciacao.

No segundo julgado trata-se de Apelacdo criminad®91223-14.2014.815.2003, julgada
pelo Tribunal de Justica do Estado da Paraiba.afpe=l L.L.M. e E.B.L. Apelado: Ministério
Publico do Estado da Paraiba. Relator: Des. Arndies Teoddsio. Julgamento: 04 de

fevereiro de 2020.

EMENTA: PROCESSUAL PENAL. PRELIMINARES. 1. (...). 2..) A situagdo posta
nos autos nado se trata, evidentemente, do livre egiio da liberdade de crenca,
protegido pela Carta Magna. A conduta da ré, bem guo do corréu, ultrapassou 0s
limites desse direito individual, na medida em quegiram com discriminacao,
intimidando e ameacando os praticantes do CandombléNo caso dos autos, a
tipicidade do art. 20 da Lei n® 7.716/89 resta evishciada na modalidade “praticar”

a discriminacao ou preconceito de religido3 - ndo havendo que se falar em “sustentar
0 que julga vital para a fé salvifica”, como afirmapelanteOu seja, ndo se encaixa a
conduta denunciada em proselitismo Os réus excederam o discurso religioso,
passando a praticar verdadeira discriminagdo dg&e) estando incursos no art. 20 da
Lei n° 7.716/89Diante de um comportamento desse é que a liberdadeligiosa
deve ser limitada, impondo-se a tolerancia entre asencas E justamente a lei que da
a medida do exercicio do direito em questdo. Eatéel a alegacdo da recorrente de que
a Umbanda ou Candomblé ndo constitui religido, apéoulto de origem africana”, e
que, por isso, inexistiria 0 elemento do crimeitjiéb”, ndo merece prosper&r.que 0s
cultos de qualquer religido devem ser protegidosahto que a nossa Constituicdo
Federal, ao prever a liberdade de crenga, bem conmw livre exercicio dos cultos
religiosos, ndo faz nenhuma distincddsso se d4, principalmente, por ser o Brasil um
Estado laico, sendo um contrassenso a existénajalguer tratamento desigual entre
as varias religides, sejam elas majoritarias ouontdrias. — (...)Houve verdadeira
pratica de preconceito contra a religido Candombl& seus membros, o que tipifica

o crime pelo qual a ora recorrente foi denunciada(Grifos nossos).

Quanto aos fatos do segundo caso julgado tem-sesqoesmos ocorreram na cidade de
Jodo Pessoa - PB, no bairro Mangabeira onde skzbbeacasa I1é Asé Osun Odenita ao lado da
Igreja Neopentecostal em Chamas. Ocorre que coefaromsta da dendncia ofertada pelo

Ministério Publico Estadual da Paraiba os denunsiasendo o pastor E.B.L. e L.L.M., cantora
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da referida igreja, acusados de discriminacdo #agéo a discriminacdo contra a religido
Candomblé. Consta dos autos que expressfes comolsér dos demdnios ao lado, quebra dos
pratos do Terreiro ao lado, satanas, mensageisata@as, vamos derrubar o portdo do inferno,
essa rua é de Jesus Cristo, vamos varrer esse idenmiiferno, filhos do diabo, fazendo
referéncia a sede da religido Candomblé”, razGéas pguais foram incursos no crime de
discriminacao religiosa prevista no art. 20, cagatlei n°. 7. 716/1989.

Conforme o relatério do acérdao, a materialidadeteria restaram comprovados através
dos boletins de ocorréncia, bem como da provanesteal contida em midia audiovisual fls.
141 dos autos. As testemunhas comprovaram a oc@réo crime na modalidade “praticar”
contida no tipo penal, ndo se comprovando a ocoaé&fo crime nas modalidades “induzir’ e
“‘incitar”, uma vez que as falas preconceituosanapeemonstravam o menosprezo da autora,
ndo sendo relatado que esta induzisse ou incitzsseembros da igreja a agirem da mesma
forma intolerante. Conforme os depoimentos contidos autos, os integrantes da casa de
Candomblé chegaram a mudar o dia das reunidesnpogdenunciados persistiram no intuito
de menosprezo e discriminacao através de sonpalyras depreciativas e até batendo martelos
nas paredes.

A sentenca quocondenou E.N.L. a pena de um ano e seis mesexldisdo e pena de
multa de 20 dias multa; e L.L.M. a pena de um atrvésmeses de reclusédo e a pena de multa em
15 dias multa, porém, as penas foram convertidagduzs penas restritivas de direito para ambos
0s réus, sendo a primeira consistente em presthgdervico gratuito a comunidade e a segunda
em pena pecuniaria, no valor de um salario mindestinada a entidade beneficente. Entretanto,
nao concordando com a sentenca, os condenadossprapurecurso de apelacao, pleiteando
absolvicao, firmando-se nas alegacdes de que arer@iliberdade religiosa e o intuito era de
sustentar o que se julgava vital para a fé saluifx julgamento da segunda instancia manteve a
sentenca quoem seus proprios fundamentos, considerando qoeduta dos apelantes ndo se
encaixa em proselitismo, portanto, a liberdadegieda deve ser limitada, impondo-se a
tolerancia entre as crencgas.

Assim, ao analisarmos os dois primeiros casos adoslobserva-se que nestes o limite
entre liberdade religiosa e intolerancia identisea nas palavras e atos dos atores que
promoveram as discriminacdes descritas, conformetendimento hermenéutico dos julgadores

sobre a aplicagdo da lei n°. 7.716/89. Fixe-se rpge dois casos a materialidade dos delitos
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funda-se na depreciacéo da religido de matrizaafdcprecisamente, o Candomblé. E nitida nos
fatos expostos a presenca da demonizacdo des@giSea®lpor parte dos cristdos, adeptos de
igreja Pentecostal e Neopentecostal. Em ambos @ss ca discriminagdo, os insultos e os
menosprezos partem da associacdo da religido ddo@dmé, seu culto e seu pantedo ao
“Diabo”, a “Satanas”, ao “Inferno” como se inferasrnexpressoes utilizadas e relatadas nos casos
apreciados. Desta forma, os fatos recordam enfia¢icte 0 pano de fundo historico tratado em
capitulos anteriores, bem como as ponderacfes sotmssignificacdo das intolerancias cristas
em face das religibes de matriz africana e a aagdir histérica da demonizacdo de seus
pantedes, permanecendo, estes na Otica cristd cmenalava outrora, como religides
essencialmente malignas e subalternas, dianteidarsalidade e ascensédo do cristianismo como
a pretensa religiao verdadeira.

Averiguamos nestes julgados que a percepcao dgadpies interpreta intrinsecamente
os valores e as conotacOes das falas e dos atospédtates, concluindo pela clara intencéo
destes em discriminar, intimidar e ameacar os adept a religido de matriz africana ali
afrontada, configurando assim, o dolo, ou seja&emente intencdo de agir, inerente e necessaria
a configuracao do tipo penal ao qual foram dendlosias agentes ativos da conduta. Vislumbra-
se que as palavras proferidas com intensa carggiveegpelos apelantes foram explicitadas na
presenca de varias pessoas, em contexto vexatdigof@ma agressiva em desfavor de toda a
comunidade do Candomblé.

A hermenéutica utilizada nos julgados em questiinartécnica da ponderacdo conforme
foi apresentada no inicio desta secdo. Verificaesgrimeiro caso que o acérddo sobrepesa a
liberdade de expressao religiosa dos apelantesoateapde a liberdade religiosa e de culto dos
ofendidos, entendendo os julgadores que a liberdaedexpressdo da apelante, mesmo que,
protegida constitucionalmente, ndo pode ser al@saluponto de permitir desonrar culto outro ou
outros valores fundamentais do ordenamento jurigétdo, em especial a dignidade da pessoa
humana. Estes direitos necessitam ser respeitadopae 0 zelo por essa harmonia entre os
mesmos é um dever do Poder Judiciario. E o queegiosla a jurisprudéncia do Supremo
Tribunal Federal citada no voto do relator do jdlgeanalisado, extraido do julgamento do
emblemético caso Ellwangé&rvejamos:

® Siegfried Ellwanger Castan foi escritor e editaadileiro, e negacionista do holocausto, ou sejapa¥a que o
terrivel massacre judeu ndo acontecera. Foi fundfal&ditora Revisédo, que publicava seus livrossainitas, tais
comoAcabou o G4s!... O Fim de um Mito, Holocausto: Jude Alem&o? Nos Bastidores da Mentira do Século



127

13 - Liberdade de expressdo. Garantia constitucigna ndo se tem como absoluta.
Limites morais e juridicos. O direito a livre expsdo ndo pode abrigar, em sua
abrangéncia, manifestagBes de conteddo imoral mpécam ilicitude penal. 14 - As
liberdades publicas ndo sédo incondicionais, par tsvem ser exercidas de maneira
harmdnica, observados os limites definidos na jdponstituicdo Federal (CF, artigo
59, §2°, primeira parte). O preceito fundamentdliltlrdade de expressdo ndo consagra
o "direito a incitacdo ao racismo", dado que ureitbrindividual ndo pode constituir-se
em salvaguarda de condutas ilicitas, como sucede delitos contra a honra.
Prevaléncia dos principios da dignidade da pessoeha e da igualdade juridica. (STF
- HC 82424, Tribunal Pleno, Rel. p/ Acérddo Min. Wigio Corréa, J. 17.09.2003, P.
19.03.2004, p. 7).

Outra questdo importantissima, que se destacaaliseado primeiro julgado é sobre os
fatos serem tipificados como o crime do artigo aded n°. 7.716/89, o qual se apresenta com o
manto da imprescritibilidade. Aqui encontramos Bregdo da memaria dos povos Africanos e
seus descendentes, as lutas e atrocidades pelaspggaaram rememoradas pelo Constituinte
através da imprescritibilidade constitucionalmeintposta ao crime em questdo, perpetuando
sem limite de tempo o direito de acdo daqueles fpuem vitimas. Tem-se que a
imprescritibilidade deste crime de racismo, sejageisquer de suas modalidades, com destaque
ao religioso aqui abordado, coaduna como acao aiva) no sentido de compensacdo as
minorias atacadas e depreciadas ao longo da histOriponto negativo fica na redacdo da
legislacdo ordinaria que em uma interpretacaaliencontra dificuldades para especificar sobre
a aplicacao das figuras tipicas contidas no ag&tyda lei n°. 7.716/89, conforme mencionado no
capitulo 2, durante a andlise da legislacdo nacmiraternacional abrangente das intolerancias.

A tipificacdo da discriminacdo e da intolerancia @njunto com o racismo acaba por tornar as

entre diversos outros. Ellwanger foi acusado pe#iga de racismo em meados de 1986 e em 19969 tend
Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul decididia pua condenacéo; ele teria de cumprir dois dagxiséao,
revertidos em prestac@o de servico comunitariooRee ao Superior Tribunal de Justica, que mantedeciséo
anterior do tribunal gaucho. Em mais uma tentatigareverter a decisdo contra ele, recorreu a @Gdééeéma, o
Supremo. O advogado do editor impetrou habeas corpuse seu objetivo era lidar com o problema da
imprescritibilidade, uma vez que defendia que deys ndo sdo considerados uma raga, assim naadgptetesido
cometido o crime da pratica do racismo e nem cena@tb como crime imprescritivel. Estavam, assimtatelo
achar uma saida técnica para absolver o réu coemaeggmento. O racismo, na teoria, é associadoegres, mas
na pratica o julgamento do Supremo mostrou quecism® vai muito além disso. O caso foi tido como dios
julgamentos mais importantes e polémicos do SuprEmbonal Federal. Houve a divisdo dos ministroe figto de
alguns entenderem que Ellwanger estaria abarcdddiperdade de expresséo, assegurada para todad. i da
Carta Magna Brasileira, outros defendiam sua ingpitéslidade, assim como desejava o advogado deored
Porém, por 7 votos a 3,lmbeas corpu$oi negado, em setembro de 2002. Esse caso falasmais profundos e
instigantes, pois traz a questdo do limite da diade de expressdo que ndo tem uma resposta fawl, essa
liberdade é um elemento da democracia, esta quemiona a pluralidade de vozes, pensamentos piatacdes,
mas ao mesmo tempo o constituinte de 88 teve uewppacdo com o preconceito, ndo o permitinda;anelusdo
pelo Supremo foi a de que a propagacdo de idemwiminatérias contra 0o povo judeu € racismo. S§o a
particularidades de cada caso que vao mostramiesi dessa liberdadPELEGRINI, 2017, s.p).
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figuras tipicas confusas, posto a forma das presidiierais dos tipos penais, que ndo sao
individualizados e requerem o uso da hermenéutica @ncaixa-los aos casos concretos. Quanto
a questdo da imprescritibilidade a jurisprudénaasdpremo Tribunal Federal é pacifica sendo
correlacionada no acérdao ja citado referente gao Edlwanger, posicionando assim, sobre a

guestao:

15 - “Existe um nexo estreito entre a impresctitlhide, este tempo juridico que se
escoa sem encontrar termo, e a memoria, apelo skaga a disposicdo dos vivos,
triunfo da lembrancga sobre o esquecimento”. Nodestie direito democratico devem
ser intransigentemente respeitados os principiesggguantem a prevaléncia dos direitos
humanos. Jamais podem se apagar da memdria dos gogose pretendam justos os
atos repulsivos do passado que permitiram e in@maiin o 6dio entre iguais por
motivos raciais de torpeza inominavel. 16 - A ag&€rde prescricdo nos crimes de
racismo justifica-se como alerta grave para asggesade hoje e de amanhd, para que se
impeca a reinstauragdo de velhos e ultrapassadegitas que a consciéncia juridica e
histérica ndo mais admitem. (STF - HC 82424, Trddupleno, Rel. p/ Acérddo Min.
Mauricio Corréa, J. 17.09.2003, P. 19.03.2004).p. 7

Avaliando o segundo caso, observamos que a poréderaptre 0S principios
constitucionais também ocorre na interpretacadzadia pelos julgadores. A sobreposi¢do e o
contraste entre valores abordados na descricddatins coadunam na avaliagdo de questbes
como o direito a exposi¢ao da crenca e suas fodmg@ersuasao. O direito ao proselitismo surge
como inerente a crenca e refletor da essénciddalade religiosa que se estende no difundir de
suas doutrinas, teorias e ideal. O proselitismmioslo emoldura-se na propria liberdade de
expressao, traduzindo-se no discurso para arraigas adeptos a crenca, apresentando-se,
conforme entende a jurisprudéncia dominante, coiretal para o qual também séo tracados
limites. O relator no segundo julgado, ao tecer gein, cita a jurisprudéncia do Supremo

Tribunal Federal sobre a questéo, cabendo destaque:

6. O artigo 5° VI, da Constituicdo brasileira agsa, como direito fundamental
inviolavel, a liberdade de consciéncia e de crefi@. liberdade compreende uma
dimenséo interior - a consciéncia religiosa - e ulitaensao exterior - a pratica, a
manifestacdo e 0 ensino da propria crenca. Essanddio inclui ndo s6 a préatica de
rituais, mas o modo de se portar no mundo segusgoezeitos morais da crenca. Nesse
guadro, a pratica do proselitismo integraria o pogontetddo do direito ao livre
exercicio da crenca religiosa. A jurisprudénciaiinacional relativa aos tratados de
direitos humanos ampara tal conclus@DIl 2566, Relator (a): Min. Alexandre de
Moraes, Relator(a) p/Acérdao: Min. Edson Fachinjbdmal Pleno, julgado em
16/05/2018).
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Diversos instrumentos internacionais trazem pre@gsfue consagram o proselitismo
como nucleo essencial da liberdade de exprességiosal. Neste sentindo, a Convencédo
Americana sobre Direitos Humanos (Pacto de Sdo deséCosta Rica), incorporada ao

ordenamento juridico patrio pelo Decreto n°. 67821 @ispde em seu artigo 12:

Liberdade de consciéncia e de religido. 1. Todasqeegem direito a liberdade de
consciéncia e de religido. Esse direito implicébartiade de conservar sua religido ou
suas crengas, ou de mudar de religido ou de crebems como a liberdade de
professar e divulgar sua religido ou suas crencasdividual ou coletivamente, tanto

em publico como em privado.2. Ninguém pode ser objeto de medidas restritiyses
possam limitar sua liberdade de conservar sua&eligu suas crengas, ou de mudar de
religido ou de crencas. A.liberdade de manifestar a propria religido e as pprias
crengas esta sujeita unicamente as limitacdes preisas pela lei e que sejam
necessérias para proteger a seguranca, a ordem, ajgle ou a moral publicas ou os
direitos ou liberdades das demais pessoas. [.(GErifos nossos).

Diante destas e outras previsbes legais tem-se, muesegundo julgado os
desembargadores entenderam que 0s atos praticeldeg¢us extrapolaram o proselitismo, indo
além da simples exposicdo dos alicerces de sudNdé. seria apenas 0 necessario para
salvaguardar a fé salvifica como alegado pelos mas sim verdadeira pratica de discriminacao
para com os membros do Candomblé. No voto do monistator, este embasa seu entendimento
no voto proferido no Recurso Ordinario étabeas Corpus®. 146.303, de 06/03/2018, pelo
Ministro Dias Toffoli, do Supremo Tribunal Feder8alienta-se que neste recurso trata-se do
objeto de analise que sera apresentado no quigedp, o que evidéncia a inter-relacédo entre as
concepcdes hermenéuticas adotadas nas decisfesda®io sistema judiciario patrio, sendo as
jurisprudéncias e os entendimentos em regra adotpdos tribunais estaduais e federais os
guais procuram seguir a hierarquia do sistema satysrevalecendo em tese os de ultimo grau
hierarquico.

Vejamos o entendimento do Ministro Dias Toffoli sl questéo:

“(...) Nesse passo, h4, em meu entender, que se fazerimigto entre o discurso
religioso (que é centrado na prépria crenga e nasardes da crenga) e o discurso
sobre a crenga alheia, especialmente quando se fagcam intuito de atingi-la,
rebaixa-la ou desmerecé-la (ou a seus seguidoresdm ¢é tipicamente a
representacdo do direito a liberdade de crenga rgiosa; outro, em sentido
diametralmente oposto, é o ataque ao mesmo direitf..) Compreendo que este tipo
de agir ndo se enquadra no direito a liberdadexgeessdo; ndo se enquadra, com a
devida vénia, na ideia de liberdade religiosa; emyielo contrario. Trata-se de
manifestacdo que atinge diretamente o direito degar do outro e a propria integridade
de conduta de seus fiéis. Saliento, nesse instgnte,ndo vislumbro como se possa
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atribuir & liberdade de crenca religiosa conotagélétil que se relacione a natureza da
crenca professada, de modo a assegurar legitinmaggiona aos propdsitos de expanséo
que muitas delas possuem. Entendo que os limiteésreito a liberdade de crenca (e de
professé-la, por natural) sdo os mesmos, qualquersgja a fé considerada, ndo se
admitindo que o propdsito de conquistar fiéis assegu em qualquer medida legitime,
a desqualificacdo de qualquer outra crenca (ourelesa).Concepgdo dessa ordem
transita, em meu entender, na linha limitrofe entrea profecia da religiosidade e o
deliberado propdésito de aniquilamento ou desmereciemto de outra religido, com

as arbitrariedades ja ocorridas ao longo da histéa (RHC N°. 146303 / RJ, 2018, p.
35). (Grifos nossos).

Seguindo a analise sobre o proselitismo e a ubksgmem do limite que configura a
intolerancia e a discriminag&o, passo a apresentaceiro jugado, o qual se encontra interligado
veementemente a este assunto. Trata-se do Recudisd@ emHabeas Corpus®. 134681BA
julgado pelo Supremo Tribunal Federal. RequerehtA: Requerido: Ministério Publico Federal.
Relator: Min. Edson Fachin. Brasilia, 29 de agost@017.

EMENTA: RECURSO ORDINARIO EM HABEAS CORPUS. DIREIT®ENAL.
CRIME DE RACISMO RELIGIOSO. INEPCIA DA DENUNCIA. IRCORRENCIA.
IMPRESCRITIBILIDADE. PREVISAO CONSTITUCIONAL EXPRESA. LIVRO.
PUBLICACAO. PROSELITISMO COMO NUCLEO ESSENCIAL DAIRERDADE
DE EXPRESSAO RELIGIOSA. TRANCAMENTO DA ACAO PENALL. (...). 2. (...).
3. A liberdade religiosa e a de expressdo constiteiementos fundantes da ordem
constitucional e devem ser exercidas com obsera&hus demais direitos e garantias
fundamentais, ndo alcancando, nessa 6tica, condweisdoras de discriminacao.Nb
gue toca especificamente a liberdade de expressaaligiosa, cumpre reconhecer,
nas hipoteses de religides que se algam a univessajue o discurso proselitista é da
esséncia de seu integral exercicio. De tal modofiaalidade de alcancar o outro,
mediante persuasdo, configura comportamento intrireco a religides de tal
natureza. Para a consecucdo de tal objetivo, ndo sevela ilicito, por si s6, a
comparagdo entre diversas religibes, inclusive comexplicitagdo de certa
hierarquizagdo ou animosidade entre elass. O discurso discriminatorio criminoso
somente se materializa apds ultrapassadas trés etap indispensaveis. Uma de
carater cognitivo, em que atestada a desigualdadentee grupos e/ou individuos;
outra de viés valorativo, em que se assenta supostdacéo de superioridade entre
eles e, por fim; uma terceira, em que o agente, afir das fases anteriores, supde
legitima a dominacé&o, exploracdo, escravizagao, rinacdo, supressao ou reducao
de direitos fundamentais do diferente que compreerdinferior. 6. A discriminacéo
ndo libera consequéncias juridicas negativas, es@mente no ambito penal, na
hipétese em que as etapas iniciais de desigualagcdesembocam na suposta
prestacéo de auxilio ao grupo ou individuo que, npercepgéo do agente, encontrar-
se-ia em situagdo desfavoravel. Hip6tese concreta em que o paciente, por wheio
publicacdo em livro, incita a comunidade catéliceerapreender resgate religioso
direcionado a salvacdo de adeptos do espiritismo,adtude que, a despeito de
considerar inferiores os praticantes de fé distiotdaz sem sinalizac@o de violéncia,
dominacgdo, exploracgéo, escravizacdo, eliminagdpressdo ou reducdo de direitos
fundamentais. 8. (...). @nte a atipicidade da conduta, da-se provimento agecurso
para reconhecer, nas hip6teses de religides que aktam a universais, que o
discurso proselitista é da esséncia de seu integrakercicio. De tal modo, a
finalidade de alcancar o outro, mediante persuasdo;onfigura comportamento
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intrinseco a religides de tal natureza. Para a coesucdo de tal objetivo, ndo se
revela ilicito, por si s8, a comparacdo entre diveas religides, inclusive com
explicitacéo de certa hierarquizacdo ou animosidadentre elas (Grifos nossos).

O julgado em tela tem como objeto acdo cautelargemm se almeja atribuir efeito
suspensivo a recurso dmbeas corpuadmitido pelo Superior Tribunal de Justica e (jaeao
acordao proferido por este. Do relatério do julgammsta que foi ofertada denudncia pelo
Ministério Publico do Estado da Bahia no ano de82@dn desfavor de J.A., sacerdote da Igreja
Catdlica, pelo conteudo do livro “Sim, Sim! Nao,d&Reflexdes de cura e libertagdo”, que foi
publicado no ano de 2007 pela Editora Cancdo Nowaforme consta dos fatos, o denunciado
foi incurso no crime previsto no artigo 20 da Ié. 7.716/89, acusado de incitacdo a
discriminacao religiosa, com fundamento em trecdweeferido livro nos quais o denunciado faz
afirmacgdes discriminatorias a religido espiritesedigidoes de matriz africana, como a umbanda
e 0 candomblé. Infere-se que a defesa alegou glierddoram pincadas seis frases esparsas de
um total de 127 paginas de um livro que j4 se @nea@m sua 852 edicdo, quais foram: “O
demadnio (...) hoje se esconde nos rituais e nak@salo espiritismo, da umbanda, do candomblé
e de outras formas de espiritismo”; “Os proprios gamaes-de-santo e todos os que trabalham
em centros e terreiros s8o as primeiras vitimas: issirumentalizados por Satanés. (...) A
doutrina espirita € maligna, vem do maligno”; “asgma acaba sendo conduzida por espiritos
malignos. (...) O espiritismo é como uma epidemi@amo tal deve ser combatido: é um foco de
morte”; “as coisas do inimigo fascinam. Desfacaledudo. Queime tudo”. Em sede de andlise
da liminar, o Ministro Edson Fachin decidiu peleo néoncessdo. A Procuradoria Geral da
Republica pugnou pelo ndo trancamento da acéo.fdemaddo o feito a apreciacdo da Primeira
Turma entendeu-se pelo provimento do recurso comsetpiente trancamento da acao penal
firmando para tanto no entendimento de que a candemtunciada ndo se insere no crime de
racismo religioso, ficando os fatos adstritos aselitismo religioso.

Este julgado de suma importancia traca ponderagbbse o limite existente entre o
direito de propagar a religido e os fatos e acdss apracterizam o crime de discriminagao,
passando a ser paradigma nas decisdes que envolgerselitismo religioso. A analise do caso
concluiu nos termos do voto do relator Ministro @d&achin que a liberdade religiosa abrange,
além da escolha da religido, o empreender do [tiss® e a explicitagdo de atos proprios da
religiosidade, de forma que, o discurso prosdditist bojo das religides que se levantam como

universais, no caso do catolicismo e do cristianisi® forma ampla, se faz da prépria esséncia
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de seu exercicio, ou seja, 0 alcance, a conversaotdo € um comportamento inerente a crenca.
Disto emana a persuasao para arraigar novos agdeptegar isto seria ferir a propria liberdade
religiosa. Portanto, neste intento ndo haveria spidalar em ilicitude quando da comparacao
entre as religibes, mesmo com a hierarquizacaaneoailade entre elas. O proselitismo € visto
pelas religibes como o dever de prestar auxiliormembros de outras religides vistas como
equivocadas; seria o discurso que pretende alcgmelar fé, sendo que este ndo deve ter
contornos de violéncia ou atingir a dignidade dsspa humana, apresentando-se legitimo e néo
destoando das balizas da tolerancia.

O terceiro julgado, portanto, apreciado sobre aitéacda ponderacdo, traz em uma
apertada sintese a colisdo entre as liberdadegpilesséo e religiosa e o repudio ao racismo.
Assim, no caso concreto, sdo contrastados os $segepara se chegar a melhor efetividade de
ambos. Nas palavras do Ministro Edson Fachin:

Com efeito, as nuancas da sociedade brasileiraeémp@omo condi¢cdo de vida em

comunidade, que as posi¢Oes divergentes sejam meni@ respeitadas, reclamando-se
tolerancia em relacdo ao diferente. Isso ndo signifa obviedade, que se almeje
concordancia ou persuasdo. As normas de bem viaegalidade, guardam pertinéncia
com condutas de consideragao reciproca, verdadsjra de ouro de comportamento
(RHC N°. 134682 / BA, 2016, p. 15).

Note-se que no julgamento deste caso concreteeitmia aparece como juizo de valor
equilibrante das relacdes e das contraposicOesalnd de mesma ordem. Vislumbra-se no voto
da ministra Rosa Weber, apresentado na pagina 36lgado em andlise, que “tolerancia é o
valor maior a ser lapidado no atual momento emviuemos, [...], convencida da atipicidade da
conduta; ou seja, tamanha intolerancia a ser, saenar duvida, repudiada, ndo chega, contudo,
as raias de atrair a aplicagdo do Direito Penalsuige assim, como nos dados historicos
delineados nos primeiros capitulos, que a toleadseiapresenta como apaziguadora das questdes
religiosas, sendo ainda apregoada no sistemadariaasileiro sobre a 6rbita de sua previsdo em
legislagbes nacionais e internacionais. Ainda sa@brguestdo verifica-se que a ministra, ao
proferir seu voto, sobrepesou que apesar das palavexpressdes objeto de alegado crime de
discriminacdo serem de carater repulsivo ndo cordig a figura tipica penal a qual foram
denunciados. Ponderou para aplicacédo do direitmsngravoso ao réu, considerando a liberdade
de expresséo religiosa de maior valia diante do cascreto uma vez que nao se ultrapassou 0s

limites que imponham sua contencéo diante de alitegio constitucional.
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A posicao da referida ministra, qual seja a preva#da tolerdncia uma vez que, levar
condutas repulsivas as quais o teor ndo tenhaeoseatos precisos para configurarem delitos
penais, poderia agravar a situacdo do réu, cripnelcedentes que viessem a refletir o préprio
teor intolerante quanto a tais questdes desta or@dserva-se, que a ponderacao realizada se
manifesta com um reflexo importantissimo na busedo pequilibrio entre os direitos
fundamentais, a tolerancia enquanto fato, enquealdtr deveria estar presente na relagéo entre
os adeptos de quaisquer religibes, uma vez querdadeira tolerancia se manifesta de forma
plena quando se tolera os intolerantes. Tais geesttazem-nos a concepcdo de que, a
necessidade de interpretacdo das legislacbes enstrwgio hermenéutica do limite entre
liberdade religiosa e intolerancias no ambito ddgoqudiciario, se constroem como um processo
edificador de aplicacdo de uma justica individwada, posto que, se as legislacoes
especificassem um limite teorico, hipotético ouethp para a resolugdo de tais questdes,
certamente muitas injusticas seriam propagadas juigados prolatados, uma vez que, a
ponderacdo permite a analise de elementos sdisiSricos e legais que sobrepesados emanam
uma projecdo equilibrada que buscam transformaefievés das decisfes judiciais com a
aplicacdo da justica em seu carater repressor, também, com o intuito de formacdo de
precedentes que primem pela pacificacdo e peldecgréeventivo no sentido de educar para o
respeito.

O terceiro julgado trabalha ainda uma questdo fmeddal a analise desta dissertacédo
sobre os juizos de desigualacdo e as etapas dmuwagfo da discriminacdo extraidas do
entendimento de Norberto Bobbio e adotadas peloeSup Tribunal Federal. Destaque-se, que
este assunto fixa veementemente a experimentadéipdatase principal e verifica-se que nos trés
ultimos julgados a hipétese vem como resposta @aficho o limite entre a liberdade religiosa e
a configuracdo da intolerancia/discriminacao. Cdaticomo os dois préximos julgados a serem
analisados também perfazem a apreciacdo destadegiespresentarei as ementas e os fatos dos
dois ultimos julgados, para posteriormente, tececriticas e observacfes sobre este ponto e
concluir a secao.

O quarto julgado trata de Agravo de Instrumentd@f06182-14.2017.4.02.0000 oriundo
do Tribunal Regional Federal da 2° Regido. Agraaamlinistério Publico Federal. Agravado: .
U.R.D. e outros. Relator: Des. Federal Ricardoifgelro. Julgamento: 29 de maio de 2018.
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EMENTA: AGRAVO DE INSTRUMENTO. ANTECIPACAO DOS EFHIOS DA
TUTELA. ARTIGO 300 DO CODIGO DE PROCESSO CIVIL. AR3O 22 DO
MARCO CIVIL DA INTERNET. EXIGENCIA DE GUARDA DE REGSTRO DE
DADOS DE CONEXAO DE USUARIO POR SEIS MESES. PERIGIM IN MORA.
VIDEOS COM CONTEUDO REFERENTE A CRENGA RELIGIOSA.EL N°
7.716/89. CONTEUDO DE NATUREZA TEOLOGICA. IMPOSSIBDADE DE
JUizO DE VERACIDADE EMITIDO PELO ESTADO. PRECEDENTBO STJ.
OBSERVANCIA DOS LIMITES A LIBERDADE DE EXPRESSAO REGIOSA.
PROSELITISMO. JUiZOS DE DESIGUALACAO. AUSENTE FUMUBONI IURIS.
1. (...). 2. (...). 3. (...) 4. (...p. A verificacdo de indicios de ato discriminatérica
religido, nos termos do art. 20 da Lei n® 7.716/8%ve ser sinal para a concessao do
pedido de fornecimento de dados advindos de apliddes de internet, os quais, em
contrapartida, na hipétese de serem constatados,tificam a plausibilidade juridica
do pedido de retirada de contetddo da rede mundialedcomputadores, uma vez que
€ medida assegurada no paragrafo 3° do art. 20 daelLn® 7.716/89. 6. Assertivas
que afetam o universo de verdades religiosas saopassiveis de valoragdo pelo
Estado, o qual, uma vez secularizando-se, passa agar a fundamentacdo de si
mesmo em razdes religiosas, e ampara-se no uso pcilda razdo para proferir
decisdes judiciais ou instituir atos da Administrago Publica. Dessa forma, cré-se
gue ndo mais se configura como tarefa do Estado mmthecer religido ou crenga
verdadeira ou conferir legitimidade a um axioma tetbgico, v.g. a denominagédo
atribuida a um suposto deménio como orixa, vez queereferida veracidade, quanto
aos elementos espirituais, deve se dar em um amhienexterno, teolégico, as
discussfes publicast. (...). 8.Nao sendo possivel implementar juizo moral frenteca
conteldo religioso de afirmacdes, e considerando satar de um sensivel embate
entre liberdade religiosa e liberdade de expressadeve ser feita avaliagdo mais
criteriosa para constatar a observancia ou ndo dodéimites do exercicio das
liberdades constitucionais, inclusive daquela que izl respeito a liberdade de
expressao religiosa, que abrange o direito de emmmder proselitismo e de
explicitar atos préprios de religiosidade. Em sintge, investigar, em maior
profundidade, em que medida o proselitismo religias € constitucionalmente
admitido e em quais hipoteses desborda das balizas liberdade de expressao
religiosa. 9. Conforme o entendimento da Corte Suprema, a ingdgacdo deve
incidir nos “juizos de desigualacdo”, fases atribulas ao proceder inerente ao
proselitismo que objetiva angariar novos fiéis ou idecionar o comportamento dos
adeptos a religido, compreendendo trés etapas: aipreira, em que explicita a
desigualdade entre grupos e/ou individuos, de cagitcognitivo; a segunda, em que
se assenta suposta relacdo de superioridade entriese de viés valorativo; e a
terceira, em que o agente legitima dominacao explacdo, escravizacao, eliminagéo,
supressdo ou reducdo de direitos fundamentais do feiente que compreende
inferior. Deve se investigar, em cada caso concretse o método de persuaséo
inerente ao contexto religioso, com o aludido fim &l afastar e negar a suposta
crenca, ndo perpassa a terceira etapa do juizo dessigualagdo, a qual implica
suprimir religido alheia no sentido de violar a digidade humana dos seus
praticantes, suprimindo-lhes ou reduzindo-lhes dirgos fundamentais sob razbes
religiosas. Somente apds a terceira etapa do juizte desigualacdo se configura
conduta ou discurso discriminatério. Precedente: STF, 12 Turma, RHC 134.682, Rel.
Min. EDSON FACHIN, DJE 10.12.2016. 10. Ainda quassociagao entre o sagrado de
uma religido e entidades demoniacas promova um#seepelo carater depreciativo de
uma crenca em relacdo a outra, é necessario eerife a liberdade de expresséo
religiosa de quem a proferiu perpassa as trésetipalizos de desigualacdo. Aferida a
conduta discriminatéria, se justifica a censureasifestagdes de pensamento, inclusive
aquelas que referentes a liberdade de expressgmsal 11.No caso vertente, uma
vez ndo relatados imperativos direcionados aos adeg das crencas afrobrasileiras
com o intuito de Ihes suprimir direitos fundamentas, mas sim alegagdes quanto a
procedéncia ou natureza teolégica de entidades espiais, objetivando a conversao
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ou a “salvacdo” de adeptos de uma religido, emboranediante métodos de
persuasdo nao razoaveis ou questionaveis, ndo pareacidir a figura atinente a
conduta discriminatdria, cuja constatacdo esta condonada ao esgotamento das
fases de juizos de desigualagdo, a ser aferido emakse mais meticulosa do
contetdo dos videos pelo Juizo a qud2. Agravo de instrumento ndo provido. (Grifos
Nossos).

No quarto julgado trata-se de Agravo de Instrumeémterposto em Acédo Civil Publica
gue tramitou na 24° Vara Federal da Secao JudidilariRio de Janeiro. O recurso foi interposto
pelo Ministério Publico Federal em desfavor deRID. e outros, requerendo tutela anteciffada
para objetivar a quebra de sigilo dos dados cadagtrdos usuarios responsaveis pela publicacédo
e divulgacéo de videos com conteudo referentelig®es de matriz africana e a retirada de tal
material da internet. O Agravo foi conhecido, pasdo 0s pressupostos de admissibilidade. O
ministro relator passou a andlise da tutela aradaipentendendo presentpariculum in mora
ou risco ao resultado Gtil do processo, posto gueleferimento do pedido, de fato, colocaria em
risco a utilidade do provimento jurisdicional finalado que o transcurso de tempo superior ao
exigido para a guarda pelo art. 15 do Marco Ciwlldternet acarretaria possivel perda dos
registros de acesso a aplicacbes de internet. tBmioe ao analisar o segundo requisito da
concessdao da tutelafumus boni iurispu seja, a probabilidade do direito verifica-se qs fatos
alegam violacdo da liberdade religiosa. O agravatgga as fls. 4/6 do recurso que as cenas
relativas ao culto itinerante, promovido periodiesute pela 1.U.R.D, denominado “Duelo dos
Deuses”, no qual o Bispo G.S. conduz sessOes dastagpexorcismos. Segundo os relatos
durante os cultos, os ditos demdnios em procegaas®0 do corpo de um participante do culto,
por ordem do bispo, “declinam seus nomes, ideahfio-se como divindades das religides
afrobrasileiras, tais como Ogum de Ronda, XangBeatheira, lansd do Fogo, dentre outros”. Em
fls. 15/17 dos autos relata-se variacdes de nopwém o bispo utiliza-se de denominacbes
especificas utilizadas pelo Candomblé e pela Undarttegando a empreender comandos para
gue as entidades repitam declarando-se frouxcagagsado.

Verifica-se da narrativa que as entidades de mafrizana sdo vinculadas a figura do
diabo ou a entes espirituais valorados negativeené&mtendeu o Ministério Publico Federal na

propositura da acdo que a conduta seria ofensreapipceituosa, intolerante, discriminatéria e

%9 E a antecipacdo de um ou mais pedidos feitosaquetir na acéo. Exige alguns requisitos, como alpiidade de
que a demora no julgamento da causa resulte emizmejreparavel a parte, bem como a existénciprdeas que
convencam o juiz da veracidade da alegagdo. Pdhmmentendimento, ver o artigo 273 e paragrafo€ddigo de
Processo Civil.
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difusora do 6dio, da hostilidade, do desprezo,id&ncia. Estaria, portanto, tipificada no artigo
20 da lei n°. 7.716/89. Porém, em analise ao casoreto, o relator expde que as assertivas que
afetam o universo das verdades religiosas, ap@&wasizacdo do Estado, ndo cabem a este
valorar ou reconhecer religido ou crenca como \&ida ou atribuir legalidade a um axioma
teoldgico. Diz ele: “a denominagéo atribuida acostp demdnio como orixa, vez que a referida
veracidade, quanto aos elementos espirituais, skediar em um ambiente externo (teoldgico) as
discussdes publicas” (Al 0006182/RJ, 2017, p. ABsim, depois de analisados 0s juizos de
desigualacao, o relator negou provimento ao recpsoentender que os fatos nao ultrapassam
as trés etapas necessarias para configurar andlisagao.

No quinto julgado trata-se de Recurso Ordinério ldabeas Corpusn®. 146303/RJ,
julgado pelo Supremo Tribunal Federal. Requerentél. L. Requerido: M. P. F. Relator: Min.
Edson Fachin. Brasilia, 7 de agosto de 2018.

EMENTA: Recurso ordinario em habeas corpus. Deminerincipio da correlacao.
Observancia. Trancamento da acdo penal. Descalimeiierdade de manifestacéo
religiosa. Limites excedidos. Recurso ordinério piiovido. 1.Inexiste violagdo do
principio da correlagdo quando héa relacao entre ofatos imputados na dendncia e
0s motivos que levaram ao provimento do pedido daondenacédo.2. O direito a
liberdade religiosa é, em grande medida, o dikeiéxisténcia de uma multiplicidade de
crencas/descrencas religiosas, que se vinculamhargenizam — para a sobrevivéncia
de toda a multiplicidade de fés protegidas corgtinalmente — na chamada tolerancia
religiosa. 3. HA que se distinguir entre o discurso religiosgque é centrado na
propria crenca e nas razbes da crenga) e o discursobre a crenga alheia,
especialmente quando se fagca com intuito de atinigi; rebaixa-la ou desmerecé-la
(ou a seus seguidores). Um é tipicamente a represagiio do direito a liberdade de
crenga religiosa; outro, em sentido diametralment@posto, € 0 ataque ao mesmo
direito. 4. Como apontado pelo Superior Tribunal deJustica no julgado recorrido,

a conduta do paciente ndo consiste apenas na “defeda prépria religido, culto,
crenca ou ideologia, mas, sim, de um ataque ao aulalheio, que pde em risco a
liberdade religiosa daqueles que professam fé difente [d]a do paciente’ 5.
Recurso ordinario ndo provido. (Grifos nossos).

Neste julgado trata-se de Recurso Ordinério lateas Corpusoriundo do Rio de
Janeiro, impetrado no Supremo Tribunal FederallpdrL. Ocorre que o pacierifeé fundador e
pastor da Igreja Pentecostal Geracao de Jesus €rist acusado e condenado em primeiro grau
com incurso no art. 20 82° da lei n°. 7.716/89¢@apde 3 anos de reclusdo em regime inicial

aberto, substituida por penas restritivas de direiendo a sentenca confirmada em sede de

" Trata-se daquele que visa ser beneficiado no gsocge Habeas Corpus, pessoa fisica que estadmaamacao,
ou seja, o individuo cuja liberdade esta sendoeegix ou ameacgada. (Art. 647 e seguintes do CédidRratesso
Penal Brasileiro).
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apelacdo. Consta dos autos em fls. 56 que o MPid&ru o paciente por manter na internet um
blog onde pregava o fim das Igrejas Assembleia eesl® igualmente praticava a intolerancia
religiosa contra judeus, como demonstrado nas s@ua posts de sua autoria que instruiram os
autos. O entendimento dos julgadores desde amams$dordinarias da conta de que na conduta
do paciente nédo se trata apenas de defesa dagrélgidao, culto, cren¢a ou ideologia, mas sim,
de um ataque ao culto alheio, que pde em riscbeadiade religiosa daqueles que professam fé
diferente da do paciente. A materialidade restonprovada no laudo de exame audiogréafico de
fls. 287/293 que relata um video no qual o acusagloe os livros “Guia das ciéncias ocultas,
Wicca, Feiticaria Antiga, Dogma e Ritual de Alta dflme Séo Cipriano, o Bruxo”, afirmando
gue “irdo para o lixo e que ndo os rasgaria pasasog@r o estudio; que seu ministério é superior
as religides pagas onde pessoas sofrem, padecerastsgoradas, violentadas, vivem em medo,
em angustia, em aflicdo. Diz, por fim, se tratapdantragem e hipocrisia, e que é uma religido
assassina como o Islamismo; refere-se a IgrejdiGatimo “prostituta catolica”.

O entendimento dos ministros da Segunda Turma dweBw Tribunal Federal,
divergindo do voto do relator e seguindo o Miniddias Toffoli, foi pelo ndo trancamento da
acao penal, posto que, vislumbraram nos fatos@dgue do crime em questdo, pautando-se na
distincdo do discurso religioso devendo o mesmoreehacado quando for para ofender,
diminuir ou atacar a fé alheia. O Ministro GilmaeMies, ao proferir seu voto, entendeu que:
“caso dos autos parece-me ser daqueles em quieaatéinue a favor da liberdade religiosa deve
ceder espaco a liberdade e inviolabilidade de erealigeia, respeitando-se as diferencas sem
escarnecer ou vilipendiar objeto de culto religiogooutrem” (RHC n°. 146303 / RJ, 2018, p.
56). Acertadamente, o Ministro Celso de Melo trazseu voto que a pratica da intolerancia e de
discursos de odio se apresenta incompativel cargime democrético, sendo este fundamentado
pelo pluralismo de ideias e diversidades de vistsesmundo, n&o podendo ter seus direitos de
crenca religiosa, ou conviccao filosofica, restitiog pelo Estado ou por particulares.

Seguindo na analise, verifica-se que os Ultimasjti@ados trazem em sua ementa, ou no
conteudo dos votos, a questdo dos juizos de démidwa os quais, uma vez identificados
cumulativamente, ensejariam a configuracdo daidis@caol/intolerancia no entendimento de
Norberto Bobbio. Seguindo este entendimento, oenprTribunal Federal entende nos julgados
analisados que somente quando ultrapassados astdapEs dos juizos de desigualacdo é que

seria possivel haver a tipicidade penal e, porfanpmssibilidade de punicéo.
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Em sua obr&logio da Serenidadé3obbio (2000, p. 108-109) preleciona:

Procuremos compreender melhor em que consisteandisacio distinguindo as fases
por meio das quais ela se desenvolve. Num prinmmmento, a discriminagéo se funda
num mero juizo de fato, isto é, na constatacaoivkrsidade entre homem e homem,
entre grupo e grupo. Num juizo de fato deste gén&io ha nada de reprovavek
homens sao de fato diferentes entre sDa constatacdo de que os homens sado
desiguais, ainda ndo decorre um juizo discriminadtpiizo discriminante necessita de
um juizo ulterior, desta vez, ndo mais de fatas de valor: ou seja, necessita que, dos
dois grupos diversos um seja considerado bom e o outro mau, ou queseja
considerado civilizado e o outro barbaron superior (em dotes intelectuais, em
virtudes morais, etcg o outro inferior. Compreende-se muito bem que uma coisa é
dizer que dois individuos ou grupos séo diferentatando-se de uma mera constatacéo
de fato que pode ser sustentada por dados objetivtra coisa é dizer que o primeiro €
superior ao segundo. [..Para que a discriminacdo libere todas as suas
consequéncias negativas, ndo basta que um grupontdase num juizo de valor,
afirme ser superior ao outra Pode-se muito bem pensar num individuo que se
considere superior ao outro, mas néo extraia deoratglim deste juizo a consequéncia
de que é seu dever escraviza-lo, explora-lo omagmo elimina-lo). (Grifos nossos).

Das etapas expostas, constatamos, portanto, g@e gpanaterializagdo do discurso
discriminatério criminoso, é necessario ultrapassatrés que se perfazem indispensaveis. Sao
elas: o conhecimento de uma desigualdade entregerfpu individuos; a valoracdo de um deles
se achar superior ao outro; e que o0 agente, ar phsi fases anteriores, supfe legitima a
dominacéo, exploracdo, escravizagao, eliminacgmessdo ou reducdo de direitos fundamentais
do diferente que compreende inferior. Assim, a igom&dcdo ndo ocorre se ndo acontecerem
cumulativamente as trés etapas, sendo a tercetema imprescindivel. O Ministro Edson Fachin

aduz em seu voto que esta terceira etapa abrardyeeidss fundamentais, vejamos:

Hodiernamente, possivel compreender que essartefase se contenta com o juizo de,
sob qualquer aspecto, violar a dignidade humanadtiantes de determinada religido,
forte na dimensao subjetiva que se tem conferidaladido fundamento da Republica.
Assim, ndo apenas a finalidade de eliminacdmas também o intuito de supressao
ou reducdo de direitos fundamentais sob razdes rglbsas j4 configura, em si,
conduta discriminatéria e, nessa medida, ndo albeagla pela Constituicao e sujeita,
em tese, a censura pengdRHC N°. 134682 / BA, 2016, p. 19).

No terceiro e quarto julgados, os julgadores emerd que 0s juizos de desigualacao nao
ultrapassaram as trés etapas necessarias pargutagfio da discriminacdo. No terceiro julgado,
complementando o que ja foi exposto, o conteudo aumepds o livro vergastado do padre

denunciado cuidou por tecer ponderacdes, confortem@mento dos ministros, direcionados a
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comunidade catdlica e que visava orientar a popalagatolica da incompatibilidade que

verificava, segundo sua Otica, entre o catolicisnaoespiritismo.

Ainda que, eventualmente, os dizeres possam sanaierta animosidade, ndo se
explicita a minima intengcdo de que os fiéis catdliprocedam a escravizagao,
exploragdo ou eliminacédo das pessoas adeptas isitigap. Ao contrario, a publicacdo

é direcionada aos catdlicos, a fim de pautar aSespdos respectivos fiéis (RHC N°.
134682/BA, 2016, p. 23).

Por seguinte, entendeu-se haver aspectos de des#@u@xternados e a inferiorizacdo da
religido criticada, contudo, sem demonstrar o fiensdpresséo ou de reducdo da dignidade do
diferente, o que seria necessario para configuratisariminacdo. No quarto julgado, os
desembargadores do Tribunal Federal da 2° Re@gajrglo o entendimento de precedentes do
STF, também n&o verificaram nos fatos a configwrada discriminacdo apés a analise
hermenéutica sobre a ocorréncia dos juizos de w#aigio. Mesmo considerando repulsiva a
depreciacao realizada por uma crenca em relacétra @ necessario perpassar pelas trés etapas
do juizo de desigualacgéo.

E possivel constatar que nédo foram relatados impetigos direcionados aos adeptos
das crengas afrobrasileiras com o intuito de Ihesuprimir direitos fundamentais, e
sim alegacbes quanto a dita procedéncia ou natuteakbgica das entidades,
objetivando a conversdo ou a “salvagdo” de adepwsoutras religides, embora
mediante métodos de persuasdo ndo razoaveis otiogaesis, fazendo-se referéncia a
incorporacado de entes espirituais (Al 0006182/R172p. 13).

Como ja exposto, o terceiro e quarto julgados rmatlo conflito entre liberdade de
expressao religiosa e a pratica do crime de racigxnoser analisados a ponderacdo aplicada
pelos julgadores sobrepesou que nestes casos wadiemrse perfaz ao direito de liberdade de
expressao religiosa, posto que, as questdes fdticas identificadas como inerentes ao direito
de liberdade religiosa e consequente propagacéoasedoutrinas, sendo intrinsicamente contida
nesta liberdade o proselitismo e a difusdo amplactibeddo de cada crenca, com seus cultos e
liturgias, se limitando apenas ao ponto que venhidat o direito do outro o que para tanto
precisaria alcancar os juizos de desigualacdoe mga ocorreu nestes casos.

O terceiro caso analisado possui peculiar simiéaédfatica com o afamado caso do livro
do Bispo Edir Macedo, Orixas, Caboclos e Guias:d8swu Demonios? O livro publicado em
primeira edicdo no ano de 1982 e republicado peersas vezes, foi objeto da Acéo Civil
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Puablica 2005.33.00.022891-3 proposta pelo MinigtBrblico Federal no ano de 2005, perante o
Tribunal Regional Federal da 1° Regido, Secado iduidicda Bahia. Em primeiro momento
obteve-se liminar para suspenséo da venda do$mfboo argumento do Procurador Federal de
gue a obra feria a liberdade religiosa dos adegaissreligides de matriz africana, posto que, na
obra a exegese biblica realizada pelo autor adez agudiabos se apoderam dos homens
especialmente quando estes frequentam terreiroardmblé, umbanda e espiritas ou realizam
pratica de magia (como trabalhos ou despachos);aguevidéncias de que as religides afro-
brasileiras sdo diabdlicas decorrem de sacrifid®@s&nimais, transe de possessao por espiritos,
culto aos mortos, uso da magia para fazer malsfi@oque a evidencia maior da acdo do
demdnio estaria, segundo o livro, no assassinapesi®as em rituais e cita manchetes de jornais
com crime$. Assim, a venda do livro foi suspensa, entretaptosseguindo o processo, no
julgamento em primeira instancia a sentenca prddater ano 2017 entendeu pela ndo ocorréncia
das discriminacdes, voltando o livro a ser vendid@ano de 2019. O processo ainda encontra-se
para julgamento do Recurso de Apelacdo em segusténcia do TRF-1. Contudo, a sentenca
prolatada em primeiro grau entendeu que os tregbdivro tratam de questdes expostas dentro
do proselitismo apregoado.

Assim, embora determinados trechos da obra liee@m questdo sejam intolerantes,
tenho que a mesma se insere no cenario do emhbedereigides e decorre da liberdade
de proselitismo, essencial ao exercicio, em sugirégzia, da liberdade de expressao
religiosa, ndo havendo que se falar em danos dosegada comunidade ou aos direitos
fundamentais das demais pessoas (TRF 1 - Sec&matiaddo Estado da Bahia - Parte
autora: M.P.F. Réu: E. M. B. e Outros. Sentencacédsn n°. 0022878-
69.2005.4.01.3300 - 42 Vara — Salvador).

O livro de Edir Macedo em seu conteudo explanaod®ed ainda mais agressiva do que
observa-se no teor do livro objeto no terceiro casalisado o proselitismo trazendo de forma
detalhada implicacbes desfavoraveis aos cultoslifgides de matrizes africanas. O processo,
apesar de nao ter sido finalizado sinaliza conmvaga&cdo da liminar anteriormente concedida, a
tendéncia dos tribunais em seguirem os preceddatgggamentos do STF quanto aos juizos de
desigualacéo, tornando o proselitismo extenso € E@tornos pouco reprovaveis.

Particularmente, entendemos que um proselitismoeelzado que se utiliza da roupagem

doutrinal para memorizar o outro e proferir palawla ordem pejorativa ou até mesmo a pratica

"M MACEDO, Edir. Orixas, Cabochos e Guias Deuses em@nios? S4o Paulo: Unipro, 2019.
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de atos e a utilizacdo de métodos de persuasagrapmies que desconstrua a religido do outro e
o coloque em situacdo de constrangimento, ainda@o@lcancem o patamar da configuracéo de
crime de racismo, tal como pretendeu-se na tig#ioados processos oriundos dos terceiro e
guarto casos em andlise, sédo fatos que nédo podesgavar a 6rbita do poder judiciario. Ao
pensarmos que um dos principios fundantes da omberstitucional e que categoricamente é
utilizado para nivelar a importancia dos direitesxdamentais conflitantes € o principio da
dignidade da pessoa humana. Em primeiro plano sé@cesverificar que este principio nao
poderia se relativizar diante do direito ao praisatio tal como se relata nos casos em analise. O
gue leva a verificar que os fatos narrados noitere quarto casos poderiam se apresentar
passiveis de intervencdo penal com outras tipiesagomo a configuracdo da chamada Injuria
Racial prevista no artigo 2° da lei n°. 7.716/83jual foi recentemente alterada pela lei n°.
14.5322023, e em seu bojo equiparou a injuria racialranecde racismo passando também a ser
imprescritivel. Distingue-se a injuria racial deismo pelo fato desta ser a ofensa proferida ao
individuo, enquanto no racismo a ofensa alcangaatividade. Portanto, a tipificacdo da injuria
racial que nos termos do artigo 1 da lei n°. 7849& alteracdes aplica-se as situacdes que as
discriminacdes sejam também religiosas, frise4se,ajalteracédo legal trouxe ainda a previsdo do
artigo 20-C o qual dispoe:

Na interpretacé@o desta Lei, 0 juiz deve considevano discriminatéria qualquer atitude
ou tratamento dado a pessoa ou a grupos minostdy® cause constrangimento,
humilhacdo, vergonha, medo ou exposi¢do indevidague usualmente ndo se
dispensaria a outros grupos em razao da cor, edtigido ou procedéncia.

Considerando que as alteracdes desta lei sdo escentraz inovacdo em algumas
previsdes relativas a protecdo da liberdade ralggidos individuos ampliando o ambito
interpretativo dos julgadores, questiona-se se rdecolo destas alteragfes seriam capazes de
afetar os posicionamentos dos julgados analisasihto aos julgados sobressaia-se que
tratam-se apenas de fatos tipificados no ambitartigo 20 da lei n°. 7.716/89 que se refere a
pratica da discriminacdo relativa a préatica do eritke racismo religioso. Nao ha nos julgados
apresentados fatos tipificados como injdria ragigle por si sé ndo pode ter a conotacéo de que
0s juizos de desigualagdo, delineados como limata p configuracdo do crime de racismo,
também sejam aplicados pelo STF e demais triblawsfatos que se tipifiqguem como injaria

racial. Ao averiguarmos que o teor das ofensasenesime é de ordem individual e
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personalissima e interligam-se com maior proximedadignidade da pessoa humana poder-se-ia
concluir que a andlise do limite entre a liberdegligiosa e a intolerancia sofreria alteracdes se
postos na balanca questdes de ordens subjetivasdivisiuos atingidos. Entretanto, os julgados
analisados ndo conduzem respostas que possamopsBagas como certas a tais questdes, até
mesmo porque anteriores as alteracdes da lei. @anduz a espera que respostas se construam
através de novos julgamentos dos tribunais claeandniversalidade e o alcance de aplicacéo
dos juizos de desigualacdo apresentados como lanite liberdade religiosa e a intolerancia,
uma vez que os julgados analisados concluem os osesomo limites, porém, nao vislumbram
informacdes sobre o ambito de aplicacéo.

Ja no quinto julgado, apesar de ndo haver expeeaphcacao dos juizos de desigualagéo,
apuramos que as trés etapas propostas sdo avaiadasideradas perpassadas pelos ministros
gue unanimemente divergiram em seus votos do \eroido do ministro relator Edson Fachin,
que proferiu seu voto pugnando pela ndo configoral discriminacdo por ndo reconhecer
ultrapassado o terceiro requisito que refere-seceeizacdo, supressao ou eliminagédo do agente
oprimido ao teor dos argumentos demonstrados enpaecer. Entretanto, ao avaliarmos o
quinto julgado, dos fatos consta que o “denuncipimava o fim das igrejas Assembleia de
Deus”, argumento este que para nds, enquantoosiifior si so ja resta por ultrapassar a terceira
etapa dos juizos de desigualacdo, sem prejuizaigleigualmente, outras consideracdes foram

abordadas nos votos constantes do julgado, taie esrpalavras do Ministro Dias Tofolli:

Compreendo que este tipo de agir ndo se enquadiaeitn a liberdade de expressao;
ndo se enquadra, com a devida vénia, na ideia b#edfde religiosa; muito pelo
contrario. Trata-se de manifestacdo que atinge diretamente dreito de crenga do
outro e a propria integridade de conduta de seusdis. (RHC N°. 146303 / RJ, 2018,
p. 35).

Quanto a aplicacdo da técnica da ponderacéo deodjrem brilhante explanag¢do em seu
voto, o Ministro Celso de Melo aduz que o presemtso ndo se trata de conflito de direitos
fundamentais; trata-se de evidente abuso da liderda expressao. Diante disto, ndo reconhece
gue haja nos fatos direitos conflitantes que néedssser sobrepesados sob a oética de que o
verdadeiro sentido da liberdade de manifestagcgoedsamento traduz a prote¢cdo a quem pensa

igual a nés, e, sobretudo, aos que divergem corsap@entos que abominamos ou odiamos.
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Galga o reconhecimento de que os principios dddgda e da dignidade da pessoa humana

constituem limitacdes externas a liberdade de sgge Assim se posicionou 0 ministro:

Este julgamento, segundo penso, mostra-se impregiadlto valor emblemético, pois
nele esta em debate, uma vez mais, o permanenfigéccentre civilizacdo e barbéarie,
cabendo ao Supremo Tribunal Federal fazer prevalers toda a sua grandeza, a
essencial e inconspurcavel dignidade das pessoasokene reconhecimento de que,
acima da estupidez humana, acima da insensibilisadel, acima das distor¢des
ideolégicas, acima das puls@es irracionais e adandegradacéo torpe dos valores que
estruturam a ordem democrética, deverdo sempreiniepar 0s principios que exaltam
e reafirmam a superioridade ética dos direitos mama cuja integridade sera
preservada, aqui e agora, em prol de todos os &dad em respeito a fé religiosa de
cada pessoa que vive sob a égide dos postuladomfgu@mam o préprio conceito de
Republica (RHC N°. 146303 / RJ, 2018, p. 72).

Observa-se, que no quinto julgado os fatos atingfimtamente varios direitos
fundamentais dos adeptos das religides vitimadagi®@itos da personalidade, como a honra e a
dignidade da pessoa humana, séo flagrantemente&taados, o que faz com que, ainda que nao
considerado o crime de racismo religioso ao quainicurso na denudncia, entendemos que a
intolerancia poderia ser configurada em outrosstjpenais, ou na esfera dos atos ilicitos civeis, o
gue demandaria € claro a submissdo do caso conpegto andlise judicial diante destas
perspectivas.

Observamos, ainda, que a luz da teoria de NobestibiB e dos precedentes adotados
pelo Supremo Tribunal Federal, alguns elementosngudiais para configuragcdo da
discriminacdo ndo se encontram presentes no pdreesegundo julgados os quais foram objeto
de julgado em segundo grau de jurisdicdo de Jsstigamuns Estaduais. Entretanto, as
condenacdes permaneceram mesmo que sem a apla@g@hmamados juizos de desigualacéo
propostos. Diante dos demais julgados analisadogditgamos que se os fatos destes dois
primeiros julgados fossem analisados sob a 6tisdarés requisitos indispensaveis propostos pelo
STF, certamente o terceiro requisito ndo seria ideredo ultrapassado, permanecendo o
entendimento de que as palavras proferidas sendaréalivre manifestacdo do pensamento e
dentro do proselitismo. Tal entendimento, tambémasixado se os chamados juizos de
desigualagcao tivessem sido julgados no ambito @eepsos com repercussdo geral ou se
tivessem sido sumulados. Entretanto, o proprioetaid dos fatos e sua apreciacdo diante das
leis e da jurisprudéncia requer a edificacdo de hemmenéutica reflexiva no sentindo de que, a
ponderacdo dos direitos fundamentais conflitardese ser realizada a luz do caso concreto, o
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qgual se apresenta repleto de pormenores que s@mnextente realces capazes de conduzir a
solucao dos conflitos e para tanto necessitamasepieendidos em patamares de espaco cultural
e tempo, assim a fixacdo de uma jurisprudéncia ckmté s6 poderia conduzir a prolagdo de um
julgamento justo se atrelado aos fatores histogceasciais que embasam os fatos em sua andlise,
disto decorreria o risco de um limite hermeneutieat® construido por vezes incorrer em erro se
aplicado como padrao indistinto a todos os cas@t® disto, importante frisarmos 0s pontos
gue seguem na terceira secao para compreendepoosi@armos algumas questdes importantes
sobre os julgados apresentados.

3.3 O DELIMITADOR NA CONFIGURACAO DAS INTOLERANCIARELIGIOSAS

Diante dos julgados apresentados na secdo antererexperimentacdo da hipotese
principal, contida nos julgamentos do Supremo Té@buFederal, cabe ainda avaliarmos as
hipoteses secundarias externadas no arbitrio dadat e seu papel nas decisbes, bem como a
proposta da Teoria da Justica de John Rawls.

Funcéo primordial do poder judiciario, através dassatores, juizes, desembargadores,
ministros de tribunais superiores é dizer o dire#plicando a justica ao caso concreto. Ao
conhecermos que a hermenéutica juridica se embasécaicas e métodos de apreciacdo, como
vimos na utilizacdo da ponderacdo nos julgadossaptados, infere-se que a interpretacéo faz a
tarefa de adequar o fato & norma, mesmo quandongantido € capaz de abranger literalmente
todas as possibilidades de subsuncédo. O julgadaanalisar os fatos, procura interpreta-los de
forma a compreender diante de diversos fatoremiodee externos ao caso concreto qual direito
prevalece em fungéo do conflito, bem como qualggmicoadunaré na aplicagéo da justica. Estes
fatores constroem uma intensa persecucdo de pasgentespostas extraidas e averiguadas no
bojo do processo, cuidando pela apreciacdo miraiaglosintérprete aos fatos, os depoimentos
pessoais das partes, as provas produzidas sejagnaisatpericiais, testemunhais. Estes fatores
devem ser criteriosamente valorados diante do altearto e critico do julgador a quem cabe a
funcéo de projetar a solucéo para o conflito.

Nos conflitos que envolvem a busca do limite eatliderdade religiosa e 0 momento ou

acao que configure a intolerancia religiosa, amexgpe o conteudo literal das normas néo se faz



145

suficiente para determinar qual seria ou onde ggtaria este limite, uma das hipdteses que se
vislumbrou projetou-se sobre a discricionariedadejulgador, o chamado arbitrio, o qual
atribuiria ao ‘“livre convencimento”, “subjetivismo’tdo criticado no ambito das decisbes
judiciais, o delimitador diante do caso concretoqie viria a ser entendido como limite. A
valoracao dos fatos e das provas contidos no awparocesso faz com que a interpretacao da
norma em conjunto com a jurisprudéncia e/ou o0s goEties se torne uma tarefa de
compreensdo, a qual, conforme j& exposto, ndo exwirttulada de certos prejulgamentos ou
percepcdes de moralidades, oriundos do prépriopirgte. Diante disto, esta hipdtese secundaria
se completaria.

Contudo, algumas questbes desconstroem essa lkipolesn-se que a propria
Constituicdo Federal em seu art. 93, IX dispfe tgdes os julgamentos dos 6rgédos do Poder
Judiciario serdo fundamentados sob pena de nulidatte € corroborado pelas previsbes do
Cabdigo de Processo Civil de 2015 que traz em ada&®81° mudancgas no sistema processual e
procedimental com objetivo de prevenir arbitrarceta A lei n° 13.964/19 também inseriu
alteracbes no artigo 315 do Codigo de Processol Resendo aprimorar que as previsdes
constitucionais sobre a fundamentacéo das decisj@s observadas pelos julgadores de forma
a evitar que decisdes discricionarias pautadasibgts/idade de argumentos venham a causar
prejuizos as partes ou a nulidade do processo.

Tais previsbes tornam as proprias partes dos mosepidiciais fiscalizadoras das
condutas dos julgadores nas decisdes, 0 que leaan@uir que ao livre convencimento ou
consciéncia dos julgadores ndo é dado o podermsrar o limite entre a liberdade religiosa e
as intolerancias, uma vez que, a analise e ast@sciemadas dever&o diante do caso concreto
analisar fatores histéricos, sociais, legais esjutidenciais aplicaveis as condutas praticadas de
modo que seja possivel aos julgadores delimitarfodea coerente e pautada nos fatores
analisados quando a liberdade religiosa se eneesrabuso desta liberdade se instaura, ndo se
projetando conclusdes a deriva, mas fundamentamdwrsfatos, provas, normas e precedentes
conforme se observou nos casos julgados apresentado

Outra hipbétese que se apresentou para solucdo aldepra de pesquisa ficaria na
aplicacdo da Teoria da Justica proposta por JolwisRam sua obr&dJma teoria da justica
Preleciona o autor por uma justica como equidadéaga na liberdade igual. Em suma, a Teoria

da Justica propde a celebracdo de um novo corgoaial, cujas pessoas fariam suas escolhas
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sob o chamado véu da ignorancia, estando na chagmeadzio original, situacdo esta hipotética,
na qual, fariam opc¢des pelos principios da jugi@ameio de um consenso equitativo firmando-
se nao na posicdo que cada um ocupa na sociedasiéleimando de lado interesses individuais e
limitados de cada individuo, prevalecendo a apdioade dois principios da justica, 0s quais sédo a
equidade e a liberdade igual (RAWLS, 2000, p. 1B-Maplicacdo da Teoria da Justica se
firmaria na concepgéo da justica como equidade ondesenvolvimento justo da sociedade se
daria de forma igualitaria e sem restringir ositheeindividuais de cada um. Verifica-se, que o
autor ao propor os dois principios da justica, nm@iro busca garantir as liberdades individuais
fundamentais e no segundo garantir que as desagleddsejam equilibradas. Isto se aperfeicoaria
pela aplicacdo de um tratamento desigual & medis@elsigualdades encontradas.

Assim, ao pensarmos na aplicacdo desta Teoriagdgalewomo hipbtese de limitacdo a
liberdade religiosa, temos que a proposicao parteodperacao social que ao aplicar a tolerancia
resolveria os conflitos de forma pacifica firmada aplicacdo de uma justica com liberdades
iguais e limitacBes ponderadas no proprio bem-esteial. “A justica como equidade propicia,
conforme acabamos de ver, fortes argumentos a fdsotiberdade de consciéncia igual”
(RAWLS, 2000, p. 229).

Diante disto, a Teoria da Justica considera gubeadade, no caso em tela a liberdade
religiosa, s6 podera ser restringida diante dantdra propria liberdade, o que constitui o limite
entre a liberdade religiosa e a intolerancia, ssiderarmos que a intolerancia se perfaz no abuso
da liberdade religiosa ou da liberdade de expres#édimitacdo da liberdade s6 se justifica
guando for necesséria para a propria liberdade, ipgredir uma incursédo contra a liberdade que
seria ainda pior” (RAWLS, 2000, p. 233). Contuddiiaotese da aplicacdo da Teoria da Justica
para delimitar a solucdo ao problema de pesquisa@decepciona, a partir de que, no campo da
experimentacao dos casos praticos, a figura dgdqusuanime nao se conhece.

Verifica-se que a tolerancia ndo € conhecida nasicps religiosas que chegam a
apreciacao do poder judiciario. Para tanto, bastdicar que o sistema de processos tanto civel
guanto penal oferece em seus procedimentos a piolsglb de uma composicdo amigavel para a
resolugéo dos processos judiciais. Entretanto, wanfarte maioria, conforme se observou dos
casos reais analisados, a composicdo amigavel ridoi& eleita, emoldurando, assim, que a
tolerancia ndo pode ser tomada como resposta oa aphtacao da justica como equidade. Isso

constréi a conclusédo que a Teoria da Justica prapassui parametros para se tornar um limite
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saudavel entre a liberdade e a intolerancia, emi@t na realidade brasileira ainda n&o possui
condicbes executaveis diante dos padrbes da sdeiel@ual ndo aprendeu a se limitar pela
cooperacado nos interesses, mas somente, e nemeseaiprgrande valia, pela imposicao da
justica. Isso faz o problema dos conflitos religsuma questdo cultural imensamente
impregnada por resquicios historicos, os quaisnfoeamplamente trabalhados nos capitulos
anteriores.

Este capitulo final procurou analisar casos reaserperimentacdo das hipdteses
propostas. Os casos contidos nos julgados forassamiados assim como suas ementas e as
consideracbes explanadas pelos julgadores em gseaiag@o. Verificamos a aplicacdo da
hermenéutica juridica com énfase na técnica daquagdo com aplicacdo do principio da
proporcionalidade/razoabilidade aos conflitos tiasa entre principios de mesmo patamar
constitucional, seja liberdade religiosa versusrtilade de expresséo; liberdade religiosa e de
expressao versus racismo religioso.

Experimentadas as hipéteses, concluimos que giartdt juiz e a proposta da Teoria da
Justica, apesar de apresentarem questfes releeagiesaté possam evoluir para se construirem
como respostas ao problema de pesquisa, ndo seajai@am na pratica como solugéo verificada
e constitutiva do limite entre a liberdade religi@sa configuracdo da intolerancia. Sobressai que
o referido limite evidenciou-se identificado nasicepcdes trazidas pelos julgadores, concepgdes
estas construidas pelos Ministros do Supremo Tailbkederal e que passam a fazer parte de um
sistema de jurisprudéncia e precedentes, que, moafa ordem legal possui a projecao de serem
adotados pelos tribunais de menor escala dentoogamograma do poder judiciario brasileiro.

Tratam-se as referidas concepcdes de argumentgogios pelo fildsofo Norberto
Bobbio, que traca o entendimento de que para qursggure o abuso, a discriminacéo e a
intolerancia religiosa é necessario que sejampatsadas cumulativamente trés etapas, tidas
como juizos de desigualacdo, ou seja, o conheaimeéat desigualdade entre grupos e/ou
individuos; a valoracao de um deles se achar supmvioutro e que 0 agente suponha legitima a
dominacéo, exploracdo, escravizagéo, eliminacgomessdo ou reducdo de direitos fundamentais
do discriminado.

Desta forma, restou verificado nos casos praticog @ analise hermenéutica
constitucional constréi o limite de configuracdo idtolerancia, tomando a liberdade religiosa

como direito ndo absoluto, passivel, portanto, afees restricdes, reprimendas e sancdes de
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ordem legal firmadas na aplicacéo da legislacdmnake internacional recepcionada, através de
decisfes pautadas na justica e na apregoacao etanwh, firmadas em um pano de fundo
histérico e social de busca pela pacificacdo da®$pe da pluralidade cultural, bem como do
respeito aos direitos fundamentais individuais resoiolo, da dignidade da pessoa humana para

manutencado e prevaléncia de uma sociedade codatiab um Estado Democrético e de Direito.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao final deste percurso concluimos, que os objstmmpostos para a dissertacdo foram
alcancados. Verificamos que cultura e religido &@teitos que se interligam na construcéo das
sociedades ocidentais, sendo a religido uma caéstreultural particular de cada povo. O
pluralismo religioso segue o multiculturalismo t@mndo o universo das sociedades, no decorrer
da histéria e na atualidade, repletos de divergisras e consequentemente diferentes religides.
Diante disto, os conceitos de cultura e religidolgvam temporalmente para se adequar as suas
multiplas faces, pelo que se apresentam promissmoesempo presente 0s conceitos que
alcancam em sua execucdo as mais variadas religidesdentes das mais diversas culturas.
Disto decorre a projecdo dos conceitos operacioapresentados no primeiro capitulo e
utilizados nesta dissertagao.

Averiguamos como a cultura brasileira se constienu reflexos da cultura europeia,
absorvendo ao longo do processo historico de sugaffio os componentes desta cultura, com
énfase a religido. Constituido no processo formadridentidade do povo de lIsrael, o
monoteismo hebraico fixou suas bases na Tor4, jardordos textos candnicos do povo hebreu.
A construcdo do Deus Uno foi um processo denscsapd® pela monolatria e concluido,
gradativamente, pela ascensdo do monoteismo coumit@ singular a Yahveh como premissa
maior da religido hebraica com a pretensdo de séniea e verdadeira, marginalizando e
proibindo o culto aos demais deuses e o0 aniconigkssim, 0 politeismo em sua esséncia
evidenciou-se tolerante ao passo que o monoteipela, descricdo da histéria dos hebreus
contida na biblia sagrada, e sua reconstrucfes higtidria critica, vincula a decorréncia da
intolerancia religiosa em sua constituicao e ex@ansomo se observa das narrativas referentes
aos profetas em cumprimento aos mandamentos cemtalt@i hebraica.

Constatamos como a vida e morte de Jesus marcaesenwblvimento da religido
hebraica e o nascimento do cristianismo que revelaa nova perspectiva religiosa a partir da
ruptura com a lei hebraica e a consagracdo da @td@s valores cristdios sob uma nova otica
apregoada na doutrina do novo testamento. A talex&rista se consubstancia nas linhas dos
ensinamentos e vivencia de Jesus Cristo confortatoseda Biblia sagrada. Com a morte de
Jesus e 0 surgimento e expansao do cristianisnmeeira$ batalhas religiosas e perseguicdes aos

cristdos ocorreram até a ascensao do cristianismo celigido oficial do Império Romano. Ao
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ensejo o cristianismo inverte o polo passando geescna historia ocidental um longo percurso
no qual esteve a frente dos embates religiososx@uaomo perseguidor de outras religibes
intituladas como pagas, atuando desta forma, apksardo ser a previsdao de tais condutas
premissa originaria dos ensinamentos de seu iceses JCristo, com carater intolerante e
repressor. Com o advento da Igreja Catdlica esslemente interligada ao Estado em interesses
politicos e expedicionarios a serem cumpridos égaa catequizacdo dos povos e da descoberta
de novas terras constata-se o desenvolvimento destate as expansdes maritimas do Atlantico
com a premissa de ser a Unica e verdadeira religg®m, as demais culturas foram rotuladas
como subalternas e suas religibes menosprezadase Ne#ento, o continente africano e os
escravos africanos que vieram habitar o Brasilmgaldoram intensamente segregados diante das
teses medievais e das teorias cientificas do ewolistno, consequentemente tiveram seus
pantedes de deuses demonizados, com destaquera figuExu, sendo perseguidos pelos
tribunais inquisitérios da Igreja Catdlica. Taisof@s permaneceram no imaginario da sociedade
brasileira e no tempo presente e embasam varialer@mcias e preconceitos em desfavor das
religibes de matrizes africanas e seus panteddeutes.

Com a quebra da hegemonia da Igreja Catélica apéfana protestante o pluralismo
religioso na Europa rompeu com preceitos arraigaddengo dos séculos trazendo o despontar
de novas vertentes religiosas oriundas do protestam concorrentemente atrelados a ideais
politico-sociais liberais. Apesar das lutas comrtreontinuidade das intolerancias religiosas no
curso da modernidade, estas permaneceram latenpespensas a eclodir em determinados
momentos na contemporaneidade. No Brasil, ap6sdapnacdo da republica, os horizontes se
alargaram em matéria religiosa, uma vez que, agamies que complementaram a mao de obra
em substituicdo a mao de obra escrava eram em @oaarprotestantes, o que levou o Brasil a
experimentar a ampliagao de direitos provenienséelbérdade religiosa. O pluralismo religioso
na Europa e nas Américas trouxe as igrejas perggsoque se instalaram no Brasil, e
posteriormente, sua ramificacdo mais recente chardadheopentecostais. Estes se apresentam
com peculiaridades em seus cultos e no proselitiqpeegoam a énfase na teologia do dominio
e na teologia da prosperidade, tornando assimaadlu bem contra o mal uma luta terrena ao
reconfigurarem as concepc¢des da Unica religidoadeida em detrimento das demais religides

gue sdo demonizadas e na prética se apresentamesaeanatrizes africanas.
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Em face disto, a histéria da tolerancia e da indmleia apresentou as origens Iéxicas dos
termos e sua intensa dimensdo no contexto religigsahegar ao patamar de direito humano
consagrado por inameras legislacdes internaciomaigosteriormente nacionais no ambito
brasileiro, as quais, ao serem discutidas e adaksdixaram suas vigéncias e os limites de suas
aplicacbes aos propensos casos concretos. Achias as intolerancias religiosas arquitetaram
no Ocidente os caminhos que levaram a consagragéliberdade religiosa que de direito
humano a direito e garantia fundamental esta padid no ordenamento juridico brasileiro na
vigéncia da atual Constituicdo Federal de 1988ibArdlade religiosa emoldurou-se de carater
preventivo e repressor no sentido de promover #igegdo em matéria religiosa no Estado
Democratico e de Direito instalado a partir dandéeordem legal. Portanto, enquanto direito, a
liberdade religiosa se caracteriza no crer e nocnéiocomo escolha individual e personalissima,
portanto, sua defesa se insere nos principiosuzddigde e da dignidade da pessoa humana. Isso
se coaduna com a ideia de um pluralismo religinge tle percalgos sociais e politicos atrelados
a determinada religido, posto que, a secularizagg@ou o Estado laico e a norma maior assim o
mantém. A contrario sensu, 0s neopentecostais, eio aps chamados discursos de o6dio,
caracteristicos do tempo presente, se firmam enfuméamentalismos e propagaram com
conivéncia do Estado, especialmente durante o qmertto governo do ex-presidente Jair
Bolsonaro, seus dogmas proselitistas enfocadosadmneg morais extremados e na doutrina do
povo eleito rememorando a perspectiva historiceeligido verdadeira o que projetou na pratica
social brasileira 0 aumento das intoleranciasicdas e em desfavor das minorias.

Ao analisarmos 0s casos praticos julgados com fuedto no contexto histérico e
sociologico verificado ao longo desta dissertagiopreendemos através da experimentagcao das
hipéteses que o limite entre a liberdade religiesa configuracdo da intolerancia religiosa no
poder judiciario brasileiro se perfaz em uma copéaephermenéutica ou operacdo hermenéutica.
A compreensdo do procedimento, enquanto fatos,aprevconteudo dos autos, se alicerca na
legislacdo pertinente e nos principios constitugi®ratravés de uma andlise meticulosa que
engloba conhecimento e aplicacdo de técnicas gaddile interpretacdo. Assim, o alinhamento
dos resultados da analise juridica hermenéuticirream em fatores internos das relacdes e
acOes contidas no caso concreto, bem como nagmiefas exteriores como 0s contextos sociais,
politicos e histéricos, emaranhando fatores queam<dificar no caso concreto a resolucao do

mesmo atraves da prolacédo de uma decisao justa.
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A justica como equidade proposta como hipotesenddvida Teoria da Justica de John
Rawls nao foi recepcionada nesta dissertacdo cesmosta ao problema de pesquisa uma vez
gue os conflitos reais em regra séo jurisdicioadls e dos casos analisados nenhum se resolveu
pelo apaziguamento das partes na celebracdo daéoac@pesar disto, a proposta da Teoria da
Justica de que o limite da liberdade religiosa seoertre na prépria liberdade religiosa se
apresentou como parametro adequado ao pensarmas liherdade religiosa ndo tem carater
absoluto, portanto, ela sofre restricdo dianteiloerdade religiosa do outro. Ainda quanto ao
arbitrio do juiz como determinante do limite immosios casos concretos, concluimos que este
nao se aplica diante do sistema de fiscalizac@asgertes quanto ao processo, direito amplo e
legalmente previsto, sendo as decisdes arbitrdrasom discricionariedades, quando maculadas
por designios ndo fundamentados, sujeitas a deétade nulidade.

Diante destas verificagcdes, a hipdtese que seeayoescomo resposta ao problema de
pesquisa foi o limite hermenéutico exteriorizadaaafiguracdo da intolerancia religiosa quando
os fatos sobre andlise ultrapassarem concomitanteros trés juizos de desigualacdo propostos
por Noberto Bobbio, utilizados para fundamentariogrjulgados do STF. Os juizos de
desigualacéo se identificam quando houver o confetdb de uma desigualdade entre grupos
e/ou individuos, a valoracdo do intolerante se rashperior ao outro, e que o agente intolerante,
a partir das fases anteriores, suponha ser legiéimndbminacdo, exploracdo, escravizacao,
eliminacédo, supressdo ou reducdo de direitos fuedtns do outro. Apesar de o limite
hermenéutico alcancado ser construido nos julgadaplicado pelo STF, consequentemente
seguido por outros tribunais, salienta-se que rédrata de entendimento sumulado ou de
precedente de julgados de repercussao geral. &mtreto que se observou é que os tribunais
federais e estaduais seguem o entendimento do HUE decisOes de primeira instancia sofrem
alteracBes quando ha divergéncia ou a ndo ana&ta ttiplice configuracao nos fatos.

Conforme extraido da analise, o proselitismo ndigides cristds é de sua propria
esséncia, tema compreendido pelo STF em parteutlgedps analisados. Tracar o limite para
este proselitismo, de forma que, ndo se esbaritideraade religiosa de outro requer critérios
interpretativos singulares. Por isso, as legislacpertinentes aos temas nao apresentaram
critérios objetivos para a configuracdo das inéoleras religiosas/discriminagdes. Isso se faz de
suma importancia diante da complexidade de adequisgreferidas normas aos fatos concretos,

deixando margem para que a compreensdo do limjge cmnstituida por um universo
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multifacetario, atraves de critérios subjetivosadélise, porém, fundamentados sempre na ordem
constitucional e nos principios protetores dositdsee garantias fundamentais vivenciados

enguanto marcos proeminentes de um Estado Denuaceatie Direito.
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