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Ser quilombola ¢ ter orgulho
E assumir o pouco que tem
Assumir o cabelo torrado

E a pele negra também

Ser quilombola ¢ ter coragem
E amor no coracao.

Ser quilombola é ndo ter medo
De racismo ou exclusdo

E olhar olho no olho

E assumir a sua identidade,
Respeitando as diferencas

No campo e na cidade.

Ser quilombola ndo ¢ vergonha

Ser quilombola nao ¢ defeito

Ser quilombola é ndo ter medo

De lutar por seus direitos

Isso ndo se resume no simples

ato de falar, as vezes € necessario. Até
mesmo se calar

Nao adianta pele clara

Ou vermelho coragdo
Descendente de africano
Nao se pode negar ndo
Orgulho de ser Brasil
Orgulho de ser jalapoeira
Orgulho de ser Quilombola
Quilombo povoado do Prata
Isso sim ¢ ser Quilombola
Com orgulho e emog¢ao
Nao importa sua idade

Ser negro de coracao

(Maria Aparecida Ribeiro de Sousa -
Comunidade Povoado Prata
Municipio Sdo Félix do Tocantins-
2016).
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RESUMO

O projeto ‘A identidade cultural dos jovens do Quilombo Alto Santana - pertencer, valorizar
para preservar’ visa contribuir para o fortalecimento do Quilombo Alto Santana no que se refere
ao reconhecimento e valorizacdo da cultura afro-brasileira em Goias. Tem como objetivo con-
tribuir com os jovens do Quilombo Alto Santana na compreensdo do processo de reconheci-
mento e de pertencimento a esse espaco, sobre sua identidade cultural, sobre o reconhecimento
da ancestralidade quilombola; sobre a resisténcia, o enfrentamento a discriminacéo social e cul-
tural e a importancia de se conhecer, e de preservar na memdaria as raizes culturais para o forta-
lecimento e representatividade do Quilombo. Espera-se que, diante dos resultados da pesquisa,
os jovens do Quilombo Alto Santana despertem o interesse sobre sua identidade cultural, sobre
a memoria coletiva do Quilombo, bem como sobre patriménio e preservacdo, e que possam
fortalecer as relacOes identitarias dessa juventude com sua comunidade e a atuacdo da mesma
no reconhecimento e valoriza¢do do Quilombo enquanto espaco de representatividade cultural
e social. E possam, também, contribuir para o reconhecimento do Quilombo como parte do
patriménio histérico-cultural vilaboense e para a construcdo de uma consciéncia voltada para
sua preservagao.

Palavras-chave: Goias; Quilombo Alto Santana; Questdo racial; Identidade cultural



ABSTRACT

The project ‘The cultural identity of the youth of Quilombo Alto Santana - belonging, valuing
to preserve’ aims to contribute to the strengthening of Quilombo Alto Santana in terms of the
recognition and appreciation of Afro-Brazilian culture in Goias. Its objective is to help the youth
of Quilombo Alto Santana understand the process of recognition and belonging to this space,
their cultural identity, the recognition of their quilombola ancestry; the resistance to, and
confrontation of, social and cultural discrimination; and the importance of knowing and
preserving cultural roots in memory for the strengthening and representation of the Quilombo.
It is expected that, given the results of the research, the youth of Quilombo Alto Santana will
become interested in their cultural identity, the collective memory of the Quilombo, as well as
heritage and preservation, and that they can strengthen the identity relationships of these youth
with their community and their actions in the recognition and appreciation of the Quilombo as
a space of cultural and social representation. And they can also contribute to the recognition of
Quilombo as part of Vilaboense's historical-cultural heritage and to the construction of an
awareness focused on its preservation.

Keywords: Goiés; Quilombo Alto Santana; Racial issue; Cultural identity.
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1 INTRODUCAO

O projeto “A ldentidade cultural dos jovens do Quilombo Alto Santana — pertencer,
valorizar para preservar”, visa o fortalecimento da identidade cultural da comunidade
Quilombola Alto Santana, na cidade de Goias, por meio do reconhecimento e da valorizacdo
dos grupos étnicos como atores da historiografia patrimonial local. Assim como o
reconhecimento das origens, vivéncias e legados, e a valorizacdo dessa comunidade enquanto
promotores de legado histdrico-cultural.

Esse estudo tem por motivagédo o fato da pesquisadora ser moradora da cidade de Goiés,
professora da rede publica de educacdo, e por décadas perceber a auséncia dos jovens
quilombolas nas tradi¢des culturais vilaboense. A indiferenca por parte das autoridades para
com as manifestacfes culturais afro-brasileira, 0 ndo reconhecimento dos negros para a
construcdo da identidade cultural de Goiés.

Assim busca refletir com os jovens quilombolas do Alto Santana sobre o sentimento de
pertencimento, sobre os desafios enfrentados diante da discriminacéo social e racial. Propde-se
refletir sobre a realidade dos quilombolas do Alto Santana, sobre seu papel ha comunidade a
que pertence, e de qudo sua participacao pode transformar as relagdes socio-histéricas local.

Neste sentido, tem-se, como guias, as seguintes questdes: Como os jovens do Quilombo
do Alto Santana, na cidade de Goiés, se sentem em relacdo a sua identidade cultural e histérica?
Quais politicas educacionais existem para promover a valorizacdo e o reconhecimento dos
jovens quilombolas vilaboenses? Que oportunidades esses jovens tém para se inserir nos
processos identitarios da sociedade vilaboense? E possivel, a partir de politicas publicas para
os jovens quilombolas, promover seu reconhecimento e inseri-los nos processos histéricos da
cidade de Goias?

Ao problematizar suas condicdes socio-histdricas e identitarias os jovens do Quilombo
Alto Santana interagem com problemas reais relacionados a discriminacgdo social, racial na
perspectiva de uma viséo critica do mundo.

Ao refletir sobre suas condigdes socio-historicas e identitarias, espera-se que 0s jovens
do Quilombo Alto Santana possam exercer sua cidadania, seu papel histérico e contribuir para
fortalecer a identidade da comunidade a que pertence.

Por meio de questionamentos concernentes as relagdes sociais internas e externas,
espera-se que os quilombolas possam refletir sobre acdes e estratégias que impulsionem o

resgate e a preservacdo de sua identidade pessoal e historica. Que a partir do
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autorreconhecimento fortalecam-se os lagos historicos, e que os jovens do Quilombo se
reconhecam pertencentes e participantes de um processo de resgate de sua historia.

Na condicdo de remanescentes negros e reconhecidos via decreto como Quilombo, faz-
se pertinente pensar e discutir sobre os temas: patrimonializacéo, cultura, identidade e sobre a
preservacdo da memoria do Quilombo Alto Santana no contexto historico da cidade de Goiés

Partimos em busca de respostas para perguntas sobre possiveis ocultamentos,
segregacdes, silenciamentos sobre a historia de Goias. Enveredamos por caminhos na tentativa
de (re)construir a histdria e refletir sobre memorias silenciadas.

Criamos expectativas diante das narrativas historicas e acreditamos na concepcao de
que precisamos ter um olhar mais agucado para ver, no espaco transformado, destruido,
“renovado” pelo tempo, a cidade do passado.

O folhear dos livros, e a observacdo do patrimonio cultural em Goids criaram
inquietacBes quanto aos esquecimentos, as segregacdes das memdarias nesta regido e a presenca
negra nao reconhecida como participante da identidade cultural desta sociedade, ja que “Vila
Boa de Goias surgiu com a mineracdo no seculo XVIII e recebeu pessoas de diferentes partes
do Brasil, da Africa e da Europa” (Tedesco, 2009, p. 1).

A heterogeneidade dos grupos sociais em Goias garantiu a existéncia de conflitos iden-
titarios que fomentavam a “elaboracao e reelaboracao de praticas identitarias onde negros e
brancos buscavam reforcar suas diferencas através da fragmentagdo da cidade em territorios”
(Tedesco, 2009, p. 1).

A analise de documentos sobre o patriménio cultural em Goias, fizeram com que sur-
gissem questionamentos quanto a participacao negra na patrimonializacdo de Goias como Pa-
triménio Cultural Mundial, partimos em busca de outras narrativas, de outros olhares e para
tanto, lancamos méo deste exercicio na intencdo de repensar as memorias e lancar luzes para
uma historia das possibilidades.

A avaliacdo da problemética do patriménio cultural por meio das representacdes da
historia, das identidades e das relacGes etnico-raciais em Goias se tornou sugestiva enquanto
exercicio problematizador dos siléncios historiograficos e recalques da memoria quando
tentamos esclarecer, por meio da apropriacdo de experiéncias, um passado incoémodo, pouco
argumentado, mas que se faz presente no habitus vilaboense, em suas representacGes
identitarias, nos monumentos e na cultura.

Considerando que a Constituicdo de 1988 resguarda as formas de expressao, bem como
0s modos de criar, fazer e viver como patrimonio cultural, o projeto “A identidade cultural dos

jovens do Quilombo Alto Santana — pertencer, valorizar para preservar”, propde desenvolver
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discussdes e problematizacdes que possibilitem o fortalecimento dos lagos histéricos, culturais
e sociais dos jovens do Quilombo Alto Santana com suas raizes histérico-culturais.

Acreditando na premissa de que os jovens sempre desempenharam papel importante nos
movimentos para a transformacdo da sociedade, o projeto de pesquisa tem, como publico-alvo,
jovens com idade entre 14 e 20 anos, que residem no Quilombo Alto Santana. O objetivo é
oportunizar momentos de problematizacgéo e de discusséo sobre o processo cultural, as tradi¢oes
e as manifestacdes culturais enquanto patrimonio, para que sejam elementos de significacédo e
ressignificacdo da cultura e da histdria quilombola para as geracGes futuras, incentivando o
protagonismo dos jovens quilombolas como agentes da histéria, memdria e patriménio, e como
sujeitos ativos no processo cultural. Também faz parte da pesquisa detentores de saberes e
fazeres pertencentes a comunidade quilombola e pessoas da comunidade vilaboense.

O publico-alvo foi selecionado considerando que os jovens sdo fundamentais no
processo de transformacédo social, na construcdo de sua identidade, na preservacdo de sua
cultura. Isso s é possivel, entretanto, nas vivéncias do presente, tendo como referéncia a
heranca cultural e a mobilizacdo em defesa dos projetos para o futuro. Para isso, precisam
problematizar sua realidade, questionar sobre seu papel na comunidade a que pertence, ter
consciéncia de quanto sua contribuicdo pode transformar as relagdes sécio-histéricas a ponto
de fortalecer a identidade quilombola. Reconhecendo-se como pertencentes e participantes de
um processo de resgate de sua cultura, sua historia e sua identidade.

Faz-se necessario identificar os sentidos atribuidos pelos jovens do Quilombo Alto
Santana sobre temas como: patrimonializacao, cultura, identidade e preservacdo da memaria do
Quilombo Alto Santana. O patriménio precisa ser reconhecido pelos jovens, como bem cultural
que constréi identidades em conjunto com a populacdo que da nova significacdo para ele. Os
jovens desta comunidade sdo objetos desta proposta com vistas a contribuir para a construcao
de uma consciéncia como sujeitos de historia, de identidade, e de cultura inscritos no patriménio
da sociedade vilaboense e do Brasil, a partir de sua identidade historica, sua vivéncia cultural,
suas tradicdes e das relacBes sociais no contexto da cidade de Goiés - Patriménio Cultural da
Humanidade.

Ressaltando a importancia da construcdo de um protagonismo a partir do ponto de vista
darealidade interna, e ndo a partir do olhar externo, propde-se dar voz a juventude do Quilombo
Alto Santana; refletir sobre seu sentimento de pertencimento, sua compreensao da historia geral
dos quilombolas e do proprio Quilombo, sua identidade cultural, suas demandas e sua

representatividade no contexto da cidade de Goias.
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Na perspectiva de que preservar o patriménio, de modo geral, é a garantia de que a
sociedade tenha acesso a sua historia, e a histdria dos outros. Seja no patrimdnio edificado, seja
naquilo que se “edifica” nas vivéncias e nos costumes, na materialidade e imaterialidade,
aspectos estes que compdem a identidade cultural de um povo. Desse modo, ao situar uma
comunidade inserida em um contexto histdrico, e ao contribuir para seu autorreconhecimento,
ela passa a atuar como sujeito consciente de seu papel de agente histdrico. 1sso a torna capaz de
implementar mudancas sociais e econdmicas, além de preservar sua cultura e,
consequentemente, sua identidade.

Segundo Fonseca reconhecer as expressdes afro-brasileiras como patriménio de
natureza imaterial visa promover a inser¢ao de novos atores e permitir que “os diferentes grupos
se reconhecam nesse repertorio” (Fonseca, 2003, p. 65).

Assim, esse trabalho foi pensado com o objetivo de compreender as narrativas
produzidas sobre o patriménio afro-brasileiro, na cidade de Goias. A reflexdo sobre o
patriménio cultural afro-brasileiro na cidade de Goiés, pode ser importante na medida em que
incide sobre as relagdes étnico-racial.

Segundo Lima, “as possibilidades de combate ao racismo na sociedade estdo em
articulacdo com as representagdes criadas em torno dos grupos sociais que compdem a nacdo”.
(Lima, 2012. p.15)

Sendo assim, a realizacdo de um estudo sobre as expressdes da cultura afro-brasileira,

significa recuperar em parte e reconhecer a trajetdria da populacdo negra na cidade de Goias.
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2 QUILOMBO ALTO SANTANA - CONTEXTO HISTORICO - CULTURAL

A palavra quilombo ¢ originaria do termo quimbundo Kilombo, significando
acampamento, arraial, povoacao, uniao, exército (Lopes, 2006).

Para Moura (1994),

O quilombo ¢ o epicentro do fendmeno da quilombagem, que foi organizado e dirigido
pelos proprios escravos durante o escravismo brasileiro em todo o seu territorio; um
movimento de mudanca social provocado, que desgastou significativamente o sistema
escravista, social, econdmica e militarmente, contribuindo para a crise do escravismo,
que mais tarde foi substituido pelo trabalho ‘livre’ (Moura, 1994, p. 22-24).

De acordo com Arruti (2008), a primeira definicdo de quilombo se deu no corpo das
legislacdes colonial e imperial. Na legislacdo colonial, para caracterizar a existéncia de um
quilombo bastava a reunido de cinco escravos fugidos ocupando ranchos permanentes; depois,
na legislacdo imperial, bastavam trés escravos fugidos, mesmo que ndo formassem ranchos
permanentes. Neste contexto, afirmar a existéncia de um quilombo significava apenas
identificar um objeto de repressdo, sem que isso necessitasse, ou, implicasse qualquer
conhecimento objetivo sobre tal objeto.

Segundo Arruti (2008), com a instauragdo da ordem republicana o termo quilombo ndo
desapareceu, mas sofreu as mais radicais ressemantizagdes; deixou de ser usado pela ordem
repressiva para tornar-se metafora corrente nos discursos politicos, como signo de resisténcia.
A primeira ressemantizagdo fala do quilombo como resisténcia cultural, tendo como tema
central a persisténcia, ou produ¢do de uma cultura negra no Brasil. O tema esta em pauta desde
1905.

O segundo plano de ressemantizagdo passa pela sua vinculagdo a resisténcia politica,
servindo de modelo para se pensar a relagdo entre classes populares e ordem dominante e as
estruturas de dominacao de classe e o quilombo; serve para pensar as formas potencialmente
revolucionarias de resisténcia popular.

O terceiro plano de ressemantizagdo do quilombo € operado pelo movimento negro que,
somando a perspectiva cultural ou racial e a perspectiva politica, elege o quilombo como icone
da resisténcia negra. Assim, nesta ressemantizagdo, “Quilombo nao significa escravo fugido.
Quilombo quer dizer reunido fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhao
existencial” (Nascimento, 1980, p. 263). Por razdes de direito social, o termo quilombo tem
sido expandido a toda comunidade rural ou urbana de afrodescendentes, mesmo quando nao

originadas por quilombos, antes ou ap6s a Aboli¢ao (Treccani, 2006).
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Segundo Nascimento (2021)

Durante sua trajetdria o quilombo serve de simbolo que abrange conotacgdes de resis-
téncia étnica e politica. Como institui¢ao guarda caracteristicas singulares do seu mo-
delo africano. Como pratica politica apregoa ideais de emancipacdo de cunho liberal
que a qualquer momento de crise da nacionalidade brasileira corrige distor¢des im-
postas pelos poderes dominantes. O fascinio de heroicidade de um povo regularmente
apresentado como docil e subserviente reforca o carater hodierno da comunidade ne-
gra que se volta para uma atitude critica frente as desigualdades sociais a que esta
submetida. Por tudo isto o quilombo representa um instrumento vigoroso no processo
de reconhecimento da identidade negra brasileira para uma maior autoafirmagéo ét-
nica e nacional. O fato de ter existido como brecha no sistema em que negros estavam
moralmente submetidos projeta uma esperanca de que instituicdes semelhantes pos-
sam atuar no presente ao lado de varias outras manifestacdes de reforgo a identidade
cultural (Nascimento, 2021, p. 161).

A Constitui¢ao Federal do Brasil de 1988 reconhece a diversidade étnico-racial de sua
populagdo, o dever do Estado de proteger seus modos de viver, fazer e criar, os bens de natureza
material e imaterial associados a identidade e @ memoria dos diferentes grupos formadores da
sociedade brasileira (Brasil, 1988a, Art. 215, Art. 216) e destaca o direito das comunidades
quilombolas aos seus territdrios, como diz o Art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias (ADCT): “aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras ¢ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os
titulos respectivos” (Brasil, 1988b, Art. 68). O texto constitucional ndo fornece uma defini¢ao
de “remanescentes de comunidades dos quilombos”, ou de terras tradicionalmente ocupadas.
Nesse sentido, no ano de 1994 a questao quilombola voltou a ser pauta das discussdes, quando
a Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA) atualizou a definicdo do termo quilombo a
partir das teorias de etnicidade, atualizando, para a contemporaneidade, a metafora historica e

a categoria juridica conviventes na palavra quilombo.

[...] ndo se trata de grupos isolados ou de uma populagdo estritamente homogénea. Da
mesma forma, nem sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais
ou rebelados, mas sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram praticas
cotidianas de resisténcia na manutencdo e reproducdo de seus modos de vida
caracteristicos ¢ na consolida¢do de um territorio proprio. A identidade desses grupos
também ndo se define pelo tamanho e nimero de seus membros, mas pela experiéncia
vivida e as versdes compartilhadas de sua trajetoria e continuidade enquanto grupo.
Neste sentido, constituem grupos étnicos conceitualmente definidos pela antropologia
como um tipo organizacional que confere pertencimento através de normas e meios
empregados para indicar afiliagdio ou exclusdo (Associacdo Brasileira de
Antropologia, 1994, p. 2).

O reconhecimento de direitos especificos das comunidades quilombolas ¢ relativamente

recente no Brasil. O direito dos remanescentes de quilombos foi reconhecido pela primeira vez
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somente na Constituicdo de 1988, no artigo 68 do ADCT (Brasil, 1988b). O primeiro decreto
que normatizou este artigo da Carta Magna foi o de n° 3.912, de 2001, que regulamentou “as
disposi¢des relativas ao processo administrativo para identificacdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos e para o reconhecimento, a delimitagdo, a demarcacao, a titulagao
e o registro imobiliario das terras por eles ocupadas” (Brasil, 2001). Embora demandando um
relatorio técnico dos aspectos étnicos, historicos, culturais e socioecondmicos do grupo, o
decreto ndo apresentava uma conceituagao da palavra quilombo. Esse decreto foi revogado pelo
Decreto n° 4.887 de 2003 (Brasil, 2003a), que, no seu artigo 2° apresenta defini¢do para a

expressao “remanescentes das comunidades dos quilombos™:

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins
deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com
trajetdria historica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presun¢ao
de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdo histdrica sofrida.

§ 1° Para os fins deste Decreto, a caracterizagdo dos remanescentes das comunidades
dos quilombos sera atestada mediante autodefinicdo da propria comunidade.

§ 2° Sdo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as
utilizadas para a garantia de sua reprodugdo fisica, social, econdmica e cultural
(Brasil, 2003a, Art. 2°).

Desde entdo a expressdao “remanescentes das comunidades de quilombos” foi sendo
gradualmente substituida pelo termo “quilombolas” nas referéncias a esse grupo populacional,
considerando-se que a ideia de “remanescentes” esta associada a pessoas com caracteristicas
étnicas em comum, que se autodefinem a partir das relacdes especificas com a terra, o territorio,
a ancestralidade, as tradi¢des e praticas culturais proprias.

Sobre o reconhecimento das comunidades quilombolas, a Portaria n® 57, de 31 de marco
de 2022, da Fundacéao Cultural Palmares (FCP), institui o Cadastro Geral de Remanescente dos
Quilombos e estabelece os procedimentos para expedicao da certidao de autodefinicdo na FCP

(Fundagéo Cultural Palmares, 2022). O referido documento diz, em seu artigo 1°:

Art. 1° Esta portaria institui o Cadastro Geral de Remanescentes das Comunidades
dos Quilombos também autodenominadas Terras de Preto, Comunidades Negras,
Mocambos, Quilombos, dentre outras denominagdes congéneres, para efeito do
regulamento que dispbe o Decreto n°® 4.887, de 20 de novembro de 2003 e estabelece
o0s procedimentos para expedicdo da Certiddo de autodefini¢do na Fundagdo Cultural
Palmares-FCP.

§ 1° O Cadastro Geral de que trata o caput deste artigo é o registro em livro proprio,
de folhas numeradas, da declaracdo de autodefinicdo de identidade étnica, segundo
uma origem comum presumida, conforme previsto no art. 2° do Decreto n° 4.887, de
2003.

§2° O Cadastro Geral é Unico e pertencera ao patrimonio da FCP.

83° As informagBes correspondentes as comunidades deverdo ser registradas em
banco de dados, fisicos e eletronicos, para efeito de informagdo, controle
administrativo e estudo (Fundacgdo Cultural Palmares, 2022, Art. 1°, § 1°-3°).
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No segundo artigo o documento informa sobre o que define como remanescentes das

comunidades dos quilombos:

Art. 2° Para os fins desta Portaria, consideram-se remanescentes das comunidades dos
quilombos os grupos étnicos raciais, segundo critérios de auto atribuicdo, com
trajetdria historica propria, dotados de relag@es territoriais especificas, com presungao
de ancestralidade negra relacionada com formas de resisténcia a opressao historica
sofrida (Fundacdo Cultural Palmares, 2022, Art. 2°).

A Portaria n° 57 traz, em seus anexos, as instru¢des para a apresentagdo do relato do
historico da comunidade para o Cadastro Geral de Remanescentes das Comunidades dos
Quilombos, onde ressalta que o relato da ancestralidade quilombola da comunidade deve focar,
principalmente, na memoria das pessoas mais velhas e dos antepassados. A histéria da
comunidade deve trazer informacgdes sobre a comunidade, quando comecou a se formar, as
primeiras familias, como eles viviam, o que se tornou tradicdo para a comunidade (festejos,
celebracdes, manifestacOes culturais e outros).

Em 2023, a Portaria n°® 75, de 5 de abril de 2023 (Fundagdo Cultural Palmares, 2023)
revogou a Portaria n°® 57, de 31 de marco de 2022 (Fundacdo Cultural Palmares, 2022) e
repristina® a Portaria n° 98, de 26 de novembro de 2007 (Fundagdo Cultural Palmares, 2007),
que instituiu o Cadastro Geral de Remanescente das Comunidades dos Quilombos da Fundagéo
Palmares também autodenominadas Terras de Pretos, Comunidades Negras, Mocambos,
Quilombos, dentre outras denominacgdes congéneres, para efeito do regulamento que dispde o
Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003 (Brasil, 2003a).

A Portaria n® 98, de 26 de novembro de 2007, da FCP, que é repristinada pela Portaria
n° 75 de 5 de abril de 2023, solicita, no art. 3° que trata dos procedimentos para emissao da
certidao de autodefinicdo como remanescente dos quilombos solicita, os seguintes documentos:
I11- Remessa a FCP, caso a comunidade os possua, de dados, documentos ou informacoes, tais
como fotos, reportagens, estudos realizados, entre outros, que atestem a histéria comum do
grupo ou suas manifestacdes culturais; [...] (Fundagdo Cultural Palmares, 2007).

Segundo Castilho

A nocdo de quilombolas e remanescentes como herdeiros caudatarios da cultura,
valores e ideario afrodescendente, nessa visdo, ndo busca sua génese necessariamente
na relacdo com descendentes das pessoas que foram escravizadas ou sucessores de
comunidades originariamente quilombos histdricos (Castilho, 2022, p.123).

1 “Fazer vigorar novamente; voltar a possuir uso; restaurar: repristinar um procedimento”, de acordo com o

Dicio: Dicionério Online de Portugués. Disponivel em: https://www.dicio.com.br/repristinar/. Acesso em: 13
out. 2023.
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O Quilombo Alto Santana esta localizado no bairro Alto Santana, regido periférica da
cidade de Goias, situado geograficamente do lado direito do Rio Vermelho, no sentido do curso
d’agua. Esta comunidade quilombola tem sua histéria conectada ao patriménio rio, ja que o
Quilombo é resultado da ocupacéo territorial, pela populacdo afrodescendente no século XVIIlI,
nas margens do Rio Vermelho durante a época das buscas pelas jazidas de ouro.

A comunidade quilombola tem sua historia ligada ao patriménio do Rio Vermelho, ja
que o quilombo foi edificado nas proximidades da populagéo ribeirinha. O habitus de sua
populacéo se constituiu a partir da presenga do curso d’agua, que motivou a povoagao a partir
do ciclo do ouro, quando a presenga de remanescentes negros era garantia de mao-de-obra para
as familias em busca do metal precioso.

O bem patrimonial ndo se restringe as herancas ligadas as riquezas de valor monetario.
H&, muito além dessa compreensdo, uma questdo identitaria, cultural, historica e social de
producdo de costumes, de preservacdo, de tradi¢Ges, de historias construidas nas vivéncias, nas
relagbes de um povo com sua origem, com seu lugar de fala. Nesse sentido, o bem patrimonial
Quilombo Alto Santana se inscreve no legado dos antepassados, nas memdrias individuais e
coletivas. Trata-se de uma heranca cultural com a qual se escreve a historia dos povos
vilaboenses, das sociedades, dos grupos que formam as identidades histéricas de Goias.

Sobre isso, Rocha (2012) postula:

Tal herancga cultural adquirida pode fornecer informacdes significativas acerca da
histéria de um pais e do passado da sociedade. Por terem esse papel, acabam por
contribuir na formagdo da identidade desse pais, como também na formacdo de
grupos, nas categorias sociais e no resgate da memoria, desencadeando uma ligacéo
entre o cidaddo e suas raizes. Em vista disso, sua preservagdo torna-se fundamental
no que diz respeito ao desenvolvimento cultural de um povo, uma vez que reflete em
sua formacéo sociocultural (Rocha, 2012, p. 1-2).

Segundo Oliveira e Oliveira (2010), preservar o patrimdnio, de modo geral, é a garantia
de que a sociedade tenha acesso a sua histdria e a historia dos outros. Seja no patriménio
edificado, seja naquilo que se “edifica” nas vivéncias e nos costumes, a materialidade e
imaterialidade compdem a identidade patrimonial de um povo.

As raizes culturais, a memdria coletiva é primordial para o fortalecimento da cultura
quilombola enquanto patriménio cultural, “[...] tendo o patrimdnio e a cultura como elementos
de mediacéo e sob uma perspectiva educativa dialdgica, é possivel contribuir para a tomada de

consciéncia dos homens como sujeitos da sua propria historia” (Scifoni, 2015, p. 204).
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Quando as relagdes se solidificam, os processos historicos desempenham um papel
fundamental na preservagéo da memoria coletiva das comunidades quilombola. Isso é essencial
para evitar que a histéria de silenciamento e excluséo se repita. O autorreconhecimento é um
passo importante nesse processo, pois ajuda a fortalecer os lagos historicos, culturais e sociais,
promovendo a identidade e uma maior coesdo dentro da comunidade. Isso ndo so valoriza a
historia e a cultura quilombola, mas também contribui para a luta por direitos e reconhecimento.
A partir do autorreconhecimento, fortalecem-se os lacos histéricos, culturais e social.

E preciso conhecer o inicio de tudo para entender as mudancas culturais que ocorreram
e que continuam ocorrendo no presente e que ocorrerdo no futuro.

Sob respaldo tedrico de Horta, Grunberg e Monteiro (1999), considera-se que em uma
comunidade, seja de area rural ou urbana, ou qualquer expressao que resulte das relacdes entre
sujeitos e seu meio de habitacdo e convivéncia, seu espaco geografico e ambiental se insere no

conceito de patriménio e, portanto, representa as memorias e as identidades.

A memoria é a vida sempre carregada por grupos vivos €, nesse sentido, ela esta em
permanente evolugdo, aberta a dialética da lembranca e do esquecimento, inconsciente
de suas deformagdes sucessivas, vulneraveis a todos os usos e manipulacdes,
susceptiveis de longas laténcias e de repentinas revitalizagfes (Nora; Khoury, 2012,

p. 9).

Quando as relagdes se solidificam, os processos historicos desempenham um papel
fundamental na preservacdo da memoria coletiva das comunidades quilombolas. Isso €
essencial para evitar que a histéria de silenciamento e exclusdo se repita. O
autorreconhecimento é um passo importante nesse processo, pois ajuda a fortalecer os lacos
histéricos, culturais e sociais, promovendo a identidade e uma maior coesdo dentro da
comunidade. 1sso ndo sé valoriza a histdria e a cultura quilombola, mas também contribui para
a luta por direitos e reconhecimento. A partir do autorreconhecimento, fortalecem-se os lacos
histéricos, culturais e sociais.

Quando as relagdes se solidificam, os processos historicos desempenham um papel
fundamental na preservacdo da memoria coletiva das comunidades quilombolas. Isso é
essencial para evitar que a histéria de silenciamento e exclusdo se repita. O
autorreconhecimento € um passo importante nesse processo, pois ajuda a fortalecer os lagos
historicos, culturais e sociais, promovendo a identidade e uma maior coesdo dentro da
comunidade. 1sso ndo s6 valoriza a histéria e a cultura quilombola, mas também contribui para
a luta por direitos e reconhecimento. A partir do autorreconhecimento, fortalecem-se os lagos

historicos, culturais e sociais.
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Quando as relagdes se solidificam, os processos historicos desempenham um papel
fundamental na preservacdo da memoria coletiva das comunidades quilombolas. Isso é
essencial para evitar que a historia de silenciamento e exclusdo se repita. O
autorreconhecimento é um passo importante nesse processo, pois ajuda a fortalecer os lacos
historicos, culturais e sociais, promovendo a identidade e uma maior coesdo dentro da
comunidade. 1sso ndo s6 valoriza a histdria e a cultura quilombola, mas também contribui para
a luta por direitos e reconhecimento. A partir do autorreconhecimento, fortalecem-se os lacos

historicos, culturais e sociais.

2.1 CIDADE DE GOIAS — CAMINHOS E DESCAMINHOS DOS AFRICANOS NAS
TERRAS DOS GOYAZES

A cidade de Goias foi fundada no ciclo do ouro, no século XVIII. O descobrimento de
Goias aconteceu com a bandeira de Bartolomeu Bueno da Silva, também conhecido como
Anhanguera. Teve seu inicio como Arraial de Sant’Anna, em 1729; tornou-se Vila Boa de
Goyaz em 1736, e em 1818 foi elevada a categoria de cidade. Até 1937 permaneceu na posicao
de capital da Provincia, quando a capital foi transferida para Goiania (Palacin; Moraes, 2008).

Os Bandeirantes se fixaram no territorio goiano e, com a chegada dos colonizadores,
chegaram, também, os povos africanos escravizados, que foram os grandes responsaveis pelos
trabalhos de construcédo das igrejas, das casas, e do calgamento das ruas, hoje tombadas como
patriménio. A populagdo era composta por nativos indigenas, europeus colonizadores (na sua
maioria portugueses e espanhais) e povos africanos escravizados. Para sustentar o trabalho das
bandeiras, o escravo foi a base da médo de obra no ciclo do ouro na regido de Goias, além da
participacdo do negro no Brasil ter sido o alicerce do trabalho na lavoura da cana-de-agUcar.

Os primeiros africanos que foram trazidos como escravizados para o Brasil vieram da
costa da Africa ocidental. Eram povos que aqui ficaram conhecidos como negros guinés, minas,
congos, cabindas, benguelas e muitos outros nomes; nomes que geralmente designavam o ponto
de embarque de onde tinham vindo, e ndo o povo, ou, a civilizacdo a que pertenciam. Depois,
da Costa Oriental Africana vieram outros negros, que ficaram conhecidos como mogambiques
e, por fim, do noroeste africano os povos que foram chamados de geges, nagds ou iorubas.
Entretanto, cada um desses povos tinha uma cultura e um modo de vida préprio. Muitos deles
viviam em civilizagbes altamente desenvolvidas, onde havia grandes cidades e onde reis
poderosos exibiam o luxo de suas cortes e tinham uma cultura muito refinada. Todos esses

povos tinham também costumes diferentes e crencas religiosas muito elaboradas.
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Calcula-se que entre 1550 e 1855 entraram nos portos brasileiros cerca de quatro
milhdes de africanos, na sua maioria jovens do sexo masculino. De acordo com Palacin (1994),
no ano de 1736, dez anos apds o inicio da mineracao, a populacéo da capitania de Goias era de
20.000 habitantes, dos quais 10.000 eram escravizados. Em 1750 os escravizados alcangavam
0 numero de 20.000, havia 60.000 habitantes na capitania. J& o censo do ano de 1804 indica
que o numero de escravizados continuou 0 mesmo, mas a proporcao era notavelmente mais
baixa: os livre passavam de 30.000, sendo os escravizados, portanto, apenas 40% do total. No
novo recenseamento, em 1823, a tendéncia a diminuicdo aparece momentaneamente
estabilizada, pois os escravizados eram 24.000 em meio a um total de 61.000 habitantes
(39,3%). No ano de 1832 esse numero caiu para 13.261, que representa 19,36% da populacao,
que era de 68.497 habitantes (Silva, 1974).

Segundo Silva (1974), vieram varios grupos linguisticos e culturais do continente
africano, de modo que se torna muito dificil qualificar todos. Mas os que vieram em maior
quantidade, conforme ele registra na obra “Sombra dos quilombos”, a partir de informacdes de
Zoroastro Artiaga, foram as seguintes etnias: angolas, auzacos, balantos, bembas, benis,
benguelas, cabindas, cacimbas, congo, egabanos, minas, mussocongos, nagds, quibundas,
quuissamas, sudanes, tempas, vrumanos e outras “sub-ragas’, como Zoroastro Artiaga preferiu
definir os cativos em Goiés, em 1872.

No entanto, segundo Loiola (2008), ndo ha estatisticas de quantos africanos foram
trazidos a Goias. De acordo com a autora, em seu estudo sobre os quilombos do Brasil Central,
ela queixa da falta de esclarecimentos sobre a procedéncia étnico-cultural africana em Goias.
Ancorada em Arthur Ramos, ela conclui que “foram os bantus que colonizaram [sic] o Brasil
[...] cuja sub-raca [sic] de negros seria constituida de angolas, congos € mogambiques” (Loiola,
2008, p. 42).

A pesquisa realizada por Loiola (2008) sobre as procedéncias dos africanos que vieram
para Goias tem como referéncia os registros de batismo de escravos existentes no Arquivos da
Diocese da cidade de Goias. Segundo a autora, sua analise cobriu 0s anos de 1762 a 1794, no
qual foram contabilizados 2.729 assentos de batismo validos, sendo 2.077 de criangas e 652 de
adultos. A autora ressalta que, ainda que a designagéo mina carregue o peso de uma atribuicédo
colonial, ha que se atentar para a presenca marcante deste grupo em Goiés: 76,7% dos
declarados pretos (africanos) nos assentos de batismo correspondem aos mina. Tendo poucos

registros de angolas, nag6s e congos, os quais totalizam apenas 3% (Loiola, 2008).
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Importante destacar, que a maior parte da méo de obra negra em Goids, geralmente, no
vinha diretamente dos navios negreiros para a Provincia. Eram negros enviados, sobretudo da
Bahia, Minas Gerais ¢ “do Sul” (Brandao, 1977, p. 6).

O municipio de Goiés, portanto, guarda elementos materiais e simbdlicos em sua
formacéo que tém origem no encontro de diferentes povos e matrizes culturais, o que resultou
em uma base cultural ampla e diversa.

A cidade de Goias € conhecida por suas referéncias culturais, com 0s primeiros
tombamentos realizados pelo Servi¢o do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (SPHAN)
— primeira denominagdo do 6rgédo federal de protecdo ao patrimonio cultural brasileiro, hoje
Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) — ainda em 1950, por meio da
inscricdo de quatro de suas igrejas e uma imagem de Nossa Senhora do Rosario, de autoria de
Veiga Valle, como patriménio. E, em 2001, tendo recebido, da Organizacao das Nacdes Unidas
para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), o titulo de Patrimdnio Cultural da
Humanidade.

Para o IPHAN patrimonio cultural equivale a “tudo que é producao da agdo consciente
e criativa dos homens sobre seu meio ambiente” (Peregrino, 2012, p. 5). O referido instituto
traz ainda uma dimens@o popular socialmente partilhada da ideia de patriménio cultural,

fundada na identidade coletiva e na ideia de pertencimento, de modo que,

O patriménio cultural é um conjunto de bens culturais que estdo muito presentes na
histéria do grupo, que foram transmitidos entre varias gera¢des. Ou seja, sdo 0s bens
culturais que ligam as pessoas aos seus pais, aos seus avos e aqueles que viveram
muito tempo antes delas. S&o 0s bens que se quer transmitir as proximas geragdes. O
patriménio cultural tem importancia para muita gente, ndo s6 para um individuo ou
uma familia. Dessa maneira, o patriménio cultural liga as pessoas. E sempre algo
coletivo: uma histéria compartilhada, um edificio ou lugar que todos acham
importante, uma festa que todos participam, ou qualquer outra coisa em torno da qual
muitas pessoas de um mesmo grupo se identificam. O patriménio cultural faz parte da
vida das pessoas de uma maneira tdo profunda, que algumas vezes elas ndo conseguem
nem mesmo dizer o quanto ele é importante e por qué. Mas caso elas o0 perdessem,
sentiriam sua falta. Como, por exemplo, a paisagem do lugar da infancia; o jeito de
preparar uma comida; uma danc¢a; uma musica; uma brincadeira (Tolentino, 2012, p.
5).

O reconhecimento de Goias como Patriménio Histdrico e Cultural da Humanidade pela
UNESCO reflete a importancia da preservagdo da arquitetura, da cultura e da memoria da
cidade. Entre os becos e casardes coloniais, entre igrejas, procissdes e badaladas de sinos esta
escrita a historia vilaboense, que precisa ser (re)construida, e (re)contada pelo multiculturalismo

presente na cidade.
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Ao adentrar no tema patrimonio cultural, faz-se pertinente a mengéo da Constituicdo
Federal de 1988, que normatiza o que constitui o patriménio cultural brasileiro. De acordo com

a Carta Magna:

Art. 216. Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a agdo, a memdria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem:

I - as formas de expresséo;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

I11 - as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacBes e demais espacgos destinados as
manifestacgdes artistico-culturais;

V - 0s conjuntos urbanos e sitios de valor histoérico, paisagistico, artistico,
arqueologico, paleontoldgico, ecolégico e cientifico (Brasil, 1988, Art. 216).

Considerando que a Constituicdo resguarda as formas de expressdo, bem como 0s
modos de criar, fazer e viver como patriménio cultural, todos 0s grupos sociais precisam ser
reconhecidos e representados na constituicdo do patrimdnio cultural histérico da cidade de
Goias. Assim, ao solidificarem as relagdes, os processos histéricos contribuem para a
manutencdo da memdria e para que nao se repita a histéria de exclusao, de silenciamento e de
discriminacao.

Na condicdo de remanescentes negros e reconhecidos, via decreto, como quilombo, a
comunidade do Quilombo do Alto Santana é o objeto desta proposta de estudo com vistas a
contribuir para construcdo de uma consciéncia dos sujeitos de historia, de identidade e de
cultura, inscritos no patriménio da sociedade vilaboense e do Brasil. A partir das consideracdes
e das discussbes propostas, faz-se pertinente pensar e discutir sobre o tema da
patrimonializacdo, da cultura, da identidade e da preservacdo da memdria do Quilombo Alto
Santana, na cidade de Goias.

Pensar as questdes que envolvem o tema do patriménio, memdria e identidade a partir
da oOtica cultural e da identidade de um povo requer que se faca uma revisdo das nocbes de
patrimonio. Se ndo ha uma revisdo conceitual no sentido de entender que o patrimonio é
configurado pela materialidade e imaterialidade, juntas, incorre-se no risco de cristalizar
conceitos e definigdes limitadas, ndo globalizantes, quando o foco das discussdes € o patriménio
cultural.

De acordo com Tolentino (2016),

Reconhecer que o patriménio cultural é produto das rela¢6es sociais e dos significados
que os individuos Ihe atribuem quebram-se as linhas abissais que construimos, muitas
vezes institucionalmente, entre os supostamente detentores do saber(-poder), que
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falam em nome do Estado e dos institutos de patrimdnio, e as comunidades que
precisam ser “conscientizadas” acerca da preservagdo de um dado patriménio, ao
mesmo tempo fetichizado e alheio ao individuo, no qual muitas vezes os grupos
sociais com os quais estamos lidando néo se veem representados (Tolentino, 2016, p.
56).

2.2 BEM PATRIMONIAL - AS EXPRESSOES AFRO-BRASILEIRAS NAS
REPRESENTACOES DA NACIONALIDADE

Na atualidade, a area de patriménio engloba um conjunto significativo de questdes de
ordem politica, de relacdes de poder, de campos de forca e ambitos sociais (Chuva, 2012, p.
152). Nessa perspectiva, é necessario identificar os sentidos atribuidos pelas pessoas sobre o
patrimonio, sendo que este precisa ser visto como bem cultural que possibilita construir
identidades em conjunto com a populagdo, que da nova significacdo para ele.

O Bem Patrimonial refere-se a bens que possuem valor histérico, cultural ou artistico, e
gue sdo importantes para a identidade de um povo

O Bem Patrimonial, no contexto das expressdes culturais, refere-se a valorizacdo e
preservacdo de elementos que representa a rica heranga cultural dos povos africanos e seus
descendentes.

As expressdes culturais sao fundamentais para a construcédo da identidade e da memoria
coletiva, sendo um meio de resisténcia e afirmacéo cultural.

O reconhecimento do patriménio afrodescendente é de extrema importancia para
promover a diversidade cultural e combater a discriminagdo racial, além de contribuir para a
conscientizacao sobre a importancia da cultura afro-brasileira e suas influéncias na sociedade.

As expressdes culturais afro-brasileiras possuem uma trajetoria assimétrica com o
Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional, e pode ser percebida por meio de acbes
bem definidas. Podemos citar como exemplo o processo de tombamento dos bens culturais
afro—brasileiro. O tombamento do Museu da Magia Negra ocorreu em 1938 e somente em 1986
ocorre o tombamento do Terreiro da Casa Branca de Salvador, e os proximos tombamento de
outras expressoes culturais afro-brasileiras ocorreu 14 anos depois, a partir do ano de 2000.

Segundo Corréa:

Depois de realizar um trabalho complexo do que chama “arqueologia do significado
cultural da cole¢do”, o autor ressalta que essa colecao ndo deve ser considerada uma
colegdo de arte ou cultura religiosa afro-brasileira porque constitui: “uma cole¢éo
museolégica que representa os conflitos civilizacionais e culturais no campo religioso
brasileiro, do ponto de vista de uma sociedade eurocéntrica, iconoclasta, positivista e
cientificista” (Corréa, 2006, p. 40).



27

Segundo Mendonga: Mesmo que a preocupacdo com a preservacdo da cultura afro-
brasileira exista desde o inicio da atuacdo do Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico
Nacional (IPHAN), poucos bens foram efetivamente protegidos (Mendonga, 2009, p. 315).

Para Stuart Hall, a nacdo ndo é apenas uma entidade politica, mas um sistema de
representacéo cultural que produz sentido (Hall, 2005, p. 49). Segundo Lima, a nag&o constitui
uma comunidade simbdlica que tenta agregar diferencas regionais, étnicas ou de classe, as
representando como uma unidade, a cultura nacional (Lima, 2012, p. 95).

Consolidadas como um dispositivo de representacdo politica e cultural, as identidades
nacionais pretendem reunir os individuos em uma coletividade imaginada: “Nao importa quao
diferentes seus membros possam ser em termos de classe, género ou raga, uma cultura nacional
busca unifica-los todos como pertencendo a mesma e grande familia nacional” (Hall, 2005, p.
59).

A suposta unidade das identidades nacionais € atravessada por divisdes e conflitos, pois
“nunca foi um simples ponto de lealdade, unido e identificagdo simbolica” (Hall, 2005, p. 59).
Nesse sentido, a valorizacdo do patriménio afro-brasileiro deve ser entendida como exemplo
desse processo de deslocamento das identidades nacionais, ocasionado pelo aprofundamento
das demandas por representagdo de grupos subalternizados historicamente pela ampliagéo
tedrica e conceitual no patriménio e pelo fortalecimento do que Hall chama de “identidades
locais, regionais e comunitarias” (Hall, 2005, p. 73).

Sob a oOtica dos postulados de Rocha (2012), pensar a questdo identitaria envolve a
compreensdo de quao sua construcdo tem a ver com as categorias sociais, as vivéncias dos
povos, sua memoria e sua cultura. Nada se constr6i em termos de identidade a ndo ser pela
compreensdo global dos sujeitos e suas relagdes nos contextos histéricos em que se inserem.

Rodrigues (2001), diz que, subjacente a no¢do de patrimonio estdo implicitos valores,

simbologias e sentidos que,

[...] além de servir ao conhecimento do passado, 0s remanescentes materiais de cultura
sdo testemunhos de experiéncias vividas, coletiva ou individual, e permitem aos
homens lembrar e ampliar o seu sentimento de pertencer a um mesmo espaco, de
partilhar uma mesma cultura e desenvolver a percep¢do de um conjunto de elementos
comuns, que fornecem o sentido de grupo e compfem a identidade coletiva
(Rodrigues, 2001, p. 17).

Antoénio Gilberto Ramos Nogueira (2008) considera uma nova perspectiva de apreensao

do patriménio, que deve ser entendido como: “[...] um permanente processo de produgao de
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referenciais identitarios de grupos, individuos, classes, etnias e etc., e ndo mais somente de
legitimagao do Estado e memoria nacionais” (Nogueira, 2008, p. 235).

Segundo Lima “O reconhecimento das tradigdes culturais afro-brasileiras retoma a
experiéncia histérica dos negros, trazendo a tona uma face da historia nacional que foi
suprimida nas narrativas do patriménio cultural” (Lima, 2012, p. 96).

Segundo Benedict Anderson o conceito antropoldgico sobre nacdo traz um conceito de
uma comunidade imaginada. Pensada por meio de praticas culturais. De acordo com o autor, as
nagdes sdo imaginadas “como comunidades na medida em que, independentemente da
desigualdade e da exploracdo efetivas que possam existir dentro dela, a nacdo é sempre
concebida como uma profunda camaradagem horizontal” (Anderson, 2008, p. 12).

Esse conceito esta relacionado a criacdo de temporalidades especificas nas quais estéo
situadas as origens daquela coletividade, dos mitos e narrativas que fundamentam as imagens
que se pretende consolidar. Considerando que, como ressalta Anderson, imaginar € selecionar
essa nocao, pode ser fundamental para compreensao do processo de construgdo da imagem do
Brasil e da criacdo de um patrimdnio cultural a partir de um conjunto muito restrito de bens.

A busca de uma identidade nacional adquiriu contornos de revolucao cultural, uma vez
que, rejeitava as formas conceituais e interpretativas estrangeiras e se aproximaram da
identificacao de formas culturais auténticas e originais, marcas capazes de sintetizar o “‘ser
brasileiro”. A suposta inferioridade dos negros passa a ser vista também como decorréncia das
condicdes culturais do ambiente ou das relacdes herdadas do sistema escravista.

O reconhecimento da necessidade de preservar a memoria da comunidade do Quilombo
Alto Santana, de suas origens, constroi de modo a demarcar uma memoria histérica, que ndo
foi compartilhado, mas que deve ser reconhecida por todos em fungéo de sua relevancia para a
cultural local. Nesse sentido, dentre as diferentes concep¢des atribuidas ao patriménio, inclui-

se aquelas que o relacionam a identidade, e, a memoria.

2.2.1 lIdentidade cultural e representacdo quilombola

Enquanto individuos, estamos imersos em um ambiente que nos da base para a
constituicdo da nossa identidade. Essa identidade torna-se, assim, o resultado de um processo
de socializacdo (Berger; Luckmann, 2003). Processo este que ocorre na medida em que ha
interacdo social dos individuos na vida cotidiana. Dessa forma, o entendimento da identidade
parte da ideia de vé-la como um fendmeno social (Saraiva; Duarte, 2010). Ou seja, a construcéo

da identidade ocorre de forma gradativa no contexto relacional e é considerada como um
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processo continuo. E, assim, por meio da socializagdo, que os individuos vao adquirindo novas
maneiras de agir e pensar, ativando a sua identidade pessoal e coletiva.

Como explica Dunker (2016)?, uma identidade é composta por maultiplos
reconhecimentos, cruzados e ambivalentes, que podem se dar por meio da semelhanca ou da
diferenca. E na adolescéncia, portanto, que as identidades criadas, até entdo, sio revisadas e
tem inicio a procura por novas identificaces. Nesse sentido, os aspectos sociais, politicos e
culturais pelos quais os jovens transitam sdo referéncias para compor a sua identidade.

Para Stuart Hall,

Um tipo diferente de mudanca estrutural esta transformando as sociedades modernas
no final do século XX. Isso esta fragmentando as paisagens culturais de classe, género,
sexualidade, etnia, raga e nacionalidade, que no passado, nos tinham fornecido sélidas
localizagBes como individuos sociais. Estas transformagdes estdo também mudando
nossas identidades pessoais (Hall, 2006, p. 9).

Stuart Hall estabelece trés concepgdes do sujeito para a reflexdo sobre identidade:
sujeito do iluminismo — aquele cuja identidade era totalmente centrada e unificada, sua
emergéncia encontrava-se no seu nascimento e, por conseguinte o acompanhava até sua morte;
sujeito socioldgico — aquele cuja identidade estava baseada na sua interacdo entre 0 eu e a
sociedade, ndo obstante, apesar de ser uma identidade “costurada”, o sujeito ainda tinha o
dominio sobre ela; e o sujeito pés-moderno — aquele que ndo possui apenas uma Unica ou
permanente identidade, mas varias, das quais algumas sdo contraditérias e outras ndo sdo
resolvidas (Hall, 2006).

A identidade é formada e transformada continuamente em relacdo aos dialogos de
diversidade cultural que nos rodeiam. Essa identidade € definida historicamente e ndo

biologicamente. Como explica Hall (2006):

[...] o sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos, identidades que
ndo sdo unificadas ao redor de um “eu” coerente. Dentro de nds ha identidades
contraditérias, empurrando em diferentes direcBes, de tal modo que nossas
identificacBes estdo sendo continuamente deslocadas [...]. A identidade plenamente
unificada, completa, segura e coerente é uma fantasia. Ao invés disso, a medida que
os sistemas de significacdo e representacdo cultural se multiplicam, somos
confrontados por uma multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades
possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos identificar ao menos
temporariamente (Hall, 2006, p. 13).

2 Christian Ingo Lenz Dunker é psicanalista, professor titular em Psicanalise e Psicopatologia do Instituto de
Psicologia da USP, pds-doutor pela Manchester Metropolitan University, analista membro da Escola dos
Foruns do Campo Lacaniano.



30

Segundo Hall (2006), vivemos atualmente m uma “crise de identidade” que é decorrente
do amplo processo de mudangas ocorridas nas sociedades modernas. Tais mudancas se
caracterizam pelo deslocamento das estruturas e dos processos centrais dessas sociedades,
abalando os antigos quadros de referéncia que proporcionavam, aos individuos, uma
estabilidade no mundo social. A modernidade propicia a fragmentacdo da identidade. As
paisagens culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raga e nacionalidade n&o mais
fornecem “solidas localizacbes” para os individuos. O que existe agora € descentramento,
deslocamentos e auséncia de referentes fixos ou solidos para as identidades.

O préprio processo de identificacdo, por meio do qual nds projetamos em nossas
identidades culturais, esta cada vez mais variavel e problematico. A identidade torna-se uma
celebracdo movel, formada e transformada continuamente em relacdo as formas pelas quais
somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam (Hall, 2006).

As identidades se apresentam de forma contraditorias, empurrando em diferentes
direcdes, de tal modo, que as identificagdes estdo sendo continuamente deslocadas e realocadas
de acordo com o contexto vivenciado. Os estudos sobre identidade apresentam algumas
concepcdes sobre o tema a partir das quais foram construidas categorias para a reflexdo sobre
a identidade cultural.

A identidade cultural é formada pelos aspectos relacionados ao “pertencimento” a
culturas étnicas, raciais, linguisticas, religiosas e regionais ou nacionais, representando vinculos
a lugares, eventos, simbolos, histdrias particulares. Nesse sentido, Hall (2006) afirma que, se
sentimos que temos uma identidade unificada desde o nascimento até a morte é apenas porque
construimos uma cémoda estoria sobre n6s mesmos ou uma confortadora narrativa do eu.

No cenério de crise de identidade citada por Hall (2006), a vivéncia das tradicGes
culturais das etnias afro-brasileiras sdo referéncias para a identidade cultural dos jovens do
Quilombo Alto Santana. Assim, faz-se necessario problematizar sua realidade, questionar sobre
seu papel na comunidade a que pertence, ter consciéncia de qudo sua contribuicdo pode
transformar as relagdes socio-histéricas a ponto de fortalecer a identidade quilombola,
reconhecendo-se como pertencentes e participantes de um processo de resgate de sua cultura,

de sua historia, de sua identidade como parte, também, da identidade brasileira.
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2.2.2 Protagonismo juvenil na preservacao da cultura quilombola

O tema juventude no Brasil ainda é um campo em construgdo. Os autores voltados ao
tema da juventude tém apontado a dificuldade de uma definicdo consensual pela sua forte
relagdo com diferentes contextos histéricos, culturais, politicos e sociais, além da tendéncia de
se delimitar a partir dos paradigmas cientificos de cada &rea de estudos.

A Organizacdo Mundial de Saude (OMS) define adolescéncia como sendo o periodo da
vida que comega aos 10 anos e termina aos 19 anos completos. Para a OMS ela ¢ dividida em
trés fases: pre-adolescéncia — dos 10 aos 14 anos; adolescéncia — dos 15 aos 19 anos completos;
e juventude — dos 15 aos 24 anos.

A juventude representa um segmento determinante no processo de transformacao social,
sendo que a participacdo dos jovens tem poder para provocar mudancas decisivas na realidade
social, ambiental, politica e cultural no qual estdo inseridos. Nesse sentido, participar significa
envolver-se em processos de discussdo, decisdo e execucao de agdes, visando, por meio do seu
envolvimento, desenvolver o seu potencial e a sua forca transformadora na busca pela
construcdo de sua identidade e pela preservacao de sua cultura. Isso s6 é possivel, nas vivéncias
do presente, tendo como referéncia a heranca cultural e a mobilizagdo em defesa dos projetos
para o futuro.

Cabe ressaltar, porém, que ndo se deve perder de vista que a juventude é uma construgdo
social e cultural que ndo pode ser definida apenas segundo critérios exclusivamente biolégicos

ou juridicos. Conforme Catarina Doutor?,

A juventude é um conceito construido socialmente. Na realidade nédo existe um (nico
conceito de juventude que abranja os diferentes campos semanticos. Devemos falar
em juventudes e ndo em juventude, devido a heterogeneidade do conceito. Existem,
portanto, diferentes formas de ser jovem de acordo com a imensa heterogeneidade que
se observa no plano econdmico, social e cultural. A juventude deve ser, entdo,
compreendida como um fendmeno sociocultural inserido numa sociedade dindmica e
complexa (Doutor, 2016, p. 164).

Neste sentido, Margulis (2001), citado por Doutor (2016), afirma que a juventude deve
ser analisada como uma condicdo determinada pela interacdo social, cuja matéria basica é a
idade processada pela cultura. J& Pais (2003), citado por Doutor (2016), considera que, para se

compreender as condic¢des sociais que envolvem o ser jovem nos tempos contemporaneos é

3 Catarina Doutor é portuguesa, licenciada em Sociologia e Mestre em Educagio Social pela Universidade do
Algarve. Atualmente é estudante de Doutoramento em Educacdo, especialidade em Formacdo de Adultos no
Instituto de Educacdo da Universidade de Lisboa.
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necessario levar em consideragdo as trés correntes da juventude: a geracional, a classista e a de
culturas juvenis.

Segundo Pais (2003), citado por Doutor (2016), a corrente geracional sustenta o
conceito de juventude como uma fase da vida e salienta a importancia do aspecto unitario da
juventude. Porém, foram criticas a corrente geracional, particularmente no sentido de olhar a
juventude como uma entidade homogénea. Normalmente a juventude é vista como uma
categoria etaria, na medida em que a idade € considerada uma variavel, mais importante que as
variaveis socioeconémicas.

A questdo das relagOes intergeracionais, para a corrente geracional € uma questdo
fundamental, porque expressa a problematica central da reprodugdo social. Com efeito, a
reproducdo social se restringe a analise da conservacao dos contetidos existentes nas relacdes
sociais entre geracdes. A teoria das geracdes procura explicar as crises geracionais engquanto
descontinuidades intergeracionais. Para o0s defensores da teoria das geracdes, as
descontinuidades intergeracionais constituem uma condi¢do sine qua non para a existéncia
desta teoria. Se existisse um movimento continuo nao haveria uma geracdao ap0s a outra e,
naturalmente, ndo haveria uma teoria das geracgoes.

Segundo Doutor (2016), a corrente geracional define as culturas juvenis por oposicao a
cultura dominante das geracdes mais velhas. Por conseguinte, as subculturas juvenis sé@o
entendidas funcionalmente como ‘desviantes’ em relagdo a cultura dominante das geragoes
mais velhas.

De acordo com Maia (2002) na corrente classista a reproducdo social é na sua esséncia
vista no &mbito da reproducéo das classes sociais. O autor citado entende a reproducéo social
como o processo mediante o qual uma sociedade, através de diferentes mecanismos, reproduz
a sua propria estrutura. Normalmente a classe social esta associada a uma cultura, isto é, a um
conjunto de normas e praticas que condicionam a existéncia dos individuos e que sdo
exprimidos em determinados comportamentos (Doutor, 2016).

Para Doutor (2016) é importante realcar que a corrente classista entende as culturas
juvenis como subculturas ou subprodutos da cultura hegeménica de uma classe dominante que
possivelmente se ird impor. Nesta perspectiva, uma subcultura pode ser entendida como um
estilo de vida desenvolvido por grupos que ocupam posi¢des estruturais subordinadas em uma
determinada sociedade.

José Machado Pais (2003), citado por Doutor (2016), tenta estabelecer uma comparagdo
entre a corrente denominada cultura juvenil e as duas correntes apresentadas anteriormente: a

corrente geracional e a corrente classista. Para o autor:
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Contrariamente as duas correntes anteriores, a corrente designada cultura juvenil pode
ser entendida como o sistema de valores socialmente atribuidos a juventude, isto é,
valores a que aderirdo jovens de diferentes meios e condigdes sociais [...]. E
admissivel que alguns aspetos das culturas juvenis podem prevalecer ou ndo segundo
0S meios sociais e trajetorias de classe em que os jovens se inscrevem (Pais, 2003, p.
54 apud Doutor, 2016, p. 167).

A corrente cultura juvenil se refere como a uma sociedade que constitui e atribui
significado a esse momento do ciclo da vida no contexto de uma dimens&o historico-geracional,
mas também em relacdo a sua situacdo, ou seja, 0 modo como tal condi¢éo é vivida a partir dos
diversos recortes referentes a diferencas sociais, classe, género, etnia e outras, o que delimita
“o universo de suas experiéncias e seu campo de possibilidades” (Dayrell, 2007, p. 1108).

De acordo com Doutor (2016), no &mbito da sociologia da juventude a nogéao de cultura
tem sido predominantemente utilizada com o designio de distinguir os diferentes significados
e valores de determinados comportamentos juvenis. A autora ressalta que as culturas juvenis
sdo encaradas como processos de internalizacdo de normas nos processos de socializacéo e, por
iSs0, essas culturas juvenis tém sido analisadas no nivel das representac6es sociais dominantes.
Neste sentido, a no¢do de juventude explora o sentido antropoldgico em que as praticas do dia
a dia e modos de vida especificos revelam determinados significados e valores ao nivel da
prépria vida quotidiana e das instituicdes.

Ainda segundo a autora, médicos e psic6logos compreendem a juventude como um
periodo de dificil amadurecimento psicoldgico que deveria conduzir & idade adulta. E,
certamente, durante este periodo que o conceito de identidade adquire uma extrema
importancia.

A identidade cultural dos jovens negros no Brasil é marcada por um processo historico
de resisténcia, de luta por reconhecimento e afirmagéo de sua ancestralidade. Essa identidade
esta diretamente ligada as complexas relacfes raciais e sociais estabelecidas ao longo dos
séculos, quando questBes de representatividade e combate ao racismo estrutural tém ganhado
mais visibilidade.

A ancestralidade Africana, a afirmacdo de identidade e autoestima, 0 racismo e a
desigualdade. O movimento negro e a representatividade, a cultura urbana e a expressao
artistica, a educagdo e o empoderamento sdo elementos centrais na construcdo da identidade
cultural dos jovens negros no Brasil.

A conexdo com as raizes africanas € um componente central da identidade de muitos
jovens negros. Esse vinculo é reforcado pela valorizagcdo de tradi¢bes culturais, como as

religiGes afro-brasileiras (Candomblé e Umbanda), a musica (samba, axé, funk e rap) e a
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estética (cabelos naturais, roupas tipicas e turbantes). O resgate dessas tradi¢cGes tem sido
promovido pelo movimento negro como forma de resisténcia cultural.

Muitos jovens negros buscam afirmar sua identidade através do orgulho e da valorizacéo
de suas caracteristicas fisicas, como a pele escura e o cabelo crespo. Movimentos como o “Black
is Beautiful” e o “Orgulho Negro” ganharam for¢a incentivando a aceita¢do e o reconhecimento
da beleza negra, desafiando os padrdes estéticos eurocéntricos predominantes no Brasil.

A vivéncia do racismo e das desigualdades sociais € uma realidade comum para a
juventude negra. O racismo estrutural impacta sua insercdo na educacdo, no mercado de
trabalho e na participagdo social. A consciéncia dessas barreiras muitas vezes impulsiona a
militancia e o0 engajamento em movimentos sociais.

Muitos jovens negros brasileiros se identificam com o movimento pan-africanista, que
promove a unido entre as diasporas africanas ao redor do mundo. Essa conexdo fortalece o
sentimento de pertencimento a uma comunidade global que compartilha experiéncias historicas
semelhantes de colonizacdo, escravidao e resisténcia.

A identidade cultural dos jovens negros no Brasil, ndo é fixa ou homogénea, mas
dindmica e diversa, refletindo as multiplas influéncias culturais, sociais e politicas que moldam
suas vidas. Ela também é marcada pela tensdo entre a opressao historica e a luta continua por

reconhecimento, igualdade e justica.

2.3 DEMOCRACIA RACIAL - REINTERPRETACAO DOS FATOS HISTORICOS

Aos que ousaram falar quando era proibido; que ousaram fugir, quando eram
perseguidos; que ousaram gritar com a corda no pescoc¢o; que ousaram mentir quando
Ihe exigiam a verdade dos brancos; que ousaram dissuadir quando lhes ensinavam o
pecado dos brancos; que ousaram dizer sim e ndo... A estes de quem somos netas e
netos. A estes que tiveram seus filhos perdidos, vagando sem rumo, disputando um
pedago de terra, fugindo da bala dos falsos “donos de terras”, buscando melhores vidas
em cidades de concreto... e tantos de nds, que ousamos sonhar, quando os sonhos,
assim como o riso e a alegria, eram proibidos aos filhos dos pobres, aos negros, aos
indigenas, aos quilombolas, aos trabalhadores deste pais chamado Brasil (Soares et
al., 2022, p. 7).

O racismo contra os negros no Brasil tem sido praticado desde o primeiro momento da
chegada forcada desses seres humanos no Pais, uma vez que foram trazidos como escravizados.
A escraviddo foi a mais extrema das formas de opresséo racial na historia brasileira. A profunda
desigualdade racial entre negros e brancos em praticamente todas as esferas sociais brasileiras
é fruto de mais de 500 anos de opressdo e/ou discriminagdo racial contra os negros, algo que

ndo somente os conservadores brasileiros, mas uma parte significativa da populagéo brasileira
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recusa-se a admitir. Assim, a discriminacéo racial e seus efeitos nefastos construiram dois tipos
de cidadania neste pais: a negra e a branca.
De acordo com Almeida (2019),

Raca é um conceito cujo significado s6 pode ser recolhido em perspectiva relacional.
Ou seja, raga ndo é uma fantasmagoria, um delirio ou uma criacdo da cabeca de
pessoas mal-intencionadas. E uma relagéo social, o que significa dizer que a raga se
manifesta em atos concretos ocorridos no interior de uma estrutura social marcada por
conflitos e antagonismos [...]

assim, uma pessoa ndo nasce branca ou negra, mas torna-se a partir do momento em
que seu corpo e sua mente sdo conectados a toda uma rede de sentidos compartilhados
coletivamente, cuja existéncia antecede a formacéo de sua consciéncia de seus afetos
(Almeida, 2019, p. 42-53).

Segundo a Coordenagdo Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas (CONAQ),) ressalta que o racismo é o principal elemento da violéncia enfrentada

pelos quilombolas no Brasil entre os anos de 2008 a 2017.

O racismo é o elemento estruturante dessas violéncias seja o racismo institucional -
presente na historia de negacdo do acesso a terra ao povo negro escravizado e seus
descendentes -, seja 0 racismo epistémico e econdmico que considera a vida negra
descartavel e, portanto, ndo humana (Silva; Dealdina, 2019, p. 19).

Da mesma forma, Gomes menciona, [...] 0 racismo como razao para a persisténcia de
uma cultura politica que ignora a experiéncia quilombola como um fator fundamental para a
concretizacdo dos projetos de igualdade e liberdade. (Gomes, 2022, p. 393).

Na concepcdo de Munanga (2004, p. 24) o termo racismo ¢ definido como “uma crenga
na existéncia das racas naturalmente hierarquizadas pela relacdo intrinseca entre o fisico e o
moral, o fisico e o intelecto, o fisico e o cultural”. Desse modo, o racismo ¢ essa tendéncia que
consiste em considerar que as caracteristicas intelectuais e morais de um dado grupo séo
consequéncias diretas de suas caracteristicas fisicas ou bioldgicas.

O racismo estrutural € o conjunto de praticas, habitos, situacdes e falas presentes no dia
a dia da populacdo que promove, mesmo que sem a intencdo, o preconceito racial. O racismo
estrutural € um conceito utilizado para descrever a maneira como o racismo esta incorporado e
institucionalizado na estrutura, e envolve atitudes preconceituosas sociais, politicas e
econbmicas de uma sociedade. Ao contrario do racismo individual, que envolve atitudes
preconceituosas ou discriminacdo de uma pessoa contra a outra, o racismo estrutural refere se
a um conjunto de normas, praticas e politicas que perpetuam a desigualdade racial e
marginalizam sistematicamente certos grupos raciais e em mutios casos de forma invisivel ou

oculto nas palavras e agoes.
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O racismo estrutural € uma forma de discriminacdo que permeia as instituicOes, a
cultura, a historia e as praticas sociais em uma sociedade, favorecendo certas racas ou etnias
em detrimento de outras. No Brasil o racismo estrutural € uma realidade que impacta
diretamente a vida de negros e indigenas, mantendo uma desigualdade entre pessoas brancas e
negras que se manifesta em diversa areas, como genocidio de pessoas negras, encarceramento
em massa, pobreza e violéncia contra mulheres.

No contexto brasileiro, o racismo estrutural se manisfesta em diversas areas da vida
cotidiana como na educacgéo, no mercado de trabalho, no sistema de justica, no sistema de saude
e nas midias e representacgdo cultural.

O conceito foi desenvolviso por Silvio Almeida, Ruth Wilson Gilmore e Mariana
Lacerda e tem sido uma ferramenta importante para entender as desigualdades raciais de
maneira mais profunda, indo além das manifestacdes Obvias de preconceito e discriminacao, e
buscando compreender como essa desigualdades sédo reproduzidas ao longo do tempo por meio
das instituicGes e praticas cotidianas.

A ideia central do racismo estrutural é que as desigualdades nédo sdo acidentais ou fruto
de atitudes individuais, mas sim parte de um sistema de opressdo que esta profundamente
enraizado nas instituicfes e nas normas sociais de uma sociedade. Para combaté-lo é necessario
um esforgo coletivo de transformacgdes que envolva mudancas em varias esferas: legislativa,
econdmicas, culturais e educacionais. Discrinina¢éo que esta enraizada na cultura e nas praticas
do nosso pais, muitas vezes de maneira imperceptivel.

De acordo com a Prof.2 Dra. Erika Macedo Moreira

Segundo perspectiva da democracia racial ndo existe racismo no Brasil, tendo em vista
a miscigenacdo e a relacdo equénime entre as ragas. Essa teoria precisa ser contestada,
pois indicado de modo consistente como a retorica de inexisténcia do racismo se
destina & negativa de construcdo de politicas publicas para a reparacdo do déficit
histérico em relagdo a populacéo negra no pais (Moreira, 2023).

Segundo Nogueira (1985), o racismo em virtude da cor da pele e de caracteristicas
fenotipicas € a marca principal para justificar o tratamento diferenciado para as pessoas que
possuem o fendtipo da raca negra. Para este autor o preconceito pode ser identificado em duas
modalidades: preconceito da marca e o preconceito de origem. O primeiro esta associado a cor
da pele e as caracteristicas fisicas, tomando como pretextos os tracos fisicos, a fisionomia, 0s
gestos, o sotaque, 0 que determina um tipo de pretericdo a uma raga. J& o segundo determina
gue a pessoa necessita somente ser descendente de certo grupo étnico e, assim, sofrer as

consequéncias da discriminacéo racial.
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A marginalizacdo e a exclusdo dos negros no processo de construcdo do patriménio
cultural se revelaram em muitas faces, tendo deixado uma estrutura consolidada, racista e

eurocéntrica. Segundo Corato (2020),

O racismo precisa ser desvelado e desmascarado porque, de outro modo, continuara
seguindo triunfante e exterminando as negras e os negros — pratica que avanga desde
o século XVI. O racismo no Brasil nunca foi sutil, ao contrario, sempre foi
extremamente violento e despudorado. Apds 1888, a populagdo negra passa a ser
considerada livre e possui status de cidadania brasileira, no entanto, sem condigdes
objetivas e subjetivas para tanto. Ademais, em nenhum momento da historia cogitou-
se a possibilidade de realizar um processo de reparacdo econdmica pelos quase 400
anos de escravizacdo, ficando evidente o porqué de a populagdo negra compor as
favelas, morros e periferias urbanas e rurais (Corato, 2020, p. 49).

Nelson Rodrigues* narra a situacio da falsa democracia racial na década de 1960, a qual

perdura até os dias atuais:

N&o cacamos pretos, no meio da rua, a pauladas, como nos Estados Unidos. Mas
fazemos o que talvez seja pior. A vida do preto brasileiro é toda tecida de humilhagdes.
Nos tratamos como uma cordialidade que € o disfarce pusilanime de um desprezo que
fermenta em nés, dia e noite (Rodrigues, 1957 apud Nascimento, 1966).

Na frase citada fica evidente como € tratada a questdo racial no Brasil. O fato de o pais
ndo apresentar uma politica segregacionista entre brancos e negros, como em outros paises, deu
vazdo a crenca de que no Brasil todas as pessoas, de todas as racas, convivem de forma amistosa
e respeitosa. E caso haja discriminacdo racial, ha uma tendéncia a acreditar que é algo pontual.

De acordo com Lima e Vala (2004),

Com as leis antidiscriminatorias e com as normas da politica da boa convivéncia
social, o racismo sofreu apenas uma transformacéo formal de expresséo. E sabido pela
grande maioria da populagdo que o racismo é crime inafiancavel, além de ser
esteticamente inadequado confessa-lo; entdo, busca-se um comportamento que
aparentemente evita a discriminacdo contra negros e seus descendentes, por uma
forma disfarcada, polida e superficial (Lima; Vala, 2004).

O que se percebe é que existe um siléncio velado a respeito da questdo racial no Brasil.
E como se o preconceito e a discriminacdo ndo existissem. O que leva a entender que existe
uma dificuldade em lidar com o preconceito e a discriminacao racial. Ratts (2005) aborda os

desafios do povo negro no reconhecimento de seus direitos perante o poder publico.

Muito ainda resta a fazer, pois a cada dia as comunidades redescobrem sua identidade
étnico-territorial e pleiteiam perante o governo o reconhecimento de seu direito. O

4 Nelson Rodrigues (1912-1980) foi um escritor, jornalista e dramaturgo brasileiro.
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primeiro desafio ¢ aquele de identificar quem s@o hoje os “remanescentes”, pois os
grupos sociais agora denominados como “remanescentes das comunidades de
quilombos”, ao longo do tempo receberam varias outras designa¢des. A maior parte
delas emitidas de fora para dentro destes grupos sociais. Esta tarefa ndo é simples
devido ao fato de que s6 recentemente estes grupos sociais sairam da “invisibilidade”,
a qual tinham sido relegados pela historiografia oficial nesses séculos. Se no passado
esta invisibilidade era uma forma de prote¢do contra as ameacgas externas, hoje as
comunidades negras ndo s6 querem sair do antigo isolamento, como querem
reconhecimento de seus territdrios e de seus valores culturais. Perpetuar esta situacao
negando suas existéncias na histdria local, regional e nacional representa um prejuizo
ndo so6 para os quilombolas, mas para todo o Brasil, pois: “A sociedade brasileira, ao
‘deixar de ver’ essa face negra da nacdo, deixa de ver a mesma” (Ratts, 2005, p. 6).

Ser negro e jovem no Brasil é considerado um enorme desafio; lutar contra a segregagao,
a taxacdo de postura e a diminuicao de seus direitos, passa a ser algumas das diversas lutas para
garantir a sua presenca na sociedade também como pessoa humana e participante ativa deste
meio. Da mesma forma a invisibilidade da questdo racial na cidade de Goias deve ser
interpretada como um fato que n&o se nota, ndo se discute e nem se deseja notar ou discutir. E
como se nao existisse. A historia narrada nas escolas € branca, a inteligéncia e a beleza
mostradas pela midia também o séo.

De acordo com Nascimento (2021)

a democracia racial brasileira talvez exista, mas em relagdo ao negro inexiste. As ma-
nifestagdes preconceituosas sdo tdo fortes que, por parte de nossa intelectualidade, dos
nossos literatos, dos nossos poetas, da consciéncia nacional, vamos dizer, somos tra-
tados como se vivéssemos ainda sob o escravismo (Nascimento, 2021, p. 36).

A sociedade encara os fatos como se houvesse uma preponderancia absoluta, uma
supremacia definitiva dos brancos sobre os negros. O significado de negro para muitos, além
de designar o individuo deste grupo racial, pode significar: sujo, ligubre, funesto, sinistro,
maldito, perverso, triste, nefando, entre outros termos. E em Goias ndo ¢ diferente das outras
regides quando se trata da discriminagdo e marginalizagdao da populagdo negra.

Segundo Tedesco (2009),

Vila Boa de Goiés se caracterizou pela multiplicidade e este ambiente conflituoso,
fragmentado pelas rupturas e contradi¢des, promoveu a elaboracéo e reelaboragéo de
praticas identitarias onde negros e brancos buscaram reforcar suas diferencas através
da fragmentacdo da cidade em territérios. Assim, os conflitos e as mediacGes entre
estes grupos étnicos provocaram a elaboragdo de fronteiras espaciais e simbolicas em
suas relagBes sociais influenciando na constituicdo do nicleo urbano e na cultura
material produzida por eles (Tedesco, 2009, p. 2).
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A elaboracdo de fronteiras espaciais e simbdlicas, conforme citado por Tedesco (2009),
estd cristalizada nas diferentes formas de patrimonializacdo na cidade de Goiés, onde as
tradicdes culturais tém sua representatividade de acordo com a ocupacao espacial determinada
no periodo de sua fundagdo. No centro historico, por exemplo, representado pelas irmandades
dos homens brancos, sdo desenvolvidas as tradicionais festas religiosas em que os homens e
mulheres negras ndo tém o direito de participar com representatividade, apenas como
“agregados” as familias tradicionais.

A discriminacdo é¢ uma forma de inferiorizar homens e mulheres negras e, de acordo
com relatos de moradores da cidade de Goias, ja na década de 1950 o espaco da Praca do Coreto
dividia a populagdo: os nobres circulavam no interior da praga, e os pretos e pardos circulava
pelo espaco exterior da praca, configurando, assim, o preconceito e a discriminacdo contra a
populacdo negra, atribuindo aos negros aspectos negativos em razdo de suas caracteristicas
fisicas e culturais.

O preconceito e o racismo sdo perceptiveis nas atitudes dos detentores do poder e nos
modos de agir de certas pessoas ou grupos das ditas familias tradicionais que ha quase 300 de
historia consideram os negros com sub-raca, pessoas inferiores aos homens e mulheres brancos
do centro histérico da cidade de Goias. Ainda hoje a discriminacao a populacdo negra de Goias
ocorre de forma velada, sob a falsa democracia racial, no entanto, sdo varias as acdes em que a
populacdo negra de Goias vé negado o0s seus direitos, seja de participacdo politica, de igualdade
social, e/ou de igualdade racial.

Depois de varias décadas de busca pela democracia racial ainda se tem em Goias
moradores que consideram que as “negrinhas” sé tém capacidade para os trabalhos domésticos
e 0s homens negros para o trabalho bracal. Eles ndo possuem capacidade para desenvolver
habilidades intelectuais que possibilitem ocupar postos de trabalho, até entdo ocupados, em sua
maioria, pela populacao branca.

A comunidade Quilombola do Alto Santana tem carregado essa “marca” por quase 300
anos. Foram discriminados por sua descendéncia africana e hoje continuam sendo
discriminados pela sua origem, e pela localidade onde fixaram suas moradias: na periferia da
cidade em um lugar que carrega o estigma de dep0sito, de restos de animais que eram utilizados
para consumo por aqueles que tinham necessidade e ndo tinham a quem recorrer.

Muito ainda € necessario fazer, pois a cada dia as comunidades redescobrem sua
identidade étnico-territorial e pleiteiam, perante os governos, o reconhecimento de seus direitos.
O primeiro desafio ¢ o de identificar quem sdo hoje os remanescentes, pois 0s grupos sociais

agora denominados como “remanescentes das comunidades de quilombos”, ao longo do tempo
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receberam vérias outras designacdes. A maior parte delas emitidas de fora para dentro desses
grupos sociais. Essa tarefa ndo ¢ simples devido ao fato de que s6 recentemente esses grupos
sociais sairam da “invisibilidade”, a qual tinham sido relegados pela historiografia oficial nesses
séculos. Se no passado essa invisibilidade era uma forma de prote¢do contra as ameagas
externas, hoje as comunidades negras ndo s6 querem sair do isolamento como querem o
reconhecimento de seus territorios e de seus valores culturais.

A identificagdo e reconhecimento dos territdrios quilombolas representa muito mais que
um olhar para o passado cristalizado em fatos historicos a serem reinterpretados, tais atos

adquirem uma dimensao totalmente nova, como destaca Leite (2005):

O quilombo, entdo, na atualidade, significa para esta parcela da sociedade brasileira
sobretudo um direito a ser reconhecido e ndo propriamente e apenas um passado a ser
rememorado. Inaugura uma espécie de demanda, ou nova pauta na politica nacional:
afrodescendentes, partidos politicos, cientistas e militantes sdo chamados a definir o
que vem a ser o quilombo e quem sdo os quilombolas (Leite, 2005, p. 2).

De acordo com Lima

As variadas vertentes do pensamento racial serdo utilizadas por diversos intelectuais
brasileiros® e passardo a fazer parte dos modelos explicativos elaborados em um
contexto de reflex&o sobre a identidade nacional e de tentativa de aproximagdo com
os padrdes civilizacionais europeus. A incorporacdo das noc¢des que chegam ao Brasil,
de acordo com Schwarcz, ocorreu a partir de trés escolas de pensamento, aspecto que
refletiria a diversidade do debate sobre questdo racial e da interpretacdo das diferencas
entre os grupos populacionais em funcgéo da composicéo étnica dos mesmos. De forma
esquematica, a autora apresenta as principais carateristicas de cada “escola” e suas
respectivas visdes em relacdo aos negros (Lima, 2012, p. 20).

Sobre os estudos relacionados ao pensamento racial estrangeiro europeu que sugerem
uma ideia coesa e homogénea no entendimento das hierarquias sociais e demais caracteriza¢fes
a partir da nocdo de raca, e que motivaram a emergéncia no Brasil de um momento de intensa
elaboracdo sobre o desenvolvimento da nacéo a partir de conceitos, abordagens e interpretactes
diferenciadas. Schwarcz ressalta que tais modelos explicativos foram utilizados de forma
particular, chegando a conclusdes singulares e com decorréncias tedricas distintas. Assim,

adquirindo plena aceitacdo nos campos cientificos e intelectuais europeus a partir de 1860, as

5 Ainda que seja um termo controverso no ambito das Ciéncias Sociais no Brasil a nogdo de “raca”, assim

como outros conceitos ao longo da histéria, adquiriu contornos especificos. No século XIX e inicio do século
XX, prevalecia a nogdo bioldgica do termo, que contribuiu elaboracéo das hierarquias raciais. Atualmente,
em funcdo da atuagdo dos movimentos sociais negros e antirracistas, é entendido como uma construcao social
e historica que pretende dar conta da complexidade das relagdes entre negros e brancos no Brasil.
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ideias baseadas no pensamento racial europeu comegcam a exercer influéncia, também, sobre a
intelectualidade brasileira

De acordo com Schwarcz,

Paralelamente ao proprio movimento da ciéncia antropoldgica como um todo, que
nasce em um contexto de colonialismo e pela conformacéao do saber no que se refere
ao entendimento dos outros povos, no Brasil os estudos centraram-se também em
torno da questdo racial e na explicitacdo das caracteristicas que mar que marcavam
as diferentes nacles (Schwarcz, 1987, p. 20).
Entre 1889 e 1914 a teoria do branqueamento passou a ser foco da discusséo racial como
forma de solucionar a problematica racial.
Como ressalta Skidmore, ao invés de produzir individuos degenerados, a mesticagem
passaria a gerar uma “populagdo mestica sadia capaz de tornar-se cada vez mais branca, tanto
cultural e como fisicamente” (Skidmore, 1976, p. 81).

Segundo Lima:

O debate racial no pais permitiu a elaboracdo de diretrizes para a elaboracdo da
identidade nacional e a consolidacdo imagens representativas do povo brasileiro.
Nesse contexto, a percepg¢do sobre 0s afro-brasileiros ressaltava principalmente a sua
inferioridade natural e as decorréncias negativas de sua presenca. Vistos como objeto
de ciéncia, 0s negros, assim como outros grupos raciais, ndo eram considerados como
parte de uma matriz civilizatoria, mas sim como um problema social e racial que
precisava de solucdo (Lima 2012, p. 24).

Os movimentos negros no Brasil tiveram um papel fundamental na conquista de direitos
garantidos pela Constituicdo de 1988. Esses movimentos, formados por diversas organizagdes
e ativistas ao longo de décadas, lutaram contra o racismo, a discriminacao e as desigualdades
sociais enfrentadas pela populacdo negra no pais. Podemos citar alguns dos principais
movimentos e conquistas que culminaram na Constituicdo de 1988, o Movimento Negro
Unificado -MNU, fundado em 1978, em S&o Paulo que € considerado um marco na organizacdo
dos movimentos contemporaneos. Sua criacdo foi uma resposta a crescente repressdo e
violéncia racial no Brasil e buscava denuncia as contradigdes do mito da democracia racial, a
Organizacdo de Zumbi dos Palmares que inspirada na resisténcia de Zumbi dos Palmares,
contra a escravidao no Brasil, serviu como simbolo da resisténcia para 0 movimento negro, o
movimento pela educacéo e cotas raciais que reivindicavam o direito a educacao de qualidade
para todos e politicas de acdo afirmativa, como as cotas raciais em universidades. Esse

movimento ganhou forca principalmente nas décadas de 1980 e 1990, as Associacfes de
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Cultura Negra, grupos culturais e religiosos ligados ao candomblé e a capoeira, que tem
desempenhado papel importante na preservacao e valorizagéo da cultura afro-brasileira.

Os movimentos negros contribuiram significativamente para que a Constituicdo de 1988
reconhecesse formalmente direitos e politicas que combateram o racismo e promoveram a
inclusdo social. Entre os direitos conquistados estdo: o Artigo 5° - Principio da igualdade que
garante que todos sdo iguais perante a lei, sem distin¢do de qualquer natureza, assegurando a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade (Brasil,
1988a), 0 Artigo 68 Ato das Disposicdes Constitucionais Transitorias (ADTC) que reconhece
as comunidades quilombolas e o direito de suas terras (Brasil, 1988b). Esse artigo determina
que os “a0s remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras
é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”, o
Artigo 215 e 216 que garantem o direito a preservacao da cultura afro-brasileira como parte do
patrimonio cultural nacional e o Artigo 5° XLII referente ao combate ao racismo que define
que o racismo € crime inafiancavel e imprescritivel sujeito a pena de reclusao.

A Lei 10.639/2003 (Brasil, 2003b), torna obrigatdrio o ensino da Historia e cultura afro-
brasileira nas escolas, como parte da reeducacdo das relacdes étnico-raciais e para corrigir a
invisibilizacao histérica das contribui¢Ges da populagdo negra no desenvolvimento do pais, uma
acdo afirmativa como uma resposta as desigualdades vividas pelos jovens negros nas escolas.

Os movimentos desempenharam um papel crucial no avan¢o das politicas publicas de
combate a discriminacdo racial, que, embora ainda enfrentem desafios, representaram
conquistas importantes para a populacdo negra. A luta pela efetivacdo dos direitos continua
sendo uma pauta central na luta pelos direitos da populacdo negra do pais ndo no incansavel
combate ao racismo e a discriminagéo racial.

De acordo com Custodio (2017, p. 22) “Estes movimentos comegaram com a
necessidade de os negros garantirem a sua liberdade da escravatura e posteriormente,
conseguirem direitos iguais entre negros e brancos, lutando pelos direitos que lhes foram
negados desde o sequestro do continente africano”.

Nilma Lino Gomes (2019) ressalta que o objetivo do movimento negro é superar o
racismo e a discriminac&o racial, valorizar e afirmar a historia e a cultura dos negros brasileiros
e quebrar as barreiras racistas impostas aos homens e mulheres negros. (Gomes 2019).

Conforme apontam, Munanga e Gomes (2006),

Parte da mudanga estd na desconstru¢do do mito da superioridade branca e da
inferioridade negra e amerindia que atravessa todos os campos da educacdo,
informagdo e imagem, reproduzidas cotidianamente e interiorizadas por toda a
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sociedade. De acordo com o antropdlogo, é na educacdo principalmente que se
constroem essas imagens estereotipadas e discriminatdrias do sujeito e da populagédo
negra, de modo que apenas a pratica educativa tem o poder de desconstrui-las: “Sé a
propria educacdo é capaz de desconstruir 0s monstros que criou e construir novos
iznodzi;/.iduos que valorizem e convivam com as diferengas (Munanga; Gomes, 2006, p.

Nilma Lino Gomes (2019) ressalta que o objetivo explicito do movimento negro €
superar 0 racismo e a discriminacao racial, valorizar e afirmar a historia e a cultura dos negros
brasileiros e quebrar as barreiras racistas impostas aos homens e mulheres negros para
ocuparem diferentes posi¢Oes na sociedade

Com isso, 0 movimento negro urbano e rural se une a partir dos conflitos no campo,
conseguindo reivindicar a reorganizacdo do pais através da Assembleia Nacional Constituinte
(ANC) 1987 e 1988, mobilizando um movimento social sélido para garantir direitos basicos
aos negros e quilombolas, como a unidade da Convencdo Nacional do Negro pela Constituinte
(CNNC), realizada em agosto de 1986 (Nascimento, 2021, p. 30). Trata-se de uma estratégia
gue enfrenta o mito racial de que as condices impostas pelo regime escravista (ou as relacdes
pos-escraviddo decorrentes do estatuto escravista) retira da populacdo negra a condicdo de
sujeito politico (Gomes, 2021, p. 140).

Um outro marco importante em relacdo a promocdo da igualdade racial foi a criagdo da
Secretaria Especial de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial (SEPPIR), estabelecida pela
Medida Provisoria n® 111 de 21 de marco de 2003, transformada na Lei n°® 10.678. A SEPPIR
tem a responsabilidade de coordenar e articular politicas de promocao da igualdade racial,
incluindo a regularizacdo fundiaria das comunidades remanescentes de quilombos (Brasil,
2003c). A SEPPIR foi criada com o objetivo de enfrentar o racismo no Brasil. Idealizada no
ambito do Governo Federal, atualmente estd vinculada ao Ministério da Justica e Cidadania
(MJC).

O Grupo de Trabalho Interministerial (GTI), criado pela SEPPIR, delineou diretrizes
gerais para o Programa Nacional de Quilombos, enfatizando a garantia dos direitos sociais e da
regularizagdo fundiaria das comunidades (Brasil, 2003b). Essa iniciativa representa para o0s
quilombolas mais um avanco na conquista de seus direitos, atendendo as demandas que
representam as comunidades quilombolas.

Muitas iniciativas tém sido desenvolvidas na cidade de Goias pelo poder publico
municipal, bem como pela iniciativa privada, com apoio das universidades e da populacdo de

Goiés para o desenvolvimento de uma politica com a¢6es afirmativas que reduzam a extrema
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desigualdade racial em Goias. Iniciativas que vem ao encontro das aspiracdes ndo sé de
afrodescendentes, mas de todo os individuos com consciéncia social e moral.

Essa nocdo de raca, uma vez situada no ambito relacional e da linguagem, permite
reconhecer que € por meio da linguagem que as pessoas reconhecem umas as outras como
dignas de valor em diferentes dimensfes da vida. Cabe realcar entdo, que a mudanga na
linguagem é uma forma urgente de transformac&o social.

Para dar um fim ao preconceito ¢ a toda forma de discriminacdo € necessaria uma
mudanga cultural de todos nds, € preciso uma conscientizagdo maior dos vilaboenses e de todos
os brasileiros; ¢ necessario compreender que nao se pode falar em direitos constitucionais sem
levar em conta a igualdade; sem assumir o dever de todos de respeitar as diferencas, de buscar

tratamento igualitario, de modo a saldar dividas historicas para com as chamadas minorias.

2.4 CAMINHOS PARA A CONSTRUCAO DE OUTRAS NARRATIVAS

Para este trabalho adotou-se, como base metodoldgica, a pesquisa bibliografica e
documental, visita técnica, entrevistas, roda de conversa, roda de memoria entre 0s jovens
quilombolas e os quilombolas detentores de saberes e fazeres.

A pesquisa bibliogréafica consistiu na etapa inicial da pesquisa e teve como objetivo
reunir informacdes e dados que serviram de base para a construgdo da pesquisa. Além de
permitir realizar um historico sobre o objeto de estudo, a pesquisa bibliografica ajudou a
identificar contradicOes e respostas anteriormente produzidas.

As fontes utilizadas foram artigos e publicacbes afins disponiveis nas plataformas
digitais. O arcabouco tedrico utilizado para a sustentacdo das discussdes envolveu a leitura de
textos que possibilitaram a releitura do fato histérico, de modo a contemplar o objetivo de
contribuir para o reconhecimento e a construcdo de uma identidade historica do Quilombo Alto
Santana na cidade de Goias.

Nas visitas técnicas foram utilizadas fichas para levantamento dos dados, com vistas a
identificar o publico-alvo. O objetivo foi obter informacdes acerca da demografia, do género,
da faixa etéria, da escolaridade, do trabalho e outros dados que possibilitassem a identificacéo
desse publico. Para as entrevistas com os detentores de saberes e fazeres foi direcionado um
questionario com questdes abertas e um campo para registrar as sugestdes dos participantes.

Em todas as etapas da pesquisa que aqui se apresenta ficou evidente que é preciso haver
uma ressignificacdo dos conceitos de identidade, memoria, cultura e patrimonio, temas

abordados nas entrevistas com a comunidade vilaboense no sentido de corroborar com o
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reconhecimento da pluralidade e da diversidade cultural, e com a valorizagédo do sujeito
enquanto detentor de saber e produtor de referéncias culturais.

Na pesquisa abordou-se questfes que envolvem o tema do patrimonio a partir da otica
cultural e da identidade do povo quilombola. Fez se necessaria a pesquisa bibliografica para
revisdo das no¢des de patriménio material com objetivo de compreender que o patrimonio é
configurado pela materialidade e pela imaterialidade juntas, e que, se ndo entendido dessa
forma, incorre-se no risco de cristalizar conceitos e defini¢des limitadas, ndo globalizantes.

Nesse sentido, parte-se da premissa de que o bem patrimonial envolve muito mais do
que apenas herangcas financeiras. Ele envolve aspectos identitarios, culturais, histéricos e sociais
que sdo fundamentais para a formacéo de uma comunidade. Essas herancas incluem tradicdes,
costumes e historias que sao passadas de geracdo em geracao, refletindo a relacdo de um povo
com suas origens e seu ambiente. Preservar esses elementos é essencial para manter viva a
identidade cultural de um povo.

O avivamento da memoria permite contribuir para o fortalecimento da identidade, o
resgate de raizes, a formacdo cultural desse povo que por décadas teve sua histdria apagada.

Tem-se sempre em vista o bem patrimonial que se inscreve no legado dos antepassados,
nas memorias individuais e coletivas. Considerando a heranca cultural com a qual se escreve a
historia dos povos, das sociedades, dos grupos que formam as identidades histdricas.

Nas entrevistas forma abordados temas no sentido de refletir sobre a construcdo da
cultura vista repleta de elementos e significados que véo identificar o grupo como pertencente
a um determinado povo, diferenciando-os de outras comunidades, surgindo, assim, 0s

elementos para a construcdo da identidade cultural.

E preciso saber “ouvir” o que a entrevista tem a dizer tanto no que diz respeito as
condicBes de sua producao quanto no que diz respeito a narrativa do entrevistado: o
que nos revela sua visdo dos acontecimentos e de sua prépria histéria de vida acerca
do tema, de sua geracdo, de seu grupo, das formas possiveis de conceber o mundo etc.
(Alberti, 2005, p. 185).

Aidentidade entrelaga o sujeito ao contexto no qual esta inserido, alinhando sentimentos
subjetivos a lugares objetivos que ocupa nas relagcdes sociais e culturais. Dessa forma,
projetamo-nos em nossas identidades culturais, a0 mesmo tempo em que absorvamos seus
significados e valores, tornando-os parte de n6s mesmos (Hall, 2000).

A heranca cultural pode fornecer informac6es significativas sobre a historia de um pais
e do passado da sociedade e, por ter esse papel, contribui de forma significativa para a formagao

da identidade cultural dos povos. Na atualidade, a area de patriménio engloba um conjunto
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significativo de questdes de ordem politica, de rela¢es de poder, de campos de forca e &mbitos
sociais (Chuva, 2012).

Para 0 avivamento das memorias no Quilombo Alto Santana foram consideradas as
abordagens dadas ao conceito de patrimdnio em 2003, quando da incorporacdo das “criaces
dos povos” ao patrimonio cultural e a consideracdo de que os bens das diversas culturas
expressos em saberes e fazeres informam a dimensdo imaterial da criagdo humana. No texto da
Convencdo da Unesco para Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial (Unesco, 2003)

consta a importancia da protecdo desse tipo de patriménio, que compreende:

[...] as préticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas- junto com os
instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhe sdo associados- que as
comunidades, os grupos e, em alguns casos, os individuos reconhecem como parte
integrante de seu patrimonio cultural (Unesco, 2003).

Para 0 mapeamento dos saberes e fazeres foi realizada roda de conversa e roda de
memoria visando coletar relatos sobre a cultura e a ancestralidade dos povos quilombolas por
meio da oralidade. As rodas de conversa e rodas de memorias garantiram o espaco de fala, de
dividir o que se pensa, sente e descobre de forma democratica, com a exteriorizacdo das
memodrias coletivas e individuais.

Ao se situar uma comunidade em um contexto histérico e contribuir para seu
autorreconhecimento, ela passa a ser sujeito consciente de seu papel como agente historico. 1sso
a torna capaz de implementar mudancas sociais, econémicas, além de preservar sua cultura e,
consequentemente, sua identidade.

Acrescentando a esta nogéo, Pierre Nora e Khoury (2012) diz que:

A memoria e a vida sempre carregadas por grupos vivos e, nesse sentido, ela estd em
permanente evolugdo, aberta a dialética da lembranca e do esquecimento, inconsciente
de suas deformacdes sucessivas, vulneraveis a todos os usos e manipulacdes,
susceptiveis de longas laténcias e de repentinas revitalizagdes (Nora; Khoury, 2012,

p. 9).

A autora explica ainda que existe uma producdo cientifica restritiva e pouco flexivel,
responsavel por subsidiar a compreensdo de que os quilombos sdo denominagdes oriundas das
reivindicagdes de populacdes rurais negras e vitimas de uma expropriagao incessante. Por essa
razdo, os quilombos sdo tidos como segmentos reivindicatorios e o termo que denomina 0s
grupos assim compreendidos foi imposto no contexto da elaboragdo da Constituicdo Brasileira
de 1988 (Schmitt; Turatti; Carvalho, 2002).
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Gusmao (1994) explica que essa € uma visdo reducionista que tem origem na
invisibilidade construida pela histéria oficial, que opta por negar as consequéncias da
escraviddo a sociedade brasileira de base branco-europeia. Segundo o autor, era preciso
invisibilizar a historia sociopolitica dos negros escravizados, atribuindo-lhes caracteristicas
depreciativas, para que se formulassem nocdes ligadas a necessidade de animaliza-los. Logo,
sob a condicdo de animais, a eles era negado quaisquer dos seus direitos. Nesse contexto, o
avivamento da memoria pode contribuir para a formacéo de identidade, o resgate de raizes e da
formacéo cultural desse povo, que por décadas teve sua historia apagada.

A memdria contém imensuraveis potencialidades, pois traz a tona os elos que
conformam as identidades e as relagcBes de poder. Assim, € preciso reconstruir a historia,
rompendo com as narrativas pautadas na colonialidade, que ndo se limita somente as relacdes
formais de exploracdo ou dominacdo colonial, mas envolve diversas formas de dominio e
subalternidade — desigualdade racial, eurocentrismo e influéncia colonial nas relagfes da vida
social. Essa influéncia colonial se expressa na tentativa de homogeneizacgéo cultural e coloca
aspectos dos povos europeus em um patamar diferenciado em relacéo aos outros, estabelecendo

uma situacao de subalternidade. Segundo Arruda (2022),

Decolonizar parte, especialmente, da apropriacéo do lugar de produtor da histéria por
aqueles que foram continuamente subjugados. Compreender que a situagdo cultural é
plural e diversa e que é através da heterogeneidade que se constitui a sociedade. A
partir da consciéncia dessa diversidade e de sua importancia, pode-se restaurar a
historicidade das estratégias sociais e comunitarias de adaptagdo, negociagdo e
contestacdo das forcas de saber e poder (Arruda, 2022, p. 48).

Decolonizar a historia cultural de Goias, rompendo com os paradigmas histéricos da
colonialidade, é fundamental para ver a historia sobre os aspectos culturais, tanto materiais
quanto imateriais, para além das estruturas de dominacdo. Faz-se, entdo, necessario repensar a
nocdo utilizada de patriménio e sobre quais narrativas ela foi construida partir da perspectiva
colonial.

Historicamente, a politica sobre patriménio estabelecida no Brasil teve como parametros
o patriménio material, principalmente, representativo de uma parcela da populacdo branca e
com maior poder aquisitivo, afirmando a identidade do Estado-Nacéo ligado a heranca europeia
homogénea, que negava a existéncia dos indigenas e dos negros. Essa nogéo tradicional concebe

um patrimdnio que ndo representa a maior parte da populacao.
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Diante do exposto, o estudo proposto pretende ampliar a no¢do de patrimoénio de forma
que toda a comunidade Quilombola do Alto Santana se reconhec¢a naquilo que é preservado

como representativo de suas identidades. Segundo Tedesco (2009),

[...] observamos que as diferentes areas escavadas apresentavam especificidades na
cultura material que evidenciam fronteiras espaciais, fruto, provavelmente, das
fronteiras socio-culturais e econdmicas elaboradas desde o surgimento do arraial até
a sua consolida¢do na condigdo de Vila. Assim, se do lado “de 14 do rio” ou “la da
matriz” predominam objetos que traduzem o modo de vida de pessoas mais abastadas,
preocupadas com as normas e regras de etiqueta ligadas a Corte e com condi¢es de
adquirirem objetos em louca importada, do lado “de ca do rio” ou do “lado da Igreja
Do Rosario” predominavam objetos feitos em cerdmica com fortes elementos
africanos em sua decoracgéo (Tedesco, 2009, p. 39).

Assim, questiona-se o que significam as decoracdes observadas na ceramica produzida
pelos escravizados? Que mensagens silenciosas veiculavam e o que significa as diferencas entre
a ceramica utilizada pelos senhores e aquelas utilizadas pelos escravizados? (Tedesco, 2009).

Esses objetos sdo valiosas fontes informativas sobre as préaticas sociais da populacao
que viveu em Vila Boa de Goias no periodo, por disponibilizar dados sobre todos 0s segmentos
sociais presentes na Vila e, principalmente, por dar voz a populacdo negra escrava e/ou forra,
que ndo pode registrar seu proprio passado, possibilitando uma reinterpretacdo da histéria
oficial ao resgatar elementos e préaticas cotidianas sobre as quais ndo encontramos registros em
fontes escritas (Funari, 2003; Hall, 2006;).

Seguindo esse contexto, de acordo com Oliveira (2019),

Ao longo do processo de colonizagdo, as culturas dos povos africanos foram
represadas, silenciadas, aniquiladas e subalternizadas, submetidas a cultura
hegemonica dos colonizadores europeus. Espalhados em varias partes do continente
americano, incluindo o Brasil, esses povos escravizados e seus descendentes
desenvolveram processos de criagdo, re-invencdo e re-criagdo, da memdria cultural
preservando lagcos minimos de identidade, cooperacdo e solidariedade (Oliveira, 2019,
p. 63).

Desse modo, as relag¢des sociais no Brasil séo marcadas pelo mito da democracia racial
brasileira, logo, o ndo reconhecimento do racismo e da discriminagéo racial gera uma falsa
hegemonia social. O compromisso politico ideoldgico precisa dialogar na direcdo de rupturas
epistemoldgicas com tudo aquilo que fizeram acreditar sobre a populagdo negra.

Segundo Oliveira (2019),

Pensar o patrimdnio cultural na perspectiva decolonial leva problematizar a cultura
afro-brasileira ou, parte dela, como patrimdnio cultural num contexto social marcado
pela exclusdo e marginalizacdo, cuja l6gica do preconceito e discriminacdo se



49

reproduzem cotidianamente sob a ideologia do racismo difundido por toda a
sociedade, enquanto um sistema de valores culturais que impregna, penetra, socializa
e integra todo sistema social. Significa pensar a transformagdo dessa cultura no
contexto de luta e de transformagdo social contra o racismo e 0s prejuizos historicos,
psicoldgicos, materiais e culturais que sofreram os povos africanos escravizados e
seus descendentes (Oliveira, 2019, p. 56).

A partir de 1995, quando o Artigo 68 do Ato das Disposi¢des Transitorias da
Constituicao Federal (Brasil, 1988b) comegou a ser efetivado, as comunidades remanescentes
de quilombo sairam dos pordes da historia colonial e imperial para se impor como uma nova
realidade juridica, que reivindica um reconhecimento territorial todo especifico: uma
propriedade coletiva que finca suas raizes em uma identidade étnica e cultural. Para isso se
concretizar ¢ necessaria a revisdo do termo quilombo construido pela legislagdo colonial e
imperial, procurando entender sua aplicagdo nos dias de hoje e ajudando a recuperar uma
memoria coletiva muitas vezes perdida. Se séculos atras a procura pela liberdade movia os(as)
negros(as) a repudiar o sistema escravagista, hoje a luta pela terra ¢ o elemento catalisador da

acao dos quilombolas.
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3 QUILOMBO ALTO SANTANA: UM OUTRO OLHAR SOBRE O PATRIMONIO

Figura 1 - Beco de entrada ao Quilombo Alto Santana
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Fonte: Arquivo pessoal da Autora (2023). Intervengo artistica “Arte Urbana - Para uma educacéo antirracista”

promovida pelo curso de Artes Visuais do IFG, em parceria com a comunidade.
Fotografia: Luciano Assis Gomes (2023).

O Quilombo Alto Santana foi certificado, como remanescente de quilombo, pela
Fundacao Cultural Palmares por meio da Portaria n® 281, de 24 de outubro de 2017 (Fundacao
Cultural Palmares, 2017). Conforme o art. 2° do Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003,

[...] consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, 0s grupos étnico-
raciais, segundo critérios de auto atribui¢do, com trajetdria historica propria, dotados
de relagdes territoriais especificas, com presunc¢do de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia & opressdo histdrica sofrida (Brasil, 2003a).

Este Decreto se tornou um marco no reconhecimento da populagdo quilombola porque
legitima a auto atribuicdo da populacdo, isto é, a identificacdo parte da prépria comunidade,
que se auto refere em funcéo da vivéncia, ancestralidade, valores, e se auto reconhecem como
remanescentes dos quilombos, em seus territorios.

O artigo 3° do Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003, reserva, a Fundagéo
Cultural Palmares (FCP), a competéncia pela emissao de certidao as comunidades quilombolas,
e sua inscricdo em cadastro geral (Brasil, 2003a). A Fundacdo Palmares ndo certifica as
comunidades quilombolas a partir de um trabalho de conferéncia de quem é ou ndo quilombola,
mas sim, respeitando o direito & autodefinicdo preconizada pela Convencdo n° 169 da
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Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT); ou seja, certifica aquelas comunidades que
assim, se declaram (Organizacdo Internacional do Trabalho, 1989). Sendo que para isso s&o
exigidos trés documentos, de acordo com a Portaria FCP n° 57, de 31 de marco de2022: a) ata
de reunido especifica para tratar do tema autodeclaragcdo, caso a comunidade ndo possua
associacao constituida, ou ata de assembleia, caso a associacdo ja esteja formalizada, seguida
de assinatura da maioria de seus membros; b) breve relato histérico da comunidade, contando
como ela foi formada, quais séo seus principais troncos familiares, suas manifestacdes culturais
tradicionais, atividades produtivas, festejos, religiosidade e outros; c) requerimento de
certificacdo enderecado a presidéncia da FCP.

As visitas técnicas s6 ocorrem em casos excepcionais, quando a equipe técnica se depara
com duavidas insanaveis, ou com denuncias realizadas pelo préprio movimento social, por
orgdos do governo, ministérios, ou pela defensoria publica. Desta forma, o processo de
certificacdo do Quilombo Alto Santana teve inicio em meados de 2016. Seguindo o que
determina a Portaria FCP n° 57 de 31/03/2022, em 10 de outubro de 2017 foi constituida a
Associacdo Quilombola Alto Santana (AQAS), tendo por endereco: Rua Alto Santana, quadra
8, lote 23, s/n° Bairro Alto Santana, Goias (GO), com inicio das atividades em 30/10/2017.
Conforme a ata de registro da reunido da comunidade Alto Santana, para deliberar sobre a
criagdo da associacdo todos os presentes aprovaram a indicagdo dos membros para compor a
diretoria e demais cargos da referida associagdo. De acordo com os registros, fica evidente o
guanto a associacdo é de extrema importancia para o fortalecimento da comunidade, e para sua
certificacdo como quilombo. Participaram da reunido varias pessoas da comunidade Alto
Santana que receberam, naquele momento, informacGes sobre o que é uma comunidade
quilombola e a importancia de serem reconhecidos como remanescente de quilombos,
ressaltando a necessidade de resgatar e valorizar a cultura, bem como de lutar pelas causas
sociais.

A moradora do Alto Santana, Elenizia da Mata, em entrevista concedida de 23 de maio
de 2022 para a Roda de Conversa veiculada pelo canal do Museu da Memdria de Goyaz no
YouTube (Roda, 2022), afirma que havia a necessidade “de se construir uma associagdo
quilombola capaz de aglutinar forgas e representar as aspiracdes das pessoas negras do bairro
Alto Santana e da cidade junto ao poder publico e a iniciativa privada”.

O levantamento para identificacdo das pessoas da comunidade por auto atribuicdo foi
realizado de porta em porta para ouvi-las. De acordo com Fernanda Farias, moradora do Alto
Santana, foi um processo de muita garra e de muita luta, sendo que a visdo que tinham das

pessoas da comunidade do Alto Santana era de preconceito e de exclusdo (Roda, 2022).
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Conforme ela diz na entrevista veiculada no YouTube: “O povo de 1a s&o s6 pessoas pretas, sdo
sO pessoas pobres” (Roda, 2022).

Segundo Fernanda Farias, “[...] o povo do Quilombo Alto Santana séo pessoas de luta,
de raca, de garra e de muita persisténcia” (Roda, 2022). Elenizia da Mata relata que o processo
de certificacdo do Quilombo Alto Santana ocorreu em meados de 2016, quando a
Superintendéncia de Igualdade Racial, nas pessoas de Marta Ivone e Lucilene Kalunga, fez um
trabalho de mobilizacao de pessoas nos mais diversos municipios chamando atengéo para o fato

de que potencialmente a comunidade do Alto Santana seria um quilombo.

NOs pessoas pretas estivemos historicamente afastadas das nossas memorias. E por
estar assim afastados das nossas memorias nos foi tirado o direito inclusive de nos
reconhecermos e entendermos de onde é que nds viemos e para onde queremos ir
(Roda, 2022, minuto).

De acordo com Elenizia da Mata, o trabalho de convocar as pessoas, quando chegou ao
municipio de Goiés, foi feito por duas mulheres pretas, que foram até o Alto Santana. Apos a
visita das representantes da Superintendéncia da Igualdade Racial, comecou o movimento para
identificar as liderancas. Varias pessoas estiveram nesse processo de criar uma narrativa
imagética do territorio, inclusive dizendo das auséncias do Estado até aquele momento para
com a comunidade; e quando ele se fez presente, houve questionamentos: como ele se faz
presente? E a partir de quais lugares? E, nesse movimento foi que convidou Fernanda Farias
para criar um grupo e depois estenderam o convite a varias outras pessoas.

Como explica Elenizia da Mata, foi preciso ir até as pessoas para colher os relatos e
fazer uma memdria (Roda, 2022). Ela relata: N&o temos acesso & nossa memdria escrita, entdo
tinha que recolher as informacdes de que modo? Caneta na mao, prancheta na médo e vamos la
ouvir a Dona Maria, escuta a Dona Candinha [...] (Roda, 2022, minuto?).

E com o escutar, ouvir dona Candinha, escutar dona Maria e varios outros moradores
do Alto Santana, foram tecendo o processo de se conectar, de se aquilombar, e de se reconhecer
umas nas outras, nesse patrimonio erguido fora do padrao estético que reina no centro histérico

da cidade de Goias, dentro do possivel. Elenizia da Mata comenta:

E desse lécus e desse lugar que nds comegcamos a recolher, a garimpar, agora sobre
outro viés, ndo esse de tirar ouro, mas de tirar preciosas memorias para que a gente
pudesse comecar a construir uma outra visdo. Umas visfes que fosse pautada pelas
narrativas das pessoas que vieram antes. A gente precisa inclusive para nés mesmas
descobrirmos mais, potencializarmos mais as nossas formas de chegada. N&o é uma
coisa que é dada, literalmente custa muito para gente [...] (Roda, 2022, minuto).
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E continua:

A gente precisa ir atras de informacGes que as pessoas brancas historicamente sempre
tiveram. Como dominam os meios de informacéo e cultura, tém isso entregue com
muito maior facilidade que nds, que nem temos iconograficamente elementos dos
nossos ancestrais, muitas pessoas aqui (Quilombo Alto Santana) ndo tém acesso a
documentacdo basica. Uma das nossas frentes de luta desde 2017 é pela regularizacao
fundiaria, o que demonstra como nds ndo temos direito ao nosso territério, como nao
temos acesso as nossas proprias narrativas e como ele é um processo lento, mas
resistente. [...]

A construgdo dessas varias memorias e ndo sé a memdria eurocéntrica do Museu da
Memoéria, é essa consciéncia que no6s ja conseguimos despertar em nos
individualmente e coletivamente, que nés estamos em uma jornada para que a gente
possa decolonizar 0 nosso pensamento, decolonizar 0 nosso olhar e a nossa forma de
posicionamento nesse lugar que amamos (Roda, 2022, minuto?).

E foi pautado na ideia de decolonizar pensamentos e, principalmente, de se ter uma
historia contada majoritariamente por matriarcas quilombolas, o que é muito singular e potente,
como afirma Elenizia da Mata, que a comunidade se reuniu e redigiu o relatorio que foi
apresentado a Fundacdo Cultural Palmares, dando fundamento para a criagdo Associacao
Quilombola Alto Santana e a certificacdo da comunidade Quilombola Alto Santana (Roda,
2022).

A cerimonia de certificacdo ocorreu durante a | Conferéncia Intermunicipal e 1l
Conferéncia Municipal de Igualdade Racial, intituladas “Goias na Decada dos
Afrodescendentes: Reconhecimento, Justica e Desenvolvimento”. O Bairro Alto Santana foi
certificado pela Fundacdo Cultural Palmares em 30 de outubro de 2017. A certificacdo é o
resultado da afirmacéo, da identidade quilombola, de povos remanescentes de quilombo, e do
sistema de escraviddo do municipio de Goids. Surge para oportunizar a organizacdo da
comunidade na busca por ac@es e politicas publicas de desenvolvimento da comunidade, no que
se refere as vulnerabilidades sociais. O Alto Santana surge com a resisténcia negra, que em

busca de trabalho, terra e moradia, procurou a sua subsisténcia (Ferreira, 2024, p. 46).

3.1 CONTEXTO SOCIOESPACIAL E REPRESENTACOES SOCIAIS

O Quilombo Alto Santana se configura com um quilombo urbano, onde estao inseridos
grupos sociais pertencentes a um sistema de exclusdo, comunidade de ascendéncia negra, no
geral empobrecida financeiramente e com auséncia de politicas especificas para uma

comunidade dotada de peculiaridade historico-cultural.
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[...] as comunidades quilombolas urbanas se veem inseridas em meio aos problemas
préprios de espagos urbanos carregados da complexidade e da heterogeneidade que
permeiam a vida citadina. A apropriagdo de seus territorios se vincula, geralmente, a
realidade da periferia e/ou de espacos marginalizados e/ou segregados. Sdo espagos
etnicamente diferenciados por serem constituidos por grupos identitarios que buscam
o reconhecimento de sua identidade e a seguranga juridica de seu direito a propriedade
para romper o ciclo da segregagdo espacial (Oliveira; D’Abadia, 2015, p. 259).

O Quilombo Alto Santana estéa situado na periferia da cidade de Goias, do lado de ca do
Rio Vermelho, no sentido do curso d’agua, na rua Alto Santana, antiga Rua Chupa Osso. A rua
recebeu esse nome, conforme depoimento dos moradores, por ser ali um local onde um
matadouro descartava muitas partes de restos dos animais que eram abatidos, e algumas pessoas
pegavam 0ssos para fazer sabdo e para comer. Segundo Dona Xica, moradora do Quilombo

Alto Santana, o matadouro descartava muitas partes que hoje sdo vendidas, como o bucho.

Figura 2 - Localizagdo do Quilombo Alto Santana
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Fonte: Arquivo pessoal da Autora (2023).
Fotografia: Luciano Assis Gomes (2023).

De acordo com Coelho (1997), no caso de Goias, observa-se uma politica eficaz de
excluséo e eliminagdo da memoria das comunidades afrodescendentes, da construcdo das
identidades culturais por meio de uma heranca patrimonial atraicoada, pouco confiavel e de
uma memoria histérica marcada pela construgdo da segregacdo negra. A segregacdo negra
ocorre em Goias desde a fundacéo da cidade, com a divisdo, ocupacao e representacdo social
nos espagos urbanos — que teve inicio com a chegada dos bandeirantes no século XVIII e

continuou, principalmente, com a construgdo da Catedral de Sant’Anna e perpassa todo o
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decorrer do processo de povoamento do municipio. A divisdo social ocorreu de acordo com a
localizacdo das moradias, ou seja, com a fixagdo das pessoas nos espacos fisicos.
Segundo Tamaso (2007),

Nota-se que nos espacgos publicos de poder ha maior concentracdo de habitacdes com
volumetria similar aquela dos prédios puablicos. Assim é que do lado de Santana se
encontram as habitacGes de maior porte, se constituindo no lugar da ordem, nobre,
branco, pardo e puro: Casa de Camara e Cadeia, Palacio do Governador, Matriz de
Santana, que abrigava a 58 Irmandade dos homens brancos, Casa de Fundigdo do
Ouro; Quartel do XX Batalhdo de Infantaria Militar, Casa da Real Fazenda, Rua do
Comércio e Igreja da Boa Morte, que abrigava a Irmandade dos homens pardos. Do
outro lado do rio, o lado do Carmo também chamado de lado do Rosério, as
"habitacfes sdo mais modestas, tanto em escala quanto em tratamento arquitetonico"”,
com excecdo das Ruas Dom Céndido Penso, Rua do Carmo e Rua da Abadia"
(Martins, 2004, p. 52). A estas ruas incluo, por minha conta e risco, o Largo do Rosario
e a Rua Eugénio Jardim, cujas habitacdes acredito, similares aquelas. A margem
direita do rio restava o lugar do impuro: Hospital Sdo Pedro de Alcantara (1825), o
Cemitério (1859), o Campo da Forca. Este mesmo lado continha a Igreja do Rosério
dos Homens Pretos (que abrigava a Irmandade dos Homens Pretos), a Igreja de Nossa
Senhora do Carmo (que abrigava a Irmandade de Sao Benedito, também dos homens
pretos). Excecéo feita ao Tribunal da Relagéo instalado no sobrado situado no Largo
do Rosario, em frente a Igreja do Rosério dos Pretos, no ano de 1874 e também ao
imével que abrigou o senadinho, situado na entdo chamada Rua Nova da Relagdo
(hoje denominada Senador Eugénio Jardim), por abrigar esta rua a fachada lateral do
sobrado do Tribunal da Relagéo (Tamaso, 2007, p. 56).

Durante o periodo da fundacdo da cidade e, por alguns anos que se seguiram, as
construcdes “do lado de Santana” foram compreendidas socialmente com mais valor, com mais
imponéncia, atribuindo, assim, as pessoas que ali residiam, mais status e poder.

J& o lado do Carmo, de acordo com Sé (2021), foi sendo ocupado pelos trabalhadores
das minas, e, posteriormente, pela populacdo negra alforriada. Segundo Coelho (1997), foi
durante esse periodo que a regido que havia sido escolhida para a implantacdo da capela foi
ocupada pela construcdo de residéncias de forma mais permanente do que no periodo anterior.

Sendo que,

Do outro lado do rio, também em local mais alto que aquele ocupado pela mineracéo,
vai ser construida, ainda nesse periodo, a igreja de Nossa Senhora do Rosério, da
irmandade dos pretos, inaugurando-se ai, da mesma forma como ja havia acontecido
em Minas Gerais, a segregacdo social e racial, com a utilizacdo da primeira dessas
edificagdes pelos brancos e senhores que ja se estabeleciam em seu entorno, e a
segunda pelos negros e pardos, que compunham a grande maioria dos habitantes da
rua da Cambauba, atual Bartolomeu Bueno. Aqui é bom observar que essas duas
construcdes religiosas, situadas uma de cada lado do rio, cada uma com sua praca (ou
largo, como era o termo utilizado & época), de certa forma concentraram ou
centralizaram a ocupagdo do espaco urbano (Coelho, 1997, p. 93).
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Nesse sentido, fica evidente a segregacdo socioespacial caracterizada pela diferenca
socioecondmica e caracterizada por uma visdo colonialista. De modo que ndo ha como analisar
a construcdo e a formacéo da cidade de Goias sem fazer consideracfes sobre raca, classe e a
politica de exclusdo social e racial adotada em Goias desde sua organizacdo arquiteténica, a
partir do século XVIII.

A cidade de Goias, por meio da ocupacdo de seus espacos, vivenciou uma segregacdo
social e racial ao longo de sua formacdo: do lado de ca do rio a igreja Matriz de Santana abrigava
as irmandades dos homens brancos; do lado de 14 do rio a Igreja do Rosario abrigava as
irmandades dos homens pretos (Coelho 1997).

Construida pela a¢do de homens e mulheres africanos e por seus descendentes, a antiga
igreja dos pretos foi erguida em 1714, sob a supervisdo de Anténio Pereira Bahia, em atencédo
a provisdo do Bispo Dom Anténio de Guadalupe. Ela € um marco da segregacdo racial na
historia da antiga capital. A construcdo da igreja resulta dos esforcos dos negros escravizados
que se reuniram sob a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos. Os escravizados
pediram para ter um espaco de devocdo para eles, pois eram obrigados a seguir o cristianismo,
mas mantinham os seus cultos escondidos e a Igreja seria um espago onde poderiam usar as
imagens catolicas como simbolo, para continuar cultuando suas divindades de matriz religiosa
africana (Coelho,1997).

No bairro do Rosario, entrada da cidade para quem vinha do leste, norte e oeste, a Igreja
do Rosario dos Pretos, com suas torres e arquitetura simploria, debrugava-se sobre o elegante
largo do mesmo nome. Para ali convergia a Rua da Cambatba, habitada por negros forros,

soldados e casais de pardos.
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Figura 3 - Rua da Cabauba
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Fonte: Acervo pessoal de Cidinha Coutinho ([20-?]).

Pelas narrativas, os moradores do Rosario, em sua maioria, eram gente simples e,
possivelmente, era essa caracteristica que melhor identificava as pessoas que se reuniam na
Igreja do Rosario para suas praticas religiosas (Coelho, 1997).

A igreja pertenceu aos escravizados, provavelmente, até o inicio do século XX. Em

1934, foi demolida e reconstruida em estilo neogético pelos dominicanos vindos da Franga.

Figura 4 - Pintura da Igreja do Rosario — 1934 Figura 5 - Igreja do Rosario — dias atuais

Fonte: Arquivo de Antonio Carlos Fonte: Acervo pessoal da Autora (2023).
Costa Campos (1934). Fotografia: Luciano Assis Gomes (2023).
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A demolicdo da Igreja Nossa Senhora do Rosério dos Pretos significou apagar os
testemunhos da presenca negra em Goids, apagar a memdria afrodescendente nessa regido
ocupada por brancos. Sua reconstru¢cdo em estilo neogdético representou o silenciar de
memorias, identidades, cultos, festas, e das lembrancas da irmandade negra.

Para a elite branca causaria um mal-estar a memoria e a identidade negra em um lugar
central da cidade, levando em conta que 0s apagamentos foram confirmados com a demolig&o.
A construcdo e 0 novo nome da igreja, que de “Nossa Senhora do Rosario dos Pretos” passou
a se chamar “Nossa Senhora do Rosario”, garantiu a reafirmacdo da forte presenca do
catolicismo na cidade e encobriu as lembrangas e a heranga africana presentes na identidade
vilaboense.

Com o crescimento geografico de Goias, a populacdo do largo do Rosario se expandiu
em outras direcdes e, automaticamente, foi sendo “empurrada” para as periferias. Assim, a
partir de 1934, com a demolicdo da Igreja de Nossa Senhora dos Pretos, a populacéo negra do
Largo do Rosario foi obrigada a buscar outros espagos para construir suas casas, sendo que a
maioria acabou por fixar moradia nas imediacGes de onde hoje é o territério quilombola
(Coelho, 1997).

Continuaram do lado de cé do Rio Vermelho, distribuidos na Rua do Capim, Rua Alto
Santana, Rua Chupa Osso e Morro da Lajes. Mudaram de espaco territorial, mas continuaram
a margem da sociedade vilaboense.

Segundo Tuan (1983),

Todos os lugares sdo pequenos mundos, registrados nas relag6es entre os individuos.
As afetividades com os lugares sdo mantidas em virtude das intenc6es, identificacGes
que ocorrem entre individuos, grupos e lugares. Estar dentro do lugar é pertencer a ele
e identificar com ele, e quanto mais profundamente interior vocé é mais forte é a
identidade com o lugar (Tuan, 1983, p. 5).

3.2 INVISIBILIDADE DO PATRIMONIO

De acordo com dados da AQAS, o Quilombo Alto Santana conta com aproximadamente
235 familias, e 730 membros. Os dados ainda estdo sendo atualizados, sendo que, foram feitos
varios cadastros ap6s o ultimo levantamento, realizado em. Segundo a vice-presidente da
referida Associacdo, Fernanda Faria, a comunidade estd em busca de um estudo antropoldgico
para identificacdo e cadastro de outros membros remanescentes das comunidades dos

quilombos espalhados pela cidade de Goias, residindo em espacos fora do territorio quilombola.
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Ap0s quase seis anos de certificacdo a comunidade Quilombola do Alto Santana, ainda
de forma muito timida, busca formas de resgatar suas manifestacdes culturais, dar voz as suas
narrativas que por quase 300 anos foram apagadas e silenciadas. A comunidade tem buscado,
junto aos orgaos publicos e junto a iniciativa privada, parcerias para desenvolver atividades de
resgate e de vivéncia das tradi¢Oes culturais dos pretos.

Um resultado dessa busca é a construcdo do Centro Cultural “No pé do berimbau”, que
oferece aos jovens do quilombo e toda a sociedade vilaboense aulas de capoeira, de percusséo,
permacultura e iniciacdo ao artesanato por meio de oficinas. As atividades sdo realizadas
durante a semana com horario preestabelecido. O centro cultural est4 localizado dentro do
territério quilombola sob a responsabilidade do Mestre Leninho, que, além de realizar as
atividades, organiza apresentacfes culturais, tais como: cortejos e rodas de capoeira, em datas
especiais. O centro esta aberto a toda comunidade vilaboense e conta com o apoio da Prefeitura
Municipal por meio da Secretaria Municipal de Cultura.

Outra importante contribuigdo para o resgate das tradi¢des afrodescendentes é o Espaco
Cultural “XICA — Atelié de Ceramica”, onde se mantém viva a arte de producédo de pecas de
ceramica de forma artesanal. Maria da Gragas Siqueira Campos “Dona Xica” é a pessoa
responsavel por manter viva esta arte ha mais de 50 anos, conservando os métodos de seus
antepassados, que utilizavam as maos em todo o processo de criacdo de cada peca e a utilizacédo
de fornos a lenha para a queima das pecas — esses construidos nos “terreiros” das casas com

pequenas coberturas para se proteger do sol.
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Figura 6 - Pecas de cerdmica produzidas por Dona Xica

Fonte: Santos et al. (2021, p. 363).
Fotografia: Renato Naves Prado (2021).

O atelié esta localizado no territorio quilombola, onde Dona Xica produz e comercializa

as pecas produzidas com a sabedoria de seus ancestrais.
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Figura 7 - Casa onde esté localizado Espac¢o Cultural “XICA — Atelié de Ceramica”
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Fonte: Santos et al. (2021, p. 365).
Fotografia: Renato Naves Prado (2021).

Outra importante acdo da comunidade Quilombola do Alto Santana com objetivo de
abrir espaco para as vozes pretas vilaboenses — que ainda seguem buscando justi¢a social em
um pais que ndo concluiu processo de abolicdo da escraviddo — foi a criacdo da Feira do
Quilombo Alto Santana, inaugurada em novembro de 2021. Criada enquanto uma estratégia de
geragdo de renda, este ¢ um espaco que oportuniza, as pessoas do quilombo, o acesso ao
mercado para comercializar seus produtos, que valorizam elementos socioculturais da
identidade afro vilaboense. A feira representa muito mais que um local de comércio, ali sdo
vivenciadas tradicdes culturais referentes a gastronomia, ao artesanato e as manifestacdes
culturais (Rodrigues et al., 2021).

A feira nasceu da iniciativa da AQAS, com o apoio do Fundo de Arte e Cultura de Goias
de 2018. A Associacdo, atuando como um coletivo resistente de descendentes de pessoas que
foram escravizadas e que hoje formam uma comunidade remanescente de quilombo, mobiliza
0s moradores para a ajuda mutua, compartilhando conhecimentos, resgatando e buscando dar
visibilidade aos elementos da cultura quilombola por meio de oficinas sobre penteados com
raizes afro, preparacéo de alimentos da culinéria negra, bem como artesanato e apresentacoes
culturais, tais como, o samba de roda.

Atualmente o Quilombo conta com varios parceiros e projetos, um deles é o projeto de

pesquisa e extensdo “Tem um Quilombo nas trilhas de Goias” promovido pelo curso de Cinema
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e Artes Visuais do Instituto Federal de Goias (IFG) em conjunto com a AQAS, que tem como
objetivo resgatar a identidade cultural, memoria e histdria a partir da narrativa dos mais velhos
da comunidade, sob o olhar dos mais novos. O programa prevé a multidisciplinaridade a partir
do envolvimento de servidores e estudantes dos cursos de Artes Visuais, Producdo em Audio e
Video, Cinema e Audiovisual, Agroecologia e Agronomia.

Projeto: Producao de livros com as mulheres quilombolas, “Autoras de suas proprias
histérias”, parceria Prof. Wagner — IFG.

Projeto de extensdo- Regularizacdo fundiaria e coleta de dados para o RTID — Prof.2
Dra. Erika Moreira — UFG.

A realizacdo da feira, sempre as quintas feiras das 16h as 22h, proporciona as mulheres
quilombolas comercializar seus produtos, gerando uma renda extra as familias, a iniciativa
contou com apoio da Associacdo Nacional de Pesquisadores em Artes Plasticas — ANPAP. “A
feira se tornou lugar de partilha de arte, cultura, lazer e sabor, sdo vendidos artesanatos
fabricados pelas mulheres da comunidade como: panelas de barro, bonecas de pano, vassouras
de palha, tapetes de croché, cestas de palha, panos de prato bordado, tiaras de cabelo etc”
(Batista, 2021, p. 62).

Em 2023 a Prefeitura de Goias e a Secretaria de Politicas Publicas de Promocéo da
Igualdade e Equidade Etnico-racial promoveu o evento “Novembro Negro”, foram realizado
atividades durante todo més de novembro. O evento tem o intuito de promover a valorizagédo
da cultura negra na cidade, dando visibilidade e espa¢o aos negros e reafirmando a cultura negra
no municipio. Durante todo o més foram realizadas varias a¢fes, uma delas foi a intervencéo
artistica no beco Alto Santana.

As ac0es realizadas foram:

e Palestras - com tema voltados para a mulheres “Mulheres Pretas e a resisténcia na

politica”.

e Feiras - “Feira da Multiculturalidade e Inclusdo no Quilombo Alto Santana”.

e Minicursos - sobre os fazeres e saberes afro-brasileiro “Projeto Aquilombar-se Me-

moria e resisténcia”.

e Exposicdo de fotografias - “Retratos da resisténcia”, do fotdgrafo Lazaro Ramos.

e Alintervencdo artistica - “Arte Urbana - Para uma Educacéo Antirracista” promovida

pelo curso de Artes Visuais do IFG.
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Foram realizadas duas edigdes da “Arte Urbana — Para uma Educacgdo Antirracista”, em
parceria com a comunidade, a primeira aconteceu no dia 18 de novembro de 2023, no beco que
se localiza entre a rua Santa Barbara e o Quilombo Alto Santana, sendo a porta de entrada para
a comunidade, a realizacdo contou com a presenca dos alunos do curso de Artes Visuais do
IFG, bem como outros artistas de Goiania. O objetivo da acéo era a transformacgdo do muro
com os desenhos de grafites escolhidos pelas pessoas do Quilombo. Foram grafitados nas
paredes do beco, o pequi, a flor do flamboyant, a ceramica, a ressignificagdo da placa “chupa
0ss0”, e principalmente o nome da comunidade “Quilombo Alto Santana”, esses desenhos,
permitem uma nova perspectiva aos moradores do bairro. Tornou-se um local bonito, com vida
e cheio de cores.

A segunda edicdo aconteceu no dia 9 de dezembro de 2023, o beco recebeu novos
grafites, “Leodegaria de Jesus esta presente”, como forma de inspiracdo de luta e resisténcia as
mulheres negras do Quilombo, a cultura hip hop e a ancestralidade representada nos adinkra.
Além do mais, no mesmo dia foi sancionada a Lei n° 372/23 que cria 0 Conselho Municipal de
Promoc&o a lgualdade e Equidade Etnico-racial (Goias, 2023).

Todas essas acdes contribuiram para que o bairro e o beco, sejam vistos como espagos
de memoria e resisténcia, gerando um outro olhar sobre o ser quilombola, e referéncia na
ancestralidade, reforcando a identidade do territério.

As modificacdes no muro possibilitaram aos moradores um novo olhar sobre o espaco
quilombola, reconhecendo sua identidade, se reconhecendo como quilombola nas expressdes
artisticas que representam a comunidade.

Existe uma forte presenca das manifestacfes culturais afro-brasileira na cidade de
Goias, que revela a heranca do racismo pela colonizagdo branca durante décadas, a busca pela
reestruturacdo da cultura negra em Goias € exemplo de resisténcia e luta pela garantia de seus
direitos enquanto cidadaos.

Sobre as manifestagdes culturais afro-brasileira em Goias, como exemplo, a capoeira,
as rodas de jongo, congadas, os cortejos, as folias de Reis, as escolas de samba entre outras de
cunho religioso de matriz africana, como os terreiros de Candomblé e Umbanda.

Outra manifestacdo cultural afro-brasileira que podemos citar, que tem expressado a
Cultura negra em Goids, é o Afoxé Pildo de Prata da cidade de Goias. E uma manifestagio
cultural que acontece na cidade de Goiés, portanto as identidades, memarias e elementos do
Candomblé de forma educativa no combate ao racismo pelas ruas.

O processo de regularizagdo fundiaria do espaco territorial do Quilombo Alto Santana

estd em fase de fase de elaboracdo do RTID, o que demanda tempo ate o titulo definitivo.
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O processo de regularizagdo fundiaria do espaco territorial do Quilombo Alto Santana

refere-se a série de agdes juridicas, administrativas e sociais necessérias para garantir o

reconhecimento e a formalizacdo de posse da terra por parte da comunidade quilombola,

assegurando seus direitos territoriais. Esse processo visa corrigir situacGes de inseguranca

fundiaria, garantindo que as terras tradicionalmente ocupadas pela comunidade sejam

reconhecidas pelo Estado e, consequentemente, obtidas com documentacdo legal adequada.

Em relacdo ao Quilombo Alto Santana, o processo de regularizacdo fundiaria pode en-

volver vérias etapas, como:

Reconhecimento da comunidade quilombola: Para dar inicio ao processo, é fun-
damental que a comunidade seja oficialmente reconhecida como quilombola. O re-
conhecimento € feito por meio de um processo que inclui a identificacdo da tradicéo
cultural, social e territorial da comunidade, que é atestada por documentos e, muitas
vezes, por meio de estudos antropolégicos.

Identificacdo e delimitacdo do territério: Uma vez reconhecida a comunidade, o
préximo passo € identificar e delimitar o territorio ocupado pelos quilombolas. Isso
envolve estudos cartograficos, levantamento de areas e a definicdo dos limites terri-
toriais da comunidade.

Certificacdo: Apo0s a delimitacdo do territdrio, é necessario emitir a Certificacdo de
Area Quilombola (CAQ), que é um documento oficial emitido pelo Instituto Nacio-
nal de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA) ou outros 6rgaos competentes, re-
conhecendo a titularidade coletiva do territorio pela comunidade.

Registro no Cartorio de Registro de Imdveis: Com a Certificacdo de Area Qui-
lombola, o proximo passo € o registro do imdvel no cartério. Isso garante que a terra
seja oficialmente reconhecida em nome da comunidade quilombola.

Assentamento e implantacao de politicas publicas: A regularizacdo fundiaria tam-
bém implica a implementacédo de politicas publicas para garantir o acesso da comu-
nidade a servicos essenciais como educacao, saude, infraestrutura e programas de

desenvolvimento sustentavel.

A regularizacao fundiaria é um direito previsto pela Constituicdo Brasileira de 1988 e

outras legislacdes, como a Lei n® 13.465/2017, que institui normas gerais para a regularizacao

fundiaria de areas urbanas e rurais, incluindo terras de comunidades quilombolas. No caso es-

pecifico do Quilombo Alto Santana, é fundamental que o processo envolva a participagéo ativa
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da comunidade, além da atuacdo de 6rgdos publicos, como o INCRA, a Fundacdo Cultural
Palmares, e outros responsaveis pela protecao dos direitos territoriais de povos tradicionais.

A demarcacdao e titulacdo de terras quilombolas é reconhecido pelo artigo 68 do ADCT
da Constituicdo Federal de 1988 regulado pelo decreto 4.887/2003 e que dispde em seu Art. 3
0 Orgao 49 competente para identificacdo, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras
quilombolas (Brasil, 2003a).

O processo de demarcacdo de terras quilombolas se desmembra em cinco etapas, sendo
de identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacéo e, por fim, a titulacdo das terras. O
INCRA, 6rgdo competente onde se d& inicio ao procedimento de abertura do processo
administrativo, nas Superintendéncias do INCRA, localizada nos Estados brasileiros, por meio
de solicitacdo, a qualquer interessado de entidades ou das associacOes representativas de
quilombos.

Segundo Rocha

A Construcéo da territorialidade quilombola como fator fundante de uma identidade
coletiva autbnoma estd no mesmo passo da mudanca paradigmatica [...], pois a luta
pelo direito ao territério expressa a necessidade de legitimar a comunidade a
determinar seus préprios parametros de sociabilidade, segundo as normas sobre
producdo e reproducgdo do grupo que sdo ditadas a partir de seus referenciais étnicos
(Rocha, 2010, p. 157).

No Estado de Goias apenas cinco, das trinta e seis, comunidades quilombolas estdo na
fase de elaboracdo do Relatorio Técnico de ldentificacdo e Delimitacdo (RTID). Essa
morosidade pode ser explicada, uma vez que, o RTID abrange os aspectos cartogréaficos,
fundiarios, agrondmicos, ecoldgicos, geograficos, socioecondmicos, histéricos e
antropolégicos obtidos nas comunidades quilombolas, resultando em relatdrios antropolégicos;
plantas e monumentos descritivos do territério, bem como mapeamento e indicacdo de areas
adjacentes e ocupacOes em toda a area; cadastramento de familias quilombolas; realizacdo de
levantamentos fundiarios sobre as propriedades privadas no entorno do territério quilombola,
bem como documentos e dados de seus proprietarios ou posseiros; relatério agroambiental do
territorio proposto e levantamento de suas caracteristicas e possibilidades; detalhamento da
situacdo fundiéria e outros interesses sobrepostos (Brasil, 2020).

Todo o levantamento de dados RTID demanda profissionais técnicos da area de
antropologia, agronomia e cartografia para realizar todos os estudos no territorio. De acordo
com Almeida: A titulacdo de terras pode trazer uma efetiva melhoria na vida dos quilombolas,

ou seja, “[...] titulagdo ¢ sindnimo de dignidade, cidadania e preservacao da cultura negra, além
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de fornecer seguranga juridica, apaziguando até mesmo conflitos armados” (Almeida, 2022, p.
952).

Para Ferreira:

A existéncia dos quilombos no Brasil, sejam eles rurais ou urbanos e a preservacao da

heranca cultural, da dignidade, da identidade, da forga e resisténcias durantes os

séculos de opressdo colonialista, que sao refletidos nos espacgos de poder até hoje,

privando um direito ancestral sobre a vida dos quilombolas (Ferreira, 2024, p. 59 -60)

A manutencdo dos padrdes de dominacdo das hierarquias raciais € 0 racismo
institucional torna a titulacdo das terras quilombola um processo lento, permeado pela
burocracia que impossibilita que as comunidades quilombolas tenham acesso aos seus direitos.
A pesquisa sobre os quilombos urbanos contribui para os estudos sobre urbanizacao,
sociologia e racismo estrutural nas cidades. Eles revelam como o processo de urbanizacao
afetou as populagdes negras e como as comunidades quilombolas se adaptaram e resistiram a

um ambiente hostil, mantendo seus valores e tradi¢des

3.3 DIALOGO SOBRE HISTORIAS, MEMORIAS E IDENTIDADES

Pesquisa realizada por meio de questionarios.
Perguntas direcionadas aos Jovens do Quilombo Alto Santana

Sobre o que representa ser quilombola, 26% responderam que se quilombola € ser
resisténcia, lutar pelos direitos, 42% responderam que ser quilombola esta relacionado ao
legado deixado pelos antepassados, 21% atribuiram ao pertencimento a uma comunidade e 11%

responderam que ser quilombola esté associado a ser negro.
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Grafico 1 — O que representa ser Quilombola

O que representa ser quilombola

M resisténcia, lutar pelos
direitos

legado deixados pelos
antepassados

M pertencimento a uma
comunidade

W ser negro

Fonte: Elaborado pela Autora a partir dos dados da pesquisa (2024).

Sobre a pergunta “vocé se identifica com as manifestagdes culturais desenvolvidas na

comunidade Quilombola, 94% responderam que sim0 6% responderam que nao.

Gréfico 2 — Identificacdo com as manifestacdes culturais desenvolvidas no Quilombo

Identificacdo com as manifestagdes culturais desenvolvidas no
Quilombo

M sim

M nao

Fonte: Elaborado pela Autora a partir dos dados da pesquisa (2024).

Quando perguntado se participavam dos eventos culturais desenvolvidos pela
comunidade Quilombola Alto Santana, 90% responderam que sim 10% responderam que néo.
Sobre participarem de alguma manifestacdo cultural afro-brasileira, 30% responderam que néo,
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70% responderam que sim. Foram citadas como manifestagdes, das quais participam: carnaval,
Grupo Pildo de Prata, quadrilha, grupo de capoeira, samba de roda e rezas.

Sobre a participacdo de cada um na comunidade quilombola, se faz parte de algum
projeto do Quilombo, 60% fazem parte de algum Projeto do Quilombo, 40% ndo. Sobre
considerar importante a cultura dos remanescentes quilombolas 100% consideram importante.

Outra parte das perguntas estava relacionada ao espago escolar. Foi perguntado se ja
vivenciaram na Escola, momentos de estudo sobre a cultura afro-brasileira, 89% ja vivenciaram
momentos de estudos e reflexdo sobre a cultura afro—brasileira, porém ressaltaram que néo
diretamente sobre os quilombolas, na maioria sobre negros e negras, 11% responderam que

~

nao.

Gréfico 3 -Vivéncia na escola de estudos sobre cultura afro-brasileira

Vivenciaram na escola momentos de estudos sobre a cultura afro-
brasileira

Fonte: Elaborado a partir dos dados da pesquisa (2024).

Se vivenciou na escola atividades educativas que fazem parte da cultura quilombola,
50% ja vivenciaram atividades relacionadas: comidas, agricultura, capoeira, confeccdo de
panelas de barro, festas tradicionais, consciéncia negra, musica, danga, Zumbi dos Palmares, e
50% n&o vivenciou.

Quando perguntados se participam de movimentos culturais, 30% responderam que sim,
capoeira, Afoxeé Pildo de Prata, 70% afirmaram que ndo. Se participa de algum projeto cultural
da sociedade vilaboense, 40% participam, tais como: Festa do Divino Espirito Santo,

quadrilhas, capoeira, 60% responderam que néo.
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Foi perguntado se depois que a comunidade do alto Santana foi reconhecida como
Quilombo ocorreram mudangas, 100% responderam que sim.
Respostas dos jovens sobre as mudancas:
“A coisas ficaram melhor ”.
“Ganhamos visibilidade e alguns beneficios”.
“Ganhamos visibilidade, Alguns Projetos a serem realizados, as bolsas da
Faculdades .
“Ganhamos visibilidade e facilidade para entrar nas Universidades .
“Percebemos que o grupo esté buscando seus direitos e que 0 grupo estao se
unindo .
“Colocaram plaquinhas identificacdo nas ruas, melhorou as cotas para
Faculdade .
“Ganhamos visibilidade e agora ficou mais facil para fazer um concurso ”.
“Facilitou a inclusdo nas Faculdades, bolsa para estudos, também nossos
direitos como quilombola”.
“Sim, melhorou as cotas nas Faculdades .
“Algumas sim, outras ndo, estamos em processo para conquistas .
“Sim, alguns beneficios, cestas basicas, ficou mais facil de entrar nas
Faculdades .
“O governo dé cestas basicas, tem mais visibilidade nos eventos do FICA”.
“O Governo da cestas alimentacdo, tem mais visibilidade na cidade ”.
“Sim a comunidade esta tendo mais visibilidade, mais reconhecimento e mais
valorizada”.
Sobre a pergunta vocé ja sofreu preconceito por viver em uma comunidade quilombola,
90% responderam que ndo, 5% que sim. Relato sobre o preconceito sofrido “antes eu me sentia
um lixo, mas hoje sei que isso é algo para se orgulhar é uma forca para lutarmos”, 5%

responderam que antes de virar Quilombo sim, depois que virou Quilombo nédo

Pergunta aos detentores de saberes e fazeres
Quando perguntados se recordam da historia de vida dos antepassados, ou da historia
de moradores antigos da comunidade, se sim, quais? 80% responderam que sim, 20%

responderam que n&o -
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“Nos quando chegamos aqui, ndo tinha agua encanada nem esgoto e nos
lavava roupa na carioca e buscava agua na cabeca na lavanderia e na
biquinha”.

“FEu vim da roga. Meu pai trabalhava com o gado e minha mdo como
cozinheira na fazenda eu e meus irmdo nédo estudava. Quando fim para ca
ndo tinha esse tanto de casa que tem hoje”.

“Aqui s6 morava o povo que ndo tinha casa em outro lugar ai vinha para ca”.

Quando perguntados sobre quais as tradigdes que ainda sdo vivenciadas na comunidade
Quilombola do Alto Santana? Responderam as rezas, as folias, 0 samba de roda, a capoeira.
Sobre se considera importante preservar essas tradi¢ces. Por qué?

“Sim porque sdo as tradicoes”.
“Sim, porque os Mais novos tém que conhecer as nossas tradigcoes”.

“Sim, porque passa para as geragoes”.

Sobre considerar o Quilombo Alto Santana como parte do patriménio de Goias? Todos
responderam que sim. O resultado da pesquisa apresenta uma comunidade que, cada um no seu
lugar de fala, tem conhecimento mesmo que de uma forma ainda incipiente o que significa ser
quilombola e o que isso implica na vida de cada um.

De acordo com as repostas dos jovens percebemos, que estes estdo em busca de seus
direitos e conseguem identificar as expressdes culturais realizadas no Quilombo como algo
inerente as tradicdes afro-brasileira, muitos se reconhecem nessas manifestacdes.

Reconhecem o Quilombo como um espaco de resisténcia, que simboliza a luta de um
povo, que por centenas de anos foram silenciados, sem garantia de direitos, seu um lugar de
fala na sociedade vilaboense.

A pesquisa retrata uma comunidade quilombola em busca de reconhecimento de um
legado vivenciado por décadas pelos detentores de fazeres e saberes e que ndo séo reconhecidos
como patrimonio por ndo fazer parte das tradi¢des oficiais de Goias.

Por meio da pesquisa € possivel identificar os beneficios que a certificagdo do Quilombo
trouxe para a comunidade quilombola, beneficios ainda timidos, modesto, diante da injustica

que predomina por séculos e que privou essa comunidade de seus direitos.
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4 FOLDER INFORMATIVO - QUILOMBO ALTO SANTANA - UM OUTRO
OLHAR SOBRE O PATRIMONIO

Esse item destina-se a apresentagdo do Produto. Ressalta-se que, as pesquisas realizadas
no ambito do Mestrado Profissional, deve resultar na elaboracdo de um produto que auxilie no
processo de reconhecimento e valorizagdo da comunidade, que tem como objeto de pesquisa.
O Produto deve ser sempre vinculado a problemas reais e de acordo com a natureza da area e a
finalidade do curso, podendo ser apresentado em diversos formatos.

A ideia foi criar um produto que resultante das expressdes afro-brasileira citadas no
terceiro capitulo com um foco especial em de tornar o Quilombo Alto Santana visivel a todos
0s publicos, estudantes, visitantes dos museus e pontos turisticos, a toda comunidade
vilaboense, e garantir que ele seja compreensivel e significativo para todos os publicos.

Nessa perspectiva, com foco em uma abordagem para a reflexdo sobre a diversidade
cultural e racial e fomentar o respeito as diferencas, o Folder Informativo intitulado “Quilombo
Alto Santana - Um outro Olhar sobre o Patrim6nio” é apresentado como Produto, da pesquisa
realizada no Programa de Pds-Graduagdo em Estudos Culturais, Memoria e Patriménio, da
Universidade Estadual de Goiads (PROMEP/UEG)

4.1 APRESENTACAO E FORMATO DEFINIDO

Durante o processo de elaboracdo desta Dissertacdo em formato de Relatério Técnico,
vivenciei a oportunidade de observar e dialogar com detentores de saberes e 0s jovens do
Quilombo Alto Santana, de estabelecer um didlogo proximo a comunidade quilombola,
refletindo um pouco sobre os sentidos e significados das expressdes afro-brasileira, enquanto
patrimdnio histdrico-cultural, esses momentos corroboraram com a materializa¢do do produto.
Assim sendo, o material aqui apresentado é fruto de uma pesquisa de Mestrado no Programa de
Pds- Graduacdo em Estudos Culturais, Memoria e Patriménio (PROMEP).

O produto foi delineado como Folder Informativo destinado a documentar as narrativas
e vivéncias da comunidade do Quilombo Alto Santana. A abordagem da divulgacgéo do Folder
junto a toda comunidade quilombola, busca capturar a diversidade de vozes e perspectivas para
retratar de maneira inclusiva a histéria do Quilombo, uma vez que, desempenharam um papel
significativo na histdria de Goias.

O Folder informativo traz a historia do Quilombo desde a ocupagdo do espago pelos

primeiros moradores até os dias atuais. Retrata as narrativas e expressdes culturais do Quilombo
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Alto Santana. O Folder informativo estara disponivel em dois formatos: impresso e digital. O
formato digital foi pensado por acreditar que pode chegar a um numero maior de pessoas devido
a facilidade de acesso as redes sociais e de compartilhamento. O Folder digital estara disponivel
no site do Programa de PoOs-Graduacdo em Estudos Culturais, Memoria e Patriménio, da
Universidade Estadual de Goias, podera ser acessado qualquer dispositivo eletrénico capaz de
abrir arquivos em PDF. O formato impresso tera sua distribuicdo em museus, pontos turisticos
e escolas da cidade de Goiés.

A preferéncia pelos dois formatos do produto ndo apenas possibilita 0 acesso das
informagdes a um publico maior, sendo que tanto os que ndo acessam as redes de internet,
quanto os internautas terdo acesso ao Folder. Permite o acesso as narrativas que por anos foram
silenciadas.

Como afirma Pelegrini (2009) “O acesso aos dados referentes aos bens da comunidade
e & memoria coletiva torna-se vital para a constru¢do dos meios apropriados para a eficaz

protecdo do patrimoénio nas sociedades modernas” (Pelegrini, 2009, p. 36).

4.2 PUBLICO-ALVO

O publico-alvo deste produto primeiramente é a comunidade quilombola, em seguida,
os Folders serdo distribuidos nos museus, nos pontos turisticos, nas escolas. A proposta de
apresentacdo tanto digital quando impressa possibilitara o alcance de um publico maior.

Tendo como embasamento os resultados da pesquisa, visa atender a necessidade de dar
visibilidade a comunidade quilombola, de material que informe sobre a histéria dessa
comunidade, que abordem a historia local cultural e patrimonial, bem como contribuir para a
disseminacdo dos sentidos e significados da comunidade quilombola visando seu
reconhecimento enquanto Patriménio Cultural vilaboense.

Entende-se, nesse sentido, que o patriménio cultural é transversal e que existe varias
formas de dialogos no sentido de refletir sobre a ressignificacdo da comunidade quilombola no

cenario Cultural e Patrimonial no municipio de Goias.

4.3 IMPACTO ESPERADO

Espera-se que o Folder Informativo “Quilombo Alto Santana - Um outro olhar sobre o

Patriménio” possibilite um novo olhar sobre os quilombolas do Alto Santana, um olhar que
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essa comunidade se reconhega, reflita sobre sua origem, suas histdrias, que se auto reconhegam
enquanto protagonista da historia de Goids, participantes do Patriménio Histérico Mundial.

A difusdo desses saberes e fazeres quilombolas adquiridos, durante os longos anos de
vivéncias, oferecem a possibilidade de aproximacdo dessa comunidade com comunidades
locais, com as tradi¢des culturais do municipio de Goias.

Logo, esse processo de aproximacdo a partir da participacdo coletiva oportuniza as
comunidades o compartilhamento da tradi¢bes afro-brasileira de forma que a comunidade de
uma forma geral possa se reconhecer por meio delas.

Diante disso, percebemos a importancia de organizar o material de forma que aborde a
tematica patrimonial e a historia local associando os caminhos e descaminhos vivenciados pelos
quilombolas. Dessa maneira o material foi pensado sob a perspectiva de construgédo coletiva,
de conhecimento, ndo como representante de poder, mas de possibilidade de compartilhamento
de vivéncias. Pautada no respeito para com o outro, pela diversidade cultural, étnica e religiosa.

Sobre esse ponto, Branddo e Borges (2014), enfatiza que mais que o respeito pelo outro,
deveria estar centrado ideais de criacdo solidaria, num ambiente ao qual somos, ou fazemos
parte, ou seja, “Um mundo afinal solidério, justo, fraterno e ndo excludente de pessoas, de
povos, de modos pessoais de ser e de viver a vida, de diferencas étnicas e culturais, que venha
a ser o lugar de uma amorosa convergéncia entre pessoas, povos e cultura” (Brandao; Borges,
2014, p. 176).

Nesse contexto, com o Folder “Quilombo Alto Santana - Um outro Olhar sobre o
Patriménio™, espera fortalecer o senso de identidade, de pertencimento, busca explorar os
sentidos e significados da comunidade quilombola, que guarda ricas contribui¢ées que podem
ser expressas por meio das manifestagdes culturais, transmitidas ao longo de gerac6es. Contudo,
é notavel que essas expressdes culturais sao pouco vivenciadas e compreendidas por parte da
populacdo de Goias. Portanto, a expectativa é que esse material, abordando a comunidade
Quilombola do Alto Santana possa contribuir significativamente para a ampliagdo do
entendimento dessa cultura popular, fortalecendo, por conseguinte, a salvaguarda e preservagdo

desse patriménio cultural.
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5 PROPOSTA DE APLICACAO DO PRODUTO

A pesquisa resultou em produto em forma de um Folder informativo intitulado
“Quilombo Alto Santana - Um outro Olhar sobre o Patrimdnio” no formato digital e impresso.
O Folder apresenta informacdes sobre a formacao do Quilombo Alto Santana suas vivéncias e
desafios. Explora os sentidos e significados do Quilombo Alto Santana e destaca sua relevancia
como patrimonio histérico-cultural do municipio de Goias.

Conforme Pelegrini (2009):

Precisamos difundir a ideia de que a sociedade que nédo respeita o patriménio cultural
e natural em toda a sua diversidade corre o risco de perder a identidade e enfraquecer
seus valores mais singulares, inviabilizando o exercicio da cidadania [..] A
incorporagdo desses valores certamente se multiplicara e trard perspectivas para um
futuro melhor (Pelegrini, 2009, p. 118).

A proposta de aplicacdo do produto inclui a criacdo de estratégias que possibilite o
acesso de toda comunidade quilombola ao Folder para que possa envolver ativamente no
reconhecimento e valorizacdo de sua historia.

Sera disponibilizado a comunidade uma quantidade significativa do material impresso
para que possa ser distribuido nos eventos que participarem.

Também serd disponibilizado a Associacdo Quilombola do Alto Santana material
impresso, para que possa divulgar sua histéria e seu legado histérico-cultural.

Planejamos integrar o Folder Informativo aos acervos distribuidos nos pontos turisticos

e nas escolas do municipio de Goias.

5.1 MANUAL DE USO DO PRODUTO

O Folder informativo “Quilombo Alto Santana- Um outro Olhar sobre o Patriménio”
destina-se, principalmente, a apoiar o processo de reconhecimento e valoriza¢do da comunidade
quilombola, no que se refere, principalmente, aos aspectos histdricos, culturais e patrimoniais.

A versdo impressa dispensa manual de uso, o leitor pode ter acesso as informacdes de
maneira rapida e pratica. Na versdo digital sera no formato em PDF e podera ser arquivado e
compartilhado por meio dos aplicativos de mensagem. Para ter acesso é necessario ter instalado

o0 aplicativo o adobe Acrobat Reader ou software que tenha a mesma funcionalidade.
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5.2 PROPOSTA DE APLICAQAO NA COMUNIDADE PARTICIPANTE

A comunidade participante faz parte do Quilombo Alto Santana de modo que a proposta
de aplicacéo inclui a disponibilizacdo dos Folders para a comunidade, no sentido de assegurar
a participacdo de toda a comunidade no processo de resgate de sua trajetéria no municipio de
Goias, a fim de que esteja em sintonia com a simbologia do produto e sua representatividade

para a comunidade enquanto fonte de informagdes sobre sua trajetria no municipio de Goias.

5.3 DEVOLUTIVA PARA A COMUNIDADE

O Folder — “Quilombo Alto Santana um outro Olhar sobre o Patrimbnio” é o resultado
da pesquisa de Mestrado no Programa de P6s-Graduacdo em Estudos Culturais, Memdria e
Patriménio (PROMEP). A motivacgdo para pesquisar sobre o tema passou a destaque quando da
inquietacdo sobre o que é ser quilombola no municipio de Goiés, a partir de um momento em
gue um aluno se autodenomina quilombola.

Essa inquietacdo me levou a buscar por caminhos que pudesse conhecer sobre a
trajetoria dessa comunidade. Nesse caminhar tive a oportunidade de estar participando de
momentos que possibilitaram ouvir, refletir sobre as narrativas que por muitos anos foram
silenciadas. E perceber a riqueza da contribuicdo do povo negro para a construcdo do que hoje
é a cidade de Goias. Da riqueza de suas expressfes culturais que precisam ser inseridas
enquanto patriménio cultural no municipio de Goias.

Nesse contexto surgiu a ideia de ter essas expressdes em forma de registro para que a
comunidade quilombola do Alto Santana possa ter registro de sua histdria, de suas trajetorias,
de seus desafios e conquistas.

De acordo com Candau (2021), a conservacéo coletiva dos saberes, de referenciais, de
recordacdes, bem como a responsabilidade pela transmissdo das herancas sdo dimensdes
essenciais do sentimento de pertencimento (Candau, 2021, p. 25).

A devolutiva para a comunidade na qual o bem cultural esta inserido sera a entrega do
Produto Folder informativo “Quilombo Alto Santana - Um outro Olhar para o Patrimonio”.
Serd apresentado e posteriormente entregue aos membros da Associacdo Quilombola Alto
Santana e em seguida a toda a comunidade Quilombola. A devolutiva possibilita a avaliagéo de
toda a comunidade quilombola sobre o conteddo apresentado e as sugestdes para possiveis

edigdes futuras.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa que tem como titulo “A identidade cultural dos jovens do Quilombo Alto
Santana: pertencer, valorizar para preservar” teve como ponto de partida, entender o que
significa para os jovens do Quilombo Alto Santana ser quilombola na cidade de Goias. A ideia
era relacionar o Quilombo Alto Santana ao patriménio cultural afro-brasileiro que até entdo me
remetia a um conjunto de expressdes culturais muito bem definidas, e mais adiante ao
patrimonio de Goids, além disso, proporcionar uma maior compreensdo da diversidade cultural
no municipio de Goias e promover o dialogo entre diferentes perspectivas historicas, com
narrativas nao-hegemaonicas.

No inicio ndo foi considerado qual seria a defini¢do da cultura afro-brasileira, os fatores
gue determinariam ou ndo essas tradi¢fes culturais no conjunto de expressdes realizadas no
Quilombo Alto Santana. Parecia desnecessario determinar esse conceito, uma vez que, a
identificacdo das manifestacdes culturais afro-brasileira parecia facilmente percebida por meio
da trajetoria histérica e nas expressdes culturais realizadas no municipio de Goias.

Embora enfrentemos desafios nesse caminho, é fundamental buscar estratégias e
praticas que favorecam a insercdo de multiplas vozes e histdrias no contexto histérico-cultural
de Goiés. No decorrer da caminhada tivemos a definicdo do patriménio cultural afro-brasileiro,
definido por Lima (2012) como: “um conjunto de expressdes culturais que se elaboraram no
contexto da escraviddo e que evocam como origem, os significados simbolicos relacionados a
ancestralidade africana” (Lima, 2012, p. 16). Nesse aspecto, a defini¢do se prende ao contexto
historico em que se criaram e recriaram as tradi¢des culturais afro-brasileiras e para os aspectos
simbdlicos que articulam essas praticas ao continente africano, ndo considerando as expressfes
culturais ja desenvolvidas no Brasil.

O Estudo sobre as expressdes culturais consideradas como patriménio cultural imaterial
exigiu uma ateng¢do maior, mesmo com a Constitui¢do Federal do Brasil de 1988 reconhecer a
diversidade étnico-racial e atribuir ao Estado “a protecao dos modos de viver, de fazer e criar
os bens de natureza material e imaterial associados a identidade e a memoria dos diferentes
grupos formadores da sociedade brasileira” (Brasil, 1988a, Art. 215-216) e no Art. 68 do Ato
das Disposicao (Brasil, 1988b) destacar o direito das comunidades quilombolas aos seus
territorios, as narrativas retratam uma realidade bem diferente. Sao centenas de anos de negagao
aos direitos dos povos negros, de discriminagdo e de preconceito e segregacao étnico-racial.

A pesquisa demonstrou que ainda falta muito para que os quilombolas do Alto Santana

tenham os direitos garantidos. Ja se passaram sete anos da certificacdo do Quilombo e as
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politicas publicas ainda sdo incipientes, pouco foi feito enquanto ag¢ao para reparar os trezentos
anos de execugdo e discriminagdo dos quilombolas do Alto Santana.

Indiscutivelmente ndo se pode esperar uma politica cultural possa resolver todas as
dificuldades e desafios que atingem a comunidade quilombola do Alto Santana, mas pode
contribuir para dar visibilidade a esse grupo e possibilitar por meio de um conjunto de agdes
articuladas a outras instancias governamentais a ampliagdo de alguns direitos sociais que
dialoguem com as necessidades dos quilombolas do Alto Santana.

Os Projetos desenvolvidos sao de iniciativa das Institui¢des de Ensino Superior. Neste
contexto de auséncia dos poderes publicos com as agdes afirmativas os quilombolas do Alto
Santana tém sido obrigados a buscar formas e maneiras de proteger ¢ manter seus saberes e
fazeres, enquanto ndo tem a salvaguarda por iniciativa dos poderes publicos.

Ao associar as manifestacdes culturais afro-brasileira a grupos fenotipicamente negros,
0s poderes publicos agem com discriminacdo e preconceito referente as expressdes culturais
vivenciadas no Quilombo Alto Santana. Neste contexto se faz necessario um processo com um
outro olhar para as matrizes africanas e criacdo de mecanismos para a valorizacao delas, uma
reelaboracdo da memodria local, a insercdo e a participacdo da sociedade civil na busca e
elaboracdo de propostas de politicas publicas voltadas para a populacdo do Quilombo Alto
Santana.

A pesquisa retrata que os Jovens do Quilombo Alto Santana, assim como, os jovens de
outros espacos territoriais enfrentam desafios da construcdo da propria identidade, nessa fase
da vida sdo muitas davidas e incertezas, diante das pressdes sociais. Como explica Hall (20086,
p. 13) “A identidade é formada e transformada continuamente em relagdo aos dialogos de
diversidade cultural que nos rodeiam. Essa identidade € definida historicamente e no
biologicamente”.

Neste contexto a identidade cultural dos jovens do Quilombo Alto Santana esta
associada ao pertencimento a cultura étnica, racial, religiosa, e ao estabelecimento de vinculos
ao territorio quilombola, as historias, aos simbolos que representam a essa comunidade.

Freire (1987) essa juventude é exercida por acentuada pressao cultural, segundo a qual
sdo ditados, sistematicamente, modos de comportamento, valores, ilusdes de consumo. E em
muitos casos, em uma conformacdo a situacdo de desumanizacdo e talvez pior, em uma
introjecdo profunda dos valores e ideias do “outro”. Neste caso, o opressor/dominante, como
sendo seus (Freire, 1996, p. 46).

Finalizo esse trabalho com a sensacéo de ter conseguido refletir sobre um campo muito

interessante de pesquisa no ambito da cidade de Goias, enquanto patriménio cultural mundial.
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As narrativas que por décadas foram silenciadas nos faz perceber que muito ainda se tem a
explorar, a estudar, a conhecer, sobre uma heranca cultural que esté presente a centenas de anos
no municipio de Goias, mas esteve invisivel por quase trezentos anos.

Fica a sugestdo para que outras pessoas possam aprofundar o conhecimento sobre a
Comunidade Quilombola do Alto Santana na Cidade de Goiés. Considerando que os quilombos
urbanos representam singularidades da historia e da resisténcia do povo negro no Brasil. Os
quilombos urbanos representam espacos de resisténcia e da preservacdo da identidade afro-
brasileira que se formaram nas cidades, muitas vezes ignorados ou invisibilizados pelas
narrativas oficiais como é o caso do Quilombo Alto Santana.

Os quilombos urbanos, assim como os rurais, sdo marcos historicos da resisténcia negra
contra a escraviddo e a opressdo. A pesquisa sobre esses espacos contribui para o resgate e a
valorizacdo da histdria de luta, de sobrevivéncia, da memdria histérica e da preservacdo da
identidade cultural do povo negro. Os quilombos urbanos sdo simbolos da resisténcia contra o
racismo estrutural e a desigualdade social. A memoria, o reconhecimento e a valorizacéo dessas
comunidades sdo fundamentais para compreender o papel da populacdo negra na formacao das
cidades brasileiras, € no caso do Quilombo Alto Santana, o papel da populacdo negra para a
formacdo da cidade de Goiés.

A pesquisa sobre os quilombos urbanos é uma forma de reconhecer e afirmar a histdria,
a cultura e os direitos da populacdo negra nas cidades. Ela também pode contribuir para a
compreensdo da complexidade das relacGes sociais e raciais no Brasil, além de fornecer
subsidios para acGes afirmativas e de politicas publicas que busquem promover a igualdade
racial e a justica social.

Pesquisar sobre os quilombos é crucial para entender e compreender questdes
contemporaneas, como a luta pelos direitos territoriais, a violéncia policial, a marginalizacao
social e a pobreza. As comunidades quilombolas urbanas enfrentam desafios especificos, como
a gentrificacdo, a falta de estrutura e o apagamento das suas memorias e das suas historias. E
uma maneira de fortalecer a identidade negra nas cidades, oportunizando aos membros dessas
comunidades o sentido de pertencimento, que muitas vezes se sentem alienadas, ou
desconectadas de suas raizes culturais. A pesquisa contribui para resgatar essa identidade,
promovendo um espaco de afirmacdo e representatividade para as novas geracdes

Sendo assim, estudar e conhecer os quilombos urbanos €, antes de tudo, uma questéo de
reparagdo historica e de reconhecimento dos sujeitos historicos que, por séculos, resistiram e

continuam resistindo a opressao.
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APENDICE A - ROTEIRO DA ENTREVISTA COM OS MEMBROS DA DIRETORIA
DA ASSOCIACAO DO QUILOMBO ALTO SANTANA

Identificacdo:

Nome:

Idade:

1 - A quanto tempo vocé é membro da Associagdo Quilombola do Alto Santana?
2 - De que forma se originou a comunidade quilombola Alto Santana?

3 - Como ocorreu 0 processo de certificacdo do Quilombo Alto Santana?

4 — Quais foram os primeiros moradores da comunidade quilombola Alto Santana?

5 - Como foi definido os limites para demarcagao do territorio para delimitagcdo do Quilombo
Alto Santana?

6 - Quantas familias fazem parte da comunidade Quilombola?
7- Quais as principais reivindica¢des da comunidade quilombola Alto Santana?

8 - Quais sao as principais dificuldades enfrentadas pela comunidade quilombola Alto
Santana?

9 - A comunidade participa de programas governamentais (Municipal, Estadual ou Federal),
quais?

10 - Quais sdo as principais atividades econdmicas desenvolvidas pela comunidade Quilombola
Alto Santana?

11 - Quais as manifestagdes culturais desenvolvidas na comunidade quilombola Alto Santana?

12 — Para vocé o que significa para vocé aquilombar?
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APENDICE B - ROTEIRO DA ENTREVISTA COMOS JOVENS DO QUILOMBO
ALTO SANTANA

Identificacdo:

Nome:

Idade:

1 - Para vocé o que representa ser Quilombola?

2 - Voce se identifica com as manifestacdes culturais desenvolvidas na comunidade quilombola
Alto Santana?

3 - Vocé participa dos eventos da comunidade quilombola Alto Santana?
4 - Voceé participa de alguma manifestacdo cultural afro-brasileira?

5 - Qual a sua participacdo na comunidade quilombola Alto Santana, vocé faz parte de algum
Projeto desenvolvido na comunidade?

6 - VVocé considera importante a cultura dos remanescentes quilombola?
7 - Na Escola vocé ja participou de discuss@es sobre cultura afrodescendentes?

8 - Vocé vivenciou na Escola alguma atividade que faz parte da cultura quilombola, se sim
quais?

9 - Vocé participa de algum movimento cultural?

10 - Vocé participa ou ja participou de algum processo cultural da sociedade vilaboense, se sim
qual?

11 - Depois que a comunidade do Alto Santana foi reconhecida como quilombo as coisas
mudaram em quais aspectos?

12 - Vocé ja sofreu preconceito por viver em uma comunidade quilombola, como vocé se sentiu
e como reagiu?
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APENDICE C - ROTEIRO DA ENTREVISTA COM OS DETENTORES DE
SABERES E FAZERES DO QUILOMBO ALTO SANTANA.

Identificacao:

Nome

Idade

1 - Para vocé o que representa ser quilombola?

2 - Quais as atividades (culturais, religiosas, economicas) sao desenvolvidas na comunidade
quilombola Alto Santana?

3 - Vocé desenvolve alguma atividade na comunidade quilombola Alto santa, se sim qual?
4 - Por quanto tempo vocé desenvolve essa atividade?

5 - Vocé recorda da histéria de vida dos seus antepassados ou da historia de moradores antigos
da comunidade, se sim de quais?

6 - Quais sdo as tradi¢des que sdo preservadas até hoje na comunidade?

7 - Vocé considera importante preservar essas tradigoes?
Por qué?

8 - Vocé ja sofreu preconceito por viver em uma comunidade quilombola?
9 - Como voce se sente em relagdo ao preconceito racial?

9 - Depois que a comunidade foi reconhecida como quilombo as coisas mudaram em quais
aspecto?

10 - Vocé considera o Quilombo Alto Santana como parte do patrimonio de Goids?
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ANEXO B - PROTARIA N° 281 DE 24 DE OUTUBRO DE 2017 —

FURLARIA M- 281, LB 2% DE UULUBKRY UE SU17 - IMPrensg Macional LIPS~ WWW. 1L E0V. 0T/ 02T~/ 3356T_PUDIE0al BAUTWWY 1AL VD ONIEN I/ 1Y /4% 3 TN ENSanacional

DIARIO OFICIAL DA UNIAO

Publicado em: 25/10/2017 | Edico: 205 | Secao: 1 | Pagina: 12
Orgao: Ministério da Cultura/FUNDAGAC CULTURAL PALMARES

PORTARIA N° 281, DE 24 DE OUTUBRO DE 2017

0 Presidente da Fundacéo Cultural Palmares, no uso de suasatribuicoes legais conferidas pelo
art. 1° da Lei n.° 7668 de 22 deAgosto de 1988, art. 2° §51° e 2° art. 3° § 4° do Decreto n* 4.887de 20 de
novembro de 2003, que regulamenta o procedimento paraidentificacao, reconhecimento, delimitago,
demarcacdo e titulacdodas terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombosde que
trata 0 art. 68 do Ato das Disposicoes ConstitucionaisTransitorias e artigo 216, 1 a V. §§ 1° e 5° da
Constituicdo Federal de1988. Convencéo n® 169, ratificada pelo Decreto n® 5.051, de 19 deabril de 2004 &
nos termos do processo administrativo desta Fundagaon ® 01420.008723/2017-25, resolve:

Art 1° CERTIFICA que a COMUNIDADE ALTO SANTANA localizada no municipio de Goias/GO,
registrada no Livro deCadastro Geral n® 018, Registro n® 2557 fl 178 | nos termos doDecreto
supramencionado e da Portaria Interna da FCP n.° 98, de 26de novembro de 2007, publicada no Diario
Oficial da Unido n® 228de 28 de novembro de 2007, Secdo 1 f 29, SE AUTODEFINECOMO
REMANESCENTE DOS QUILOMBOS.

Art 2° Esta Portaria entra em vigor na data de sua publicacéo.
ERIVALDO
OLIVEIRA DA SILVA

ERIVALDO OLIVEIRA DA SILVA

Este contedido ndo substitul o publicade na versan certificada.



