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RESUMO

Este relatorio técnico foi desenvolvido na linha de pesquisa Cultura, Preservacédo e Patrimonio
do PROMEP, cujo bojo se trata de um estudo acerca das mulheres detentoras dos saberes da
comunidade quilombola do Alto Santana, localizado em area urbana na cidade de Goias. O
objetivo desse estudo é compreender, a partir da perspectiva do patriménio cultural imaterial
ligado as mulheres detentoras dos saberes, 0 uso terapéutico das plantas para tratamento de
algumas doencas, bem como a elaboracdo dos objetos de ceramicas e aos saberes relativos
oficio das lavadeiras de roupas. Apresentamos as discussdes tedricas e metodoldgicas acerca
das politicas do patrimoénio cultural, que incluem os saberes e fazeres populares, e 0s contextos
historicos das mulheres que as praticam. Utilizamos como metodologia a pesquisa qualitativa,
a analise bibliogréafica, entrevistas e caderno de campo para as anotacdes. A pesquisa realizada
proporcionara, como produto educacional, um e-book que apresenta as narrativas orais e
imagéticas das mulheres detentoras dos saberes e suas praticas culturais, que podera ser
utilizado como ferramenta pedagdgica nas escolas municipais nas séries iniciais do ensino
fundamental, tendo como publico-alvo educadores que desejam incluir essa teméatica em suas
aulas.

Palavras-chave: patrimonio; mulheres; cultura; saberes; fazeres.



ABSTRACT

This technical report was developed in PROMEP's line named Culture, Preservation and
Heritage research, the core of which is a study about women who hold knowledge in the
quilombola community of Alto Santana, located in an urban area in the city of Goias. The
objective of this study is to understand, from the perspective of intangible cultural heritage
linked to women who hold knowledge, with the aim of investigating the knowledge arising
from the therapeutic use of plants to treat some diseases, as well as the elaboration of ceramic
objects and the profession of clothes washerwomen. We present theoretical and methodological
discussions about cultural heritage policies, which include popular knowledge and practices,
and the historical contexts of the women who practice them. We used qualitative research,
bibliographic analysis, interviews and a field notebook for notes as methodology. The research
carried out will provide, as an educational product, an e-book that presents the oral and visual
narratives of women who hold knowledge their cultural practices, which can be used as a
pedagogical tool in municipal schools, in the initial grades of elementary school, targeting
educators who wish to include this topic in their classes.

Keywords: patrimony; women; culture; knowledge; doing.
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INTRODUCAO

Este relatorio tem por objetivo apresentar os resultados obtidos por meio da pesquisa
de mestrado intitulada “Saberes e Fazeres de Mulheres do Quilombo Alto Santana na
cidade de Goids : Patrimonio Cultural Imaterial”. As discussdes foram pautadas por meio
de suporte tedrico-metodoldgico, cujo intuito é delinear dialagos com cultura quilombola
no que tange as mulheres detentoras dos saberes. Esses dialagos sd@o permeados pela cultura
na arte do saber-fazer repassado por geracdes que englobam utilizacdo da ceramica, a

medicina tradicional, a utilizagéo de plantas e o saberes das lavadeiras de roupas.

O campo de estudo da pesquisa € o Quilombo Alto Santana, localizado na Cidade
de Goias, antiga capital do Estado que fica na regido central do Brasil. O municipio de Vila
Boa surgiu no século XVIII e foi fundada pelos bandeirantes portugueses que tinham a
finalidade de exploragdo aurifera. O seu processo histérico é permeado por Varios
acontecimentos, tais como a transferéncia da entéo capital vilaboense, no ano de 1932, por
iniciativa do interventor de Pedro Ludovido Teixeira para a nova capital Goiania, fato, esse,
gue causou Um ‘esvaziamento populacional ’, uma vez que as pessoas tiveram que se
reinventar para a manutencao da sobrevivéncia. No ano de 2001, a Cidade de Goiés recebeu
o titulo de patriménio mundial reconhecido pela Organizacdo das Nagdes Unidas para a
Educacao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO).

Nesse paradigma, faz-se necessario acrescentar que essa pesquisa se justifica por
esta relacionada as mulheres quilombolas marcadas por uma sociedade escravista que, por
muito tempo, utilizou-se dessa faceta para sulbaterniza-las e diminui-las nas questbes que
incluem o género e a raca. Nosso interesse em pesquisa-las partiu da necessidade de

compreensdo dos aspectos que as norteiam e, também, ddo visibilidade as praticas culturais.

Sendo assim, abordaremos, nessa pesquisa, a questdo relacionada as mulheres como
individuos que séo protagonistas de sua historia, de sua relacdo com o lugar de memoria e na
busca pela sua identidade, além da cultura repassada entre as geragdes vindouras. Ainda no
que diz respeito a identidade dessas mulheres quilombolas, examinaremos aspectos
relacionados as questdes de género e de raca. Seraelencado, também, como se deu 0 processo

de ocupacdo e de certificagdo do quilombo Alto Santana.

Como eixo orientador para o desenvolvimento da tematica, propomos as seguintes
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problemaéticas : qual o papel da mulher no reconhecimento da territorialidade quilombola?
As mulheres reconhecem esse espaco como lugar de memdria ? Como elas constroem suas
identidades? Como as narrativas das mulheres possibilitam o estudo dos saberes e fazeres no

campo do patrimonio cultural? As questdes raciais incoprporam no cotidiano de que forma?

Para melhor elucidar as temaéticas abordadas, adotamos as seguinte hipdteses
Discutir as questdes dos saberes e fazeres por meio das narrativas das mulheres quilombolas;
Examinar o papel que desempenharam para a certificagdo do quilombo; Evidenciar como a
discriminacdo de género e raca demarcam historicamente os espagos ocupados por elas no

meio social.

Para aprofundamento, versaremos sobre a historia de vida das mulheres da
comunidade remanescente de quilombo Alto Santana na cidade de Goias, local onde essas
mulheres sdo protagonistas, narram suas historias, constroem suas identidades e demonstam
forca e resisténcia. Serd preciso dar énfase ao trabalho com histéria oral e seus
desdobramentos, 0 que nos possibilita uma reflexdo acerca da histéria de vida, pois as
narrativas evidenciam as experéncias vividas, suscita memorias que jazem esquecidas nos
sujeitos pesquisados. Dessa forma, a “ historia oral € um método de pesquisa que utiliza a
técnica da entrevista e outros procedimentos articulados entre si, no registro de narrativas da

experiéncia humana’’ (Freitas, 2006, p.18).

Para os procedimentos metodolégicos, utilizamos, a priori, abordagem descritiva,
abordagem qualitativa e levantamento bibliografico, tendo como espagco de pesquisa 0
quilombo Alto Santana cidade de Goias. Para a coleta de dados, usamos como instrumento a
entrevista semi-estruturada. Segundo Minayo (2009,s/p), as entrevistas podem fornecer
dados primarios, informacdes diretamente constuidas no didlogo com o individuo entrevistado

e tratam da reflexdo do préprio sujeito sobre a realidade que vivéncia.

Os sujeitos da pesquisa séo mulheres detentoras dos saberes que residem no quilombo
Alto Santana. Foram feitas entrevistas com 20 mulheres negras, com idade entre 18 a 85
anos. Iniciamos as entrevistas com perguntas pertinentes a identificacdo, a escolarizacéao, a
profissdo, ao tempo de residéncia na comunidade, ao tipo de descendéncia e ao grau de
parentesco com pessoas remanecentes do quilombo. Também questionamos se elas executam
alguma pratica cultural que foi repassada por seus antepassados. Por meio das respostas das
entrevistadas, podemos aprofundar nos elementos que derivam de aspectos da construcao da

memoria e identidade das mulheres aliadas as perspectivas do patrimonio.
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Para adentrar a campo, o Comité de Etica exigiu o termo de anuéncia que foi assinado
pela atual presidente e também pela vice-presidente da Associacdo Quilombola Alto Santana
(AQAS). Os participantes assinaram o termo de consentimento livre e esclarecido para a
participacdo na pesquisa.

Para completar a coleta de dados, realizamos uma pesquisa de campo com fontes orais, que
representa uma etapa importante nesse processo de pesquisa, pois pode-se adentrar no local,
verificar o modo de vida dessas mulheres e perceber a cultura repassada entre as geracdes.

Nesse sentido,

a histdria oral fornece documentagdo para reconstruir o passado recente, pois 0
contemporaneo é também histéria. A historia oral legitima a histéria do presente, pois
a histéria foi, durante muito tempo, relegada ao passado (Freitas, 2006, p. 46).

Nessa etapa, contamos, ainda, com a colaboracdo de duas agentes comunitarias de
salde Quilombolas residentes no Quilombo. Elas nos apresentaram as moradoras e
permaneceram conosco durante as entrevistas, o que nos fez entender que os agentes

comunitarios de salde sdo o elo de ligacdo entre a populacdo e o servicos de salde.

Foi lhes explicado os objetivos da pesquisa e foi realizado o pedido de autorizagédo
para participarem com o termo de consentimento livre esclarecido. Para realizacao do trabalho,
foi necessario realizarmos diversas consultas aos acervos bibliograficos, leis e portarias que
embasam a tematica abordada. A pesquisa foi de cunho qualitativo, tendo como instrumento a
entrevista semi-estruturada . Para Minayo (2007, s/p), a pesquisa qualitativa trabalha com o
universo de significados, motivos, aspiracdes, crencas, valores e atitudes, 0 que corresponde a
um espaco mais profundo das relagbes, dos processos e dos fendmenos que ndo podem ser

reduzidos a operacionalizacdo de variaveis.

A pesquisa bibliogréafica, segundo Koche (1997), pode ser utilizada para ampliar o
grau de conhecimento de uma determinada area, capacitando o investigador a compreender ou
delimitar um problema de pesquisa. Para Ventura (2002, p. 79), “a pesquisa de campo deve
merecer grande atencdo, pois devem ser indicados os critérios de escolha da amostragem das
pessoas que serdo escolhidas como exemplares de certa situacédo -, a forma pela qual seréo
coletados os dados e os critérios de analise dos dados obtidos™.

Nessa perspectiva metodoldgica, é importante também ressaltar como a histéria oral
faz-se presente em nossa pesquisa, por ser uma fonte para a analise e compreensdo da historia

do bairro, por ser um instrumento investigativo constituido de entrevistas com pessoas que
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viveram/vivem ou testemunharam fatos e acontecimentos, e que ndo possuem registros
escritos. A “historia oral, entdo é primordialmente uma arte de escuta, pois ela é gerada
durante a entrevista” (Sales; Freitas, 2021, p. 10). Trata-se de um meio a mais para obter

informacdes, ja que

essa metodologia abre novas perspectivas para o entendimento do passado
recente, pois amplifica vozes que ndo se fariam ouvir. Além de nos possibilitar
o conhecimento de diferentes “ versdes” sobre determinada questdo, os
depoimentos podem apontar continuidade, descontinuidade ou mesmo
contradi¢Oes no discurso do depoente. (Freitas, 2006, p. 10).

Logo, é necessario ressaltar que o patriménio cultural é imprescindivel para a
compreensdo de nossa investigacdo, ao passo gque ela engloba questdes relativas aos saberes e
fazeres, alem de apoiar nas narrativas das mulheres dententoras dos saberes e pautadas nas leis
constitucionais.

No que tange a lei, a constituicdo de 1988 tem papel relevante e imprescindivel em
nosso trabalho, pois permite que as préaticas culturais sejam ancoradas por meio de leis e
decretos que amparam as pessoas que as praticam. Podemos citar o Art. 215, da Constiuicao
Federal, segundo o quel “O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e
acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivard a valorizacdo e a difusdo das
manifesta¢des culturais”. Nos demais incisos, sao discorridos elementos sobre a protecdo das
manifestacdes das culturas populares, indigenas e afrobrasileiras e de outros grupos
participantes do processo civilizatrio nacional. Vale ressaltar que a lei dispde sobre a fixacdo
de datas comemorativas de alta significacdo para os diferentes segmentos étnicos nacionais,
defesa e valorizacdo do patrimdnio cultural brasileiro; producdo, promocéo e difusdo de bens
culturais, democratizacdo do acesso aos bens de cultura, valorizacdo da diversidade étnica e
regional. Todas essas questdo foram incluidas pela Emenda Constitucional n° 48, de 2005.

Para a Unesco (1989), a cultura tradicional popular € representada como um conjunto
de criagbes fundamentadas nas tradi¢cGes de grupos ou de individuos que se reconhecem e
respondem as expectativas da comunidade enquanto expressao de sua identidade cultural e
social.

Em seguida, ao apresentarmos a organizacgdo deste relatorio, temos o registro de nossa
trajetéria académica pautada exclusivamente em escola publica. No primeiro capitulo,
abordaremos sobre a histdria, a ocupagdo e a certificacdo do Quilombo Alto Santana. Ja no

segundo capitulo, trataremos das questdes de género e raca. No terceiro, partiremos das
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questdes relacionadas aos saberes e aos fazeres das mulheres Quilombolas. No item quatro,
apresentamos o e-book.

Partindo desses pressupostos, no capitulo um, abordamos sobre a definicdo do
conceito de quilombo urbano, alargando a concepcao de quilombo para além do marco colonial,
ao retratarmos o termo quilombo e suas implicagdes para a sociedade que, segundo Nascimento
(1982), estdo relacionadas ao quilombo e as caracteristicas de vivéncia de um povo.

No capitulo dois, abordamos a questdo de género e raca. Nesse capitulo, é
imprescindivel ressaltar a presenca do racismo, uma vez que a discriminagdo racial sempre
esteve presente em nossa sociedade, em especial, quando estamos abordando a populagdo
afrodescendente. Refletimos, ainda, como a cidade de Goias se constitui e ainda se constitui a
partir do trabalho de afrodiaspéricos, mediante a decadéncia do ouro. Além disso, vermos como
a negritude foi sendo apagada da historia oficial e das preferéncias patrimoniais ao longo do

tempo.

A esse respeito, Almeida (2018) entende que os atos discriminatorios ainda perduram
na contemporaneidade, uma vez que esses mesmo atos estdo carregados de sutilezas para tentar
camuflar esse preconceito cada vez mais escancarado em nossa sociedade. Em relacdo ao
género feminino, utilizamos as autoras Selma dos Santos Dealdina (2021), Sueli Carneiro
(2021), Beatriz Nascimento (2006), dentre outras. Essas estudiosas retratam as mulheres

Quilombolas como simbolo de luta e resisténcia e pelo territorio e emancipagao feminina.

No capitulo trés, abordamos o patrimonio cultural que engloba os saberes e fazeres
das mulheres, além de apresentarmos o0s saberes e fazeres relativos ao oficio de lavar roupa, 0s

saberes relacionados a medicina popular e, também, os saberes referentes a arte da ceramica.

Em seguida, expomos o e-book educacional com as narrativas das mulheres
dententoras do saber e sugestdo de atividades pedagodgicas da tematica abordada para
educadores do ensino fundamental nas séries iniciais que, por sua vez, manifestem interesse

em trabalhar com as questdes que englobam a busca pela ancestralidade de seus educandos.

TRAJETORIA ACADEMICA E IMPLICACOES COM A PESQUISA
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A Cidade de Goiés é a antiga capital do Estado. Ela é Patriménio Mundial da
Humanidade desde de 2001, uma vez que é uma cidade fundada no ciclo do ouro em 1726.
Dados do Instituto de Geografia e Estatistica (IBGE), conforme o ultimo censo demografico

em 2022, registram um total de 24.071 habitantes.

Goias é 0o meu lugar de referéncia, lugar onde nascemos e crescemos. Somos filhas e
netas de lavadeira de roupas. Nossa mée criou seis filhos sem a figura paterna e aprendemos
desde muito cedo que a mulher é o esteio da casa. Nossa mée estudou até o segundo ano
primario e ela nos incentivou a ler e a estudar. Sempre tivemos livros e revistas que ela ganhava
ou trocava com as colegas. Ela nos dizia: “Vocés precisam ir a escola! A vida de vocés sera

melhor que a minha. A educagéo vai transformar vocés”.

Aprendemos a ler e a escrever na escola multisseriada da mestra Dolcy Caiado de
Castro que funcionava na rua Americano do Brasil. Logo ap6s, fomos matriculadas na Escola
Estadual Constancio Gomes, em 1980, na classe de alfabetizagdo, mas nas primeiras aulas
fomos remanejadas para a classe do segundo ano por sermos alfabetizadas, onde ficamos até

concluir o “quarto ano primario”, como diziam a época.

Em decorréncia, fomos para o colegio Estadual professor Alcides Jubé, onde
concluimos o ensino fundamental e médio. No periodo do ensino médio, casamos e
engravidamos da primeira filha e, com todas as dificuldades, terminamos os estudos. No
ensino médio,deparamos-nos com a mestra Dolcy Caiado de Castro ,uma mulher forte, uma
educadora impar ao ministrar suas aulas. Foi um momento de extrema felicidade encontra-la
carregando o peso da idade e nos ensinando com 0 mesmo amor de outrora ocasido em que

aprendi as primeiras letras.

Ao terminarmos o Ensino Médio com a responsabilidade de ser mae, posteriormente
com dois filhos , esposa e dona de casa, ficamos doze anos sem estudar, acalentando o desejo
de entrar para a universidade. Nesse periodo, participamos de um processo seletivo para ser
alfabetizadora de jovens e adultos no programa Brasil Alfabetizado. Fomos aprovadas. A
formacéo seria no estado do Rio Grande do Sul, na cidade de Santa Maria. Passamos vinte
dias de curso intenso para compreender sobre a tematica e, confessamos que apaixonamos pela
area da educacéo. O referido curso era oferecido pela Universidade Federal de Santa Maria. Ao
adentrar ao local, percebi que precisava com urgéncia ingressar em um curso superior. Assim

que retornamos, fizemos o vestibular para pedagogia na Universidade Estadual de Goias em
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Itaberai. Fomos aprovadas e comegamos a realizagcdo de um sonho. Trabalhamos com a turma

de EJA por muitos anos..

Desde de 2009, atuamos como tutora nos cursos de pedagogia pela Universidade de
Brasilia ( UNB) e na Universidade Estadual de Goids (UEG). Essas atua¢Ges como professor
nos cursos de formacédo de professores contribuiram de forma significativa para repensar a

cultura afrobrasileira nas escolas.

O mestrado foi um sonho que acalentamos por muitos anos, ja que julgavamos estar
longe de alcancga-lo. No ano de 2022, conseguimos ser aprovadas. Nesse momento, fomos
atuar como docente de ensino especial no curso de Historia na Universidade Estadual de Goiés.
Entramos no primeiro periodo e j& nos primeiros dias, percebemos a importancia do curso de
Histdria. Fomos aprendendo os termos e conceitos que orientam as matrizes curriculares. Os
professores, cada qual com a sua metodologia e didatica diferenciadas, contribuiram de forma

produtiva para 0 nosso aprendizado.

As disciplinas do mestrado, 0s seminarios, as visitas de campo, a escrita de artigos, a
cada finalizacdo de uma disciplina, os debates no campo do patriménio, da cultura negra, 0s
discuros da colonialiade, decolonialidade, etc., foram processos por meio dos gquais pudemos
nos firmar enquanto pesquisadoras. Adquirimos escuta sensivel ao termos contato com
narrativas de outras mulheres que ndo fazem parte do meu seio familiar, mas que apresentam
muitos contornos nessa historia que se assemelham as nossas como se fosse uma colcha de
retalhnos ou uma trouxa de roupas que nossa mae carregava em seus ombros, muitas vezes

doloridos.

Toda a nossa motivagdo em dar visibilidade as mulheres em minha pesquisa proveio
da nossa criagdo, que fora sempre cercada por muitas mulhereres fortes, guerreiras e que
lutavam para vencer o patriarcado, depois para sustentar os filhos, muitas ndo contavam com o

apoio do esposo e a maioria delas ndo tiveram marido.

As questdes de preconceito sempre rondaram nossa familia, sobretudo porque eram
mulheres que cuidavam de sua prole sem ajuda de um homem; depois por execer uma profissdo
gue julgavam sulbaterna (lavadeira) e, por ultimo, por sermos descendentes de negros, ja que

nosso avé paterno era negro .

A motivacdo para o estudo especifico da comunidade remanescente de quilombo Alto
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Santana na Cidade de Goias surgiu na ocasido em que receberam a certificacdo em 2017,
guando comegamos a observar, nas redes sociais, 0 envolvimento de algumas mulheres que
tomaram a frente e explicaram sobre a comunidade, suas lutas e seus anseios. Por essa razéo,
procurei um mestrado voltado a area de Historia, ja que poderiamos pesquisar o quilombo e as

mulheres.

N&o esta sendo uma caminhada fécil. Pensamos varias vezes em desistirmos, ja que
conciliar os estudos com o trabalho é bastante arduo. Contudo, a palavra desisitir nunca fez
parte do nosso cotidiano. Apds varias reflexdes, sobretudo quando estamos realizando as
leituras, percebemos o quanto precisamos caminhar e melhorar o repertorio literario e
linguistico.

Na ocasido das idas ao quilombo, ao sentarmos com as moradoras na porta de suas
casas, ao verificarmos como elas aprenderam a se orgulhar de sua ancestralidade, do brilho no
olhar e a dizer “sou quilombola porque tenho a forca herdada de minha mée”, “da minha avo”,
percebemos que essas reflexdes colaboram para a construcdo de suas identidades.

Nesse ensejo, seguimos estudando e refletindo sobre as implicacdes da pesquisa com
a nossa historia de vida. Em varios trechos da escrita desta pesquisa a “trouxa de roupas” vai
ficando mais leve, 0 peso vai sendo retirado do bragos dos nossos antepassados e 0 suor € as
lagrimas vdo se tornando uma corrente de aguas limpidas. Nossa avé tinha o nome de
Esperanca. Ela lavou roupa a vida toda para criar seus filhos e ajudou a cuidar dos netos e

bisnetos. De forma analoga, com Esperanca, seguimos...



1. CONTEXTO HISTORICO CULTURAL DE GOIAS

Neste item, trataremos sobre o contexto histérico e cultural do quilombo Alto
Santana, como foi a trajetdria para sua formacéo e a participacdao das mulheres para a sua
certificacdo. Trataremos de uma retrospectiva do surgimento dos quilombos:

No Brasil, as primeiras referéncias de quilombos surge em documento
oficial portugués datado de 1559, mas somente em 1740 em 02 de dezembro,
assustados frente ao recrusdecimento dos nucleos livres do dominio colonial
, depois das guerras do nordeste no século VXIII, as autoridades portuguesas
definem,ao seu modo o que significa quilombo: Toda habitacdo de negros
fugidos que passem de cinco, em parte desprovida,ainda que néo se tenham
ranchos levantados nem achem pil&es neles (Nascimento, 2006, p. 43).

Essa visdo de quilombo, no modelo colonialista, é criticado por Nascimento
(2006), pois ela acredita que o negro poderia ter escrito a sua propria historia sem receber
adjetivos pejorativos dos opressores. A autora defende o quilombo, como uma
formulacdo da vivéncia, de cotidianidade, de convivio social, de trajetdrias de sujeitos,
ressalta que inicialmente os quilombos se correlacionavam com Angola, depois foram se
afirmamdo conforme a complexidade do local e suas especifidades. A tedrica registra,
ainda, que o quilombo dos Palmares € o que mais se aproxima aos quilombos do

continente ocidental. Por essa razao,

A visio que o mundo ocidental procurou transmitir da Africa foi de um
continente isolado e bizarro, cuja a historia ja foi despertada com a chegada
dos europeus. Trata-se de quilombo que representou na histéria de nosso povo
um marco na sua capacidade de resisténcia e organizacéo (Nascimento, 2006
p. 41).

Foi no século XIX que o quilombo passou a ser visto pelos principios da
ideologia, um movimento em busca da luta e resisténcia “ou seja, o quilombo recebe o
significado de instrumento ideoldgico contra as formas de opressdo, essa passagem de
instituicdo em si para o simbolo de resisténcia que mais uma vez redefiniu o quilombo”
(Nascimento, 2006, p. 46). Nessa perspectiva, 0s quilombos rurais apresentam
dificuldade relativas as questdes que demandam o0 uso e a manutencdo de seu
territério. Alguns aspectos colaboram para que as dificuldades se tornem mais latentes,
como a ndo aceitacdo dos fazendeiros em dividir espago com 0s remanecentes, 0 avanco
de estradas, as invasOes de terras ilegais, morosidade para receber a certificacdo e a

titulacdo, dentre outras.
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A concepcao de quilombo tradicionais rurais, proposto por Moura (2006), se
da na perpectiva de conceitua-lo de tal forma que se perceba como uma comunidade

negra que note a importancia de sua ancestralidade e a valoriza.

Comunidade negra rural habitada por descendentes de africanos
escravizados,com lacos de parentesco . A maioria vive de culturas de
subsisténcia,em terra doada,comprada ou secularmente ocupada, valoriza as
tradicoes culturais de seus antepassados ( religiosas ou ndo) e as recria no
presente. Possui histérias em comum,normas de pertencimento explicitas,
consciencia étnica (Moura, 2006, p. 330).

No entanto, os quilombos urbanos passam por situacdes semelhantes o que
difere  sdo as questdes relativas a probleméatica dos espacos urbanos onde estdo
localizados. Na cidade de Goias, o quilombo esta situado em uma area considerada
periférica que traz a tona todas as dificuldades vivenciadas nesses espacos, tais como
a infraestrutura precéria, a subsisténcia que engloba a baixa geracdo de renda e
empregos, 0s problemas juridicos, etc. Nesta imagem podemos verificar o mapa do
municipio e também o mapa do bairro Alto Santana onde esta localizado o quilombo.

Figura 01 — Imagem da Cidade de Goiés Via Satélite

9

Bxad Ao Santane

Fonte: www.gosur.com



Figura 02 — Mapa do bairro Alto Santana.

Fonte: www.gosur.com

Alguns moradores sequer possuem um recibo para comprovar que a sua
residéncia lhes pertencem, o que os torna geralmente segregados e/ou marginalizados.
Sédo grupos de pessoas que buscam o reconhecimento de sua identidade e foram afastados
do centro histérico da Cidade de Goids, lugar que previlegiava a elite burguesa nos
séculos XVIII e XIX.

[...] grupos que viviam aos arredores de cidades que sofreram um processo
intenso de urbanizagdo. Além dos que viviam em é&reas valorizadas das
cidades e que foram obrigados a se remover para a periferia para dar lugar a
projetos de desenvolvimento urbano (Rocha; Lima, 2011, p. 4).

Os quilombos urbanos estdo interligados a historia das periferias do Brasil, pois
0s problemas que vivenciam no cotidano abarcam as relacbes que evidenciam as
segregagoes raciais e as de cunho socio-culturais. Nascimento (1982) traz uma
concepgdo de quilombo no que tange a luta pela resisténcia e a manutencéo de sua
identidade:

As formas de resisténcia que o0 negro manteve ou incorporou na luta ardua pela
manutenc¢do da sua identidade pessoal e histérica. No Brasil, poderemos citar
uma lista destes movimentos que no ambito social e politico € o objetivo do
nosso estudo. Trata-se do Quilombo (Kilombo), que representou na histéria
do nosso povo um marco na sua capacidade de resisténcia e organizagdo.
Todas estas formas de resisténcia podem ser compreendidas como a historia
do negro no Brasil (p. 41).

Para alavancar essa prerrogativa de quilombo como simbolo de luta e de
resisténcia, Marinho ( 2017) explica essa concepcdo de ressignificacdo e ressalta a forca
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do movimento negro em prol desse reconhecimento:

O quilombo, como fora ressignificado pelo movimento negro na década de
1970 ,deixa de ser um simples reduto de escravos fugidos,como era
conceituado periodo colonial, e passa a ser visto como expressdao da
resisténcia negra,com certo teor comunista e revolucionario (Marinho, 2017,
p. 354).

Por conseguinte, a Constituicdo Brasileira de 1988, no artigo 68 do Ato das
DisposicGes Constitucionais Transitorias (ADCT), consagra as comunidades de
quilombolas o direito a propriedade de suas terras. Partindo desta conjectura, Marinho

(2017) segue explicando :

Sob esse principio é que o estado , ao lado do movimento negro e de
institui¢des de pesquisa, consagrou o quilomboo como Patrimonio Historico
e Cultural Brasileiro, formalizando o reconhecimento pela constituicio
brasileira como forma de comemoracdo pelo centenario da abolicdo da
escravatura. (Marinho, 2017, p. 354).

Para que uma comunidade possa ser reconhecida como quilombo, primeiramente
devera constituir em uma pessoa juridica e remeter o pedido a Fundacdo Cultural Palmares
(FCP). Esse € o 6rgdo encarregado de analisar os documentos (onde deve constar, dentre outros
requisitos, a identificacdo historica com a terra habitada pelos remanescentes) e, dessa forma,
consentir na emissdo da a certiddo de acordo com a Portaria da Fundacdo Cultural Palmares
n. 98/2007. O art. 3°, inc. | a V da referida portaria:

I - A comunidade que ndo possui associacao legalmente constituida devera apresentar
ata de reunido convocada para especifica finalidade de deliberacdo a respeito da
autodefinicdo, aprovada pela maioria de seus moradores, acompanhada de lista de
presenca devidamente assinada;

Il - A comunidade que possui associacdo legalmente constituida devera apresentar
ata da assembléia convocada para especifica finalidade de deliberagdo a respeito da
autodefinicdo, aprovada pela maioria absoluta de seus membros, acompanhada de
lista de presenca devidamente assinada;

Il - Remessa a FCP, caso a comunidade os possua, de dados, documentos ou
informag@es, tais como fotos, reportagens, estudos realizados, entre outros, que
atestem a histéria comum do grupo ou suas manifestacdes culturais;

IV - Em qualquer caso, apresentacao de relato sintético da trajetéria comum do grupo
(histdria da comunidade);

V - Solicitacdo ao Presidente da FCP de emisséo da certiddo de autodefinigdo (Brasil,
2007)

Anteriormente, os quilombos eram espacos isolados que tinham por habitantes negros
fugitivos ou libertos. Na contemporaneidade, esses locais s@o habitados pelos seus ancestrais

que procurar representar esse lugar por meio das referéncias culturais deixadas como um
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legado por seus antepassados, como os trabalhos realizados pelas mulheres dententoras dos

saberes. Logo,

pensar a identidade quilombola é refletir sobre a territorialidade complexa,
multifacetada e diversa do pais. Continuam vivas nestes lugares tradicdes religiosas e
festivas de candomblé, umbanda, tambor de mina, tambor de crioula, bumba-meu-
boi, reisado, festa do divino, festa de caboclo, ladainhas para santos e encantados. N&o
sdo artigos folcléricos estaticos, fechados em si e pendurados no tempo: sdo
manifestacdes vivas e plenas de vontade propria, que continuam mantendo - por vezes
descobrindo — seu sentido para as pessoas que as praticam, que continuam em
processo de transmutagdo em contato com o0 mundo, ao qual ainda fazem referéncia e
tomando parte daquilo que somos e desejamos ser (Anjos; Cipriano, 2006, p. 75).

1.1. HISTORIA E FORMAGCAO DO QUILOMBO ALTO SANTANA

O quilombo Alto Santana é urbano, logo possui especificidades que o diferem
dos quilombos tradicionais. Na Cidade de Goias, o quilombo esta inserido em um espaco
mais afastado do centro historico e carrega consigo complexidades préprias. Ele é
constituido por grupos etnicamente identitarios que estdo em busca da titulacdo de seu
territério. As narrativas locais apontam que os moradores mais antigos sdo advindos do

norte da Bahia e das fazendas dos entornos de Goias.

Figura 03 — Placa de entrada do quilombo.

Fonte: Acervo da autora, 2023.

Nos relatos coletados em campo, a senhora Chica de 72 anos explicou sobre o
surgimento da comunidade, as dificuldades enfrentadas, a precariedade do lugar, a falta

de saneamento basico e falta de energia elétrica. Ela deixou claro que a solidariedade
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movia as pessoas que ali chegavam:

Quando minha mae veio morar qui existia somente trés casas feitas com adobe,
entdo dona Joana vizinha nossa, falou para maméae cercar um pedaco de terra,
depois de cercado , ela contratou uma mulher chamada de” Luzia Homem”
que fazia trabalhos grosseiros e fez os adobes ,depois seu Benedito nosso
vizinho tirou o paus no mato e minha mée comprou as telhas e ergueu o
barraco por meio de mutiréo.

Minha mée tinha uma mulinha e junto com o senhor Benedito fez um poco
onde funciona a lavanderia e todo mundo usava essa agua, 0 poco ainda ta 14,
encoberto pela terra” (Chica Campos, 2023).

Partindo dessas premissas e de acordo com o0s as narrativas das mulheres
entrevistadas, todas fazem questdo de frisar que esse local era bem rustico e era cercado
por mato. Ele ndo possuia energia elétrica e nem agua encanada. E eram glebas de terra
pertencentes a prefeitura e foram ocupadas por pessoas que ndo tinham onde morar e com
condicdo precéria de trabalho. Tinham pouco estudos, foram chegando e por meio de
mutirbes inciaram a construcao de seus barracos. As familias chegavam ao local e por
indicagdo dos primeiros moradores cercavam um lote, tal como bem explica a senhora

Irene Pinto de 63 anos, técnica de enfermagem:

“Meus pais quando chegou a comunidade ndo tinha condi¢des de trabalho e
nem estudo ndo tinha como pagar aluguel, entdo por indicacdo dos poucos
vizinhos que viviam aqui, cercou um lote grande de terra, depois foi feita
uma casa de pau a pique,coberta por palhas” (lrene Pinto, 2023).

Com o passar do tempo, a vida foi mudando na comunidade. As criancas iam a escola.
O bairro foi tomando forma. Vieram as infraestruturas urbanas, tais como agua, luz, ruas com
calgamento. Em 2017, comegaram os rumores sobre quilombo. Iniciou-se 0 movimento para
esclarecer aos moradores sobre a sua ancestralidade. As pessoas foram consultadas e
convidadas a contar sua histéria e de seus antepassados. Esse movimento aconteceu porque um
grupo de mulheres percebeu a importancia de “ resgatar “ a luta e a resisténcia de seus

antepassados.

As imagens a seguir demonstram como o bairro foi se estruturando. Porém, essas
reestruturas foram marcadas pelo preconceito, pelo racismo, pelo silenciamento, pela negagéo
da identidade. Foram diversos enfrentamentos que a comunidade travou na conquista de suas

casas e na valorizagao de suas origens.
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Figura 04 — Ruas com estruturacdo asfaltica.

Fonte: acervo da autora, 2023.

O movimento para o reconhcimento de remancentes do quilombo, segundo Batista
(2022, p. 54), ocorreu quando a ex-presidente do quilombo, na época da entrevista, escolheu

ser chamada por Flor de pequi, explicou como se deu esse processo.

“Foram iniciativa das mulheres que “tomaram peito” para obeter a conquista do
reconhecimento e da certificacdo. A partir da iniciativa de Marta ivone , na época
Superintendente de promoc¢do da igualdade racial, que procurou o Centro
Especializado de Atendimento a Mulher (CEAM) da cidade de Gois. Junto com sua
equipe , a secretaria de Marta, Luciene Kalunga, e o motorista , Marta chegou a
comunidade a procura de Flor de pequi através da indicacdo de Elenizia da Mata
(atual vereadora), comegaram as investigacdes exigidas para o reconhecimento pela
Fundagéo Palmares como “quilombolas”. Desta forma segundo Flor de Pequi, muitas
pessoas negaram a condi¢do de quilombolas” (Batista, 2022).

Ao fazermos um paralelo sobre o esquecimento e negacdo dos vestigios da cultura
negra em nossa cidade, podemos citar Tedesco (2013, p. 149) que no ano de 2013 ja havia
percebido essa disparidade “a tradi¢do oleira local é considerada por varios agentes uma

heranga indigena, e a participagdao dos negros por algum motivo, foi excluida deste processo”.

Nesse sentido, na teoria da dominacdo simbolica proposta Bourdieu (1999), é preciso
ressaltar que as identidades de género sdo definidas a partir da relagdo com o outro,ou seja

com o diferente, nesse panorama o autor explica :

A dominagdo ndo é simplesmente resultante "da pressdo (pelas forgas) e do
consentimento (as razdes), da coercdo mecanica e da submissdo voluntaria, mas
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particularmente, as relacdes de poder em que se véem envolvidos esquemas de
pensamento que sdo produto da incorporacdo dessas relacBes de poder e que se
expressam nas oposicoes fundantes da ordem simbélica (Bourdieu, 1999, p. 45).

E importante destacar como a retorica naturalizada pelo opressor acaba sendo
apropriada pelo oprimido, de modo a promover barreiras intrinsecas a sua propria visdo de
mundo que corrompem suas possibilidades efetivas de emancipacgéo. O silenciamento é o modo

de se protegerem de certos estigmas vivenciados pelos negros na cidade de Goiés.

Eu vou ser quilombola s6 para para falar que minha familia foi escravizada? Eu
ndo sou quilombola. Na minha cabe¢a era um termo pejorativo, pessoas escravizadas
, pessoas que era escrava. Sinonimo de preto. Era uma coisa que pra gente que recebe
muito xingamento , muita fala assim que doi dentro da gente de ouvir, entdo eu nao
queria ser quilombola ndo (Flor de pequi informacdo verbal, concedida a autora
Batista em 2022).

A entrevistada, ao ser questionada sobre a possibilidade de ser quilombola, expressou
em sua fala um discurso que foi construido no Brasil por muito tempo, em especial nos livros
didaticos que ensinavam que 0s escravizados eram pessoas que foram usadas para servir. A sua
cultura, para muitos, eram vista como uma afronta a religdo proposta pelo catolicismo. As
pessoas manifestavam medo em se declarar quilombola porque ja conheciam os estigmas de
serem pretos em uma sociedade culturalmente branca, que ignoram as multiplas culturas

existentes em nosso pais.

Dessa forma, segue Batista (2022) relatando a trajetoria realizada pelas mulheres em
prol do reconhecimento do titulo de remanescentes do quilombo, uma trajetoria permeada por

lutas e desafios.

Flor de Pequi relata que logo apds receber Marta Ivone, comecaram as visitas, de
casa em casa, a0s moradores para o processo de reconhecimento. As visitas tinham
a finalidade de averiguar quem tinha histérico de escraviddo na familia, para recolher
os documentos necessarios a certificacdo. Alguns moradores da comunidade se
mudaram recentemente ou ndo tinham histérico a qual precisava para 0
reconhecimento, pois estabeleceram morada por |4 em épocas que os lotes da regido
eram de valor baixo. Compras de lotes saiam a troco de um litro de medida (Batista,
2022, p. 55).
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1.2. PROCESSO DE CERTIFICACAO

A certificacdo foi realizada pela Fundacdo Cultural Palmares e se deu por meio
de processo e de portarias com o intuito de identificar, reconhecer, regulamentar o
territério quilombola bem como as pessoas que ali residem e se alto definem como
remanescente dos quilombos,

A entrevistada Weslayne Rose, de 24 anos de idade, estudante de direito e agente
comunitaria de saude, explica a importancia da certificacdo para a comunidade e também
ressalta a importancia de ser quilombola. Ela destaca os desafios e as lutas vivenciadas até os

dias atuais.

“A certificagdo do Quilombo Alto Santana trouxe grande reconhecimento para os
moradores da regido. Eles agora passaram a ver com outros olhos toda a trajetdria de
resisténcia do povo. Para as mulheres, muitas vezes chefes de familia, trouxe mais
independéncia e forca de vontade para buscar e ter acesso a beneficios e politicas
publicas que antes eram para grupos muito especificos. O fato de ser quilombola est&
relacionado a um passado marcado por constantes e ferrenhas lutas por direitos socias
bésicos para um minimo de qualidade de vida possivel. Foi por meio dessas lutas, que
hoje nos quilombolas podemos mostrar nossa forga e poder, preservar nossas culturas
e ndo deixar que apeguem nossas historias, que ainda sim precisa ser constantemente
reafirmada” (Weslayne Rose, 2023).

A professora Aquila Cristina explica sobre o processo de certificacdo ressaltando
ser fundamental para a manuntencdo da etnicidade  na comunidade. A Portaria que
regulamenta os procedimentos para identificacdo tem atribuicdes préprias estdo registradas

no documento a seguir:

PORTARIA N° 281, DE 24 DE OUTUBRO DE 2017

O Presidente da Fundacdo Cultural Palmares, no uso de suas atribuicBes legais
conferidas pelo art. 1° da Lei n.° 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 2°, 8§ 1° e 2°,
art. 3° § 4° do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e
titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de
que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢es Constitucionais Transitorias e artigo 216, |
a 'V, 88 1° e 5° da Constituicdo Federal de 1988, Convencdo n° 169, ratificada pelo
Decreto n.° 5.051, de 19 de abril de 2004 e nos termos do processo administrativo
desta Fundacdo n.° 01420.008723/2017-25, resolve:

Art. 1° CERTIFICA que a COMUNIDADE ALTO SANTANA, localizada no
municipio de Goias/GO, registrada no Livro de Cadastro Geral n. °© 018, Registro n. °
2.557, fl. 178, nos termos do Decreto supramencionado e da Portaria Interna da FCP
n. © 98, de 26 de novembro de 2007, publicada no Diario Oficial da Unido n. © 228 de
28 de novembro de 2007, Secéo 1, f. 29, SE AUTODEFINE REMANESCENTE DOS
QUILOMBOS.
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A partir de entdo, o quilombo passa por um processo de ressignificacdo. O processo
de ressignificacdo operado a partir da certificagdo fruto da mobilizacdo de mulheres pretas
quilombolas reflete como os movimentos sociais sdo uma potentia transformadora na
sociedade, conscientizando-a por meio da educacdo antirracista. Por si s0, as a¢des de luta em
prol do combate ao racismo promovem a educacdo da populacéo para lidar de modo eficaz com

as relagdes raciais no Brasil.

Desse modo, a professora Aquila Cristina Ferreira (33 anos), em sua entrevista,
ressalta sobre a importancia do reconhecimento do quilombo Alto Santana para a

comunidade. Cita, ainda, que ser quilombola significa pertencer histéria do lugar.

O processo de certificagdo do quilombo ocorreu em meio as lutas para o
reconhecimento de quilombolas, algumas pessoas foram as nossas casas explicar
como se da a formacdo de um quilombo, se estavamos dispostos a auto declarar e que
para isso teriamos que buscar a nossa ancestralidade, fornecer documentos pessoais,
aceitamos o desafio. Hoje estamos vivenciando experiéncias e praticas culturais que
favorecem a comunidade.

Me considero sim Quilombola. Sou filha de mulher Negra, Neta de Mulher Negra.
Criada no Terreiro do Quilombo Alto Santana.... Lugar de Histéria e Memdria de
Luta....

Quilombola significa pertencer a histdria do lugar ou de determinada comunidade.
Fazer parte da historia de Luta de negros trabalhadores que sofreram para terem o
minimo do direito respeitado, Hoje tem aproximadamente 737 quilombolas, dados
por aproximacao, a titularidade de quilombolas estd em andamento, em estudo pelo
INCRA e pelos outros érgdos competentes, € uma coisa mais profunda e mais
amplo. (Aquila Cristtina, 2023).

Dessa forma, o quilombo vem sendo considerado um territorio étnico-racial, com
ocupacdes coletivas que se baseiam na ancestralidade e nas tradi¢des culturais, local onde se
expressa a resisténcia a diferentes formas de dominacdo. Essa ocupacdo de territério estd
amparada e garantida pela Constituicdo de 1988 (BRASIL, 1988).

Associacdo do Quilombo Alto Santana (AQAS) foi criada, em 2017, com o intuito de
amparar as pessoas gque ocupam esse espaco, além de ofertar ajuda muitua e troca de
conhecimento. A certificagdo foi um marco historico para 0s remanescentes que viram nesse
ato a eminéncia de se tornarem protagonistas de sua historia, conforme ilustrado no depoimento,

a sequir:

A certificacdo é fruto da afirmacdo da identidade quilombola de sujeitos
remanescentes de quilombo e do sistema de escraviddo na regido do municipio de
Goias e veio propiciar a organizagdo da comunidade na busca por solucdes, acoes e
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politicas de desenvolvimento da comunidade no tocante as vulnerabilidades sociais,
como desemprego, baixa escolaridade, renda e formacéo profissional, deficiéncias no
saneamento bésico, dentre outras. (Farias ,et al , 2021 p.342)

O Artigo 68 da Constituicdo Federal de 1988 assegura o direito as terras quilombolas,
“aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras, ¢
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos respectivos”.
(BRASIL, 1988). Esse movimento de conquista do territorio pode ser ilustrado como uma das
respostas possiveis ao sistema de exploragdo. Entretanto, existiram ainda outras formas de
reacdo que provém dos suicidios, dos abortos provocados, dos assassinatos de feitores e de seus
senhores. O proprio ato de cultuar seus deuses para demonstrar um ato de resisténcia aos

castigos sofridos, pode ser, também, interpretado como uma forma de resisténcia.

Tudo isto se esclarece quando entra em cena a no¢do de quilombo como uma forma
de organizacgdo, de luta, de espaco conquistado e mantido através das geragdes. O
quilombo, entdo, na atualidade, significa para esta parcela da sociedade brasileira,
sobretudo, um direito a ser reconhecido e ndo propriamente e apenas um passado a
ser rememorado. Inaugura uma espécie de demanda, ou nova pauta na politica
nacional: afrodescendentes, partidos politicos, cientistas e militantes sdo chamados a
definir o que vem a ser o quilombo e quem sdo os quilombolas (Leite, 2000, p. 335).

Desse modo, é imprescindivel que se ressalte 0 modelo de subsisténcia criado pela
comunidade do Alto Santana como alternativa viavel para a época, produtos feitos pelas méos

de pessoas que andavam pelo centro histdrico em busca de sustento para sua prole.

Ao longo de mais de 100 anos, doces, bolos e quitutes, frutos do cerrado, ceramica e
festejos tém sido produzidos pelas maos da nossa gente preta. O Centro Histérico e
seu rico conjunto arquitetébnico ainda testemunham nossos corpos ambulantes em
busca de sustento, levando frutas em baldes, doces, picolés e bolos em carrinhos e
outros itens produzidos e vendidos em logradouros publicos. (Revista N6s: Cultura,
Estética e Linguagens. 2021p. 343)

Observa-se nas legislacfes que tratam sobre o0s espacos destinados aos quilombos
qudo grande foi a luta pelo territério quilombola, em especial de mulheres que usam dos seus
conhecimentos repassados entre as geracOes para subsidiar seu sustento. Nesta oportunidade,

0s acervos documentais como as leis e decretos embasam e ddo credibilidade a pesquisa:

O controle sobre a terra se faz grupalmente sendo exercido pela coletividade que
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define sua territorialidade com base nos limites étnicos fundados na afiliacdo por
parentesco, co-participacdo de valores,de praticas culturais e principalmente de
circunstancia especifica de solidariedade e reciprocidade desenvolvidas no
enfrentamento de alteridade propostas pelos brancos. A territorialidade das
comunidades negras é referida na identidade de cada grupo que as constitui, a posse
da terrra independentemente  de suas origens patrimoniais se efetiva pelas
comunidades negras enquanto sujeito coletivo configurando como grupo étnicos, a
apropriacdo coletiva é feita por negros etnicamente organizados e como sujeito
social.tnicamente

(Bandeira, 1998, p. 9).

Nas narrativas orais das mulheres presentes nas entrevistas, percebe-se que o grau de

parentesco é muito comum. Geralmente, os mais velhos foram chegando ao bairro e repartindo

com os seus filhos e netos uma parte do terreno para que ali se abrigasse e formassem seu nucleo

familiar. Uma das questdes que foram levantadas na entrevista era especifica para verificar se

mulher teria algum parente na comunidade. Nesse contexto, noventa e nove por cento das

mulheres entrevistadas possuem parentes de primeiro e segundo graus na comunidade. No

grafico a seguir podemos verificar esse percentual.
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Figura 05 — Tabela de dados Obtidos.

[ Luls)

Comunidade

Tem Parentes na Conhece a Histdria Trabalha Se Define Melhoras nas  Recebe Auxilio do
da Comunidade Utilizando as Quilombola CondigGes de Vida Governo
Praticas Culturais Apos a

Certificagdo

mSIM = NAO

Fonte: Paulene Almeida,2024.
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As comunidades quilombolas séo apresentadas conforme o decreto 4.887, de 20 de
novembro de 2003, como “[...] grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto atribuicdo, com
trajetéria historica propria, dotados de relacGes territoriais especificas, com presuncdo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao histérica sofrida”. Na atualidade,
0s gestores locais estdo promovendo algumas a¢Ges com o intuito viabilizar as manifestagdes
culturais para importancia deste quilombo na Cidade de Goias. Porém, nem sempre as pessoas
conseguem participar de forma ativa desse processo porque as acGes acontecem de modo

sazonal e ndo contemplam todos os moradores em suas necessidades mais urgentes.

Por intermédio das redes sociais (sobretudo por meio das paginas do Facebook e do
Instagram) da prefeitura Municipal de Goias, temos acompanhado as postagens referentes ao
quilombo Alto Santana. Dentre essas postagens, destacamos, aqui, trés eventos em forma de
leis que foram criadas no municipio no intuito de evidenciar a cultura quilombola e a
valorizacdo das pessoas pretas. A primeira delas é a Lei n°. 25, de 20/11/2013, que cria o dia
municipal da Consciéncia Negra; Em seguida, instituiu-se a lei n® 160, de 27/12/2017, de cotas
de emprego para a populacdo negra em concursos publicos e processos seletivos, com reserva

de vinte e cinco por cento (25%).

Por meio das observagdes realizadas em campo, através da participagdo em alguns
eventos, constatamos que os moradores do quilombo Alto Santana tém buscado acfes que
promovam as praticas culturais com o objetivo de que possam gerar empregos e renda, como

também o sentimento de pertencimento ao lugar de memdria.

Em 2022, foi realizado no dia de Santa Barbara o primeiro cortejo em Louvacdo a
OYA e a lavagem das escadarias da Igreja de Santa Barbara que, no sincretismo religioso, é a
senhora dos raios e das tempestades, retratando, assim, a forca da mulher. Nessa data, seus
devotos se vestem de branco e vermelho para homenagear lansa. No ano de 2023, foi realizada

a segunda edicgéo desse evento cultural-religioso.

Recentemente, também, foi inaugurado o Centro Cultural no Pé do Berimbau no
quilombo Alto Santana, com o intuito de promover apresentacdes culturais e artesanatos. Esse
evento contou o apoio da prefeitura Municipal da Cidade de Goias e da Secretaria da Igualdade

Racial.

A Secretaria Municipal de Politicas de Promoc&o da Igualdade e Equidade Etnico-
Racial instituiu, por meio da LEI N° 354, de 25 de julho de 2023, o Dia Municipal da Mulher
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Negra, Latino-Americana e Caribenha no calendario Comemorativo do Municipio de Goiés, a
ser comemorado, anualmente, no dia 25 de junho. Esse ato € muito importante para as mulheres
negras da comarca e, também, para a comunidade quilombola, sendo uma forma de

fortalecimento dos vinculos e a valorizacdo das politicas publicas em prol destas pessoas.

As escolas locais também tém conscientizado seus alunos sobre a importancia desse
quilombo para a cidade de Goias, ensinando-os a valorizar a cultura, as praticas dos saberes e
fazeres, além de promover meios para que eles possam vivenciar as apresentacdes culturais que

sdo passadas de geracao em geracao.

1.3. IDENTIDADE , MEMORIA E RESISTENCIA

Apds essas lutas para a conquista da certificacdo, faz-se pertinente ressaltar que o
quilombo Alto Santana se configura um lugar de memorias coletivas. Ao entrevistar as
mulheres, percebe-se um certo saudosismo quando elas narram fatos relacionados a fundacgéo
do bairro. As entrevistadas relatam experiéncias relacionadas as pessoas e ao lugar , que nos
faz refletir como a memoria é importante para a preservacao do lugar e das pessoas que ali
habitavam. No entendimento de Halbawachs (1968 s/p), “nas décadas de 1920-1930, ja
pontuava que a memdria deve ser um fendmeno coletivo e social.Ou seja, como um fenémeno

construido coletivamente e submetido a constantes mudancas e transformagdes.”

Partindo desse pressuposto, é imprescindivel ressaltar que o quilombo Alto Santana
tem como referéncia para as mulheres o espaco da lavanderia, pois ali se iniciava 0 processo
de emancipacdo das mulheres lavadeiras de roupas que podiam optar em se dirigir ao rio ou
ficar no prérprio bairro exercendo o seu oficio. Para elas, a lavanderia simboliza um espaco de
resisténcia coletiva. Essa pratica nos remete a memoria coletiva, uma vez que “a memoria €
onde cresce a historia, que por sua vez a alimenta ,procura salvar o passado para servir o
presente e o futuro . Devemos trabalhar de forma que amemdaria coletiva sirva para a libertacéo

e ndo para a servidao dos homens”. (LeGoff, 1984, p. 47).

Dessa forma, a memdria é tida como fonte libertadora que ndo escraviza ao passado
mas emancipa. Por outro lado, Pierre Nora (1993, p. 8-9) nos mostra outro viés sobre a

memoria que nos leva a uma reflexdo sobre o lugar que ela ocupa dentro da historia:

Se habitadssemos ainda a nossa memoria, ndo teriamos necessidade de lhe consagrar
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lugares. Ndo haveria memoéria transportada pela histéria{...} desde que haja
rastro,distancia,mediacdo, ndo estamos mas dentro da verdadeira memoria, mas
dentro da histdria (Nora, 1993, p. 8-9).

O quilombo Alto Santana demonstra por meio das pesquisas ser um lugar que guarda
0s rastros de um povo que anseia por libertar-se das amarras impostas pela escraviddo. Mas,
além disso, também almeja preservar a memoria daqueles que os antecederam e que 0S
ensinaram a resistir e lutar para que o bairro fosse reconhecido como quilombo ndo somente

pela sua historiografia, mas também pela preservacao dos saberes e fazeres desta comunidade.

O quilombo Alto Santana é um local que inspira muitas memorias. Podemos
confirmar isso quando participamos de uma roda de conversa denominada prosa, memoria e
cantoria realizada pelos alunas do Promep em consonancia com a disciplina de Cuttura Negra
e Patriménio. Dessa forma, foi feito um convite aos moradores e fizemos uma dinamica para
que levassem um objeto que remetesse a alguma memaria. Foi um momento impar no qual
varias pessoas relembraram seus antepassados, contando como viviam, produziam alimentos e

saiam pelas ruas da cidade para vender seus quitutes.

Nessa ocasido, realizou-se um evento em homenagem a consciéncia negra.
Recebemos as pessoas cantando a musica ‘Sorriso Negro”, composi¢do de Dona Ivone Lara.
Cada pessoa que chegava era recebida com essa cangdo. Ao fazer referéncia a memoria dessa
mulher negra, estamos fazendo memdria a todas as mulheres que nos antecederam que foram

motivo de alegria e orgulho.

Tabela 1 — Musica Sorriso Negro

Um sorriso negro, um abraco negro Negro que ja foi escravo

Traz....felicidade Negro é a voz da verdade

Negro sem emprego, fica sem sossego Negro é destino é amor

Negro é a raiz da liberdade. Negro também é saudade.. (um sorriso
negro ).

Negro € uma cor de respeito
Negro é inspiracdo Dona Ivone Lara
Negro é siléncio, é luto 1981

negro é...a solidéo
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Essa musica faz parte do dlbum da cantora e compositora (Ivone Lara), lancado ha
quatro décadas, pois celebra a negritude e outras formas de exaltar a figura das mulheres pretas
no Brasil. Nesse contexto, a canc¢do foi utilizada para dar énfase a importancia da mulher

quilombola na luta e resisténcia contra diversas formas de opresséo.

Essa roda de conversa aconteceu na comunidade na casa de um morador chamado
Pio Domingos e sua esposa Cleusa, que nos receberam com alegria e entusiasmo. Foi servido
sucos e refrigerenates acompanhados por uma faropa preparada pela moradora. Contamos com
a presenca de varios alunos do mestrado e, também, com a presenca do professor Dr Ricardo
Oliveira Rotondano do Mestrado em Estudos Culturais Memoria e Patrimdnio (Promep) .

Figura 06- Roda de conversa objetos de memoria.

Fonte : Acervo da autora
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Figura 07 - Roda de conversa celebrando a memdria do quilombo.

Fonte: Acervo da autora

Ao fazermos uso da oralidade nas atividades junto as comunidades do Alto Santana,
destacamos com o propdsito de vincula-las ao conhecimento repassado por geracfes como

forma de valorizar as narrativas orais tdo presentes na comunidade.

Nesse processo de reconhecimento de mulheres que celebram a negritude por meio
de lutas e resisténcia, € precioso elencar que, nos quilombos, as mulheres também lutam por
seus direitos que contemplam pautas diversificadas que vao desde a luta pelos seus territdrios,
pelo direito a saude, a educacdo e a seguranca. Quando refletimos sobre a historia das pessoas
negras no Brasil, percebermos que é contada sob a visdo do viés masculino, ou seja, a
historiografia oficial mostra uma representacdo masculina dessa histéria. Nesse sentido, as
mulheres quilombolas da comunidade remanecentes do quilombo Alto Santana tém que
superar diariamente varios fenémenos que obstacularizam o desenvolvimento de sua

comunidade.

[...] falar da mulher quilombola e do seu papel na sociedade, ndo se restringe ao
reconhecimento da luta das mulheres negras em geral, porém, o empoderamento
destas perpassa as referéncias historicas, na medida em que constituem uma trajetoria
de luta e contraposicdo dos espacos de invisibilidade, opressdo e desigualdade. E
nesse sentido que as identidades se sobrepfem, se entrecruzam e se acumulam,
viabilizando a anélise por uma perspectiva interseccionalizada (Souza; Araljo, 2014,
p.168).

O protagonismo politico das mulheres na comunidade Alto Santana tem sido

determinante para que possam ter a garantia dos direitos de todos da comunidade. Dessa forma,
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nas narrativas orais vivenciadas no ato das entrevistas, ¢ possivel verificar que todas as
respostas foram un&nimes para demonstar que o quilombo esta presente na Cidade de Goias
porque foram as mulheres que iniciaram essa trajetoria em busca de provas que comprovassem
a existéncia deste quilombo. Dessa forma, seguem trés relatos que ilustram esse protaginismo.

Ressaltamos que das vinte mulheres entrevistadas todas fizeram a mesma afirmativa.

Relato um: Claudiane A.MP. Almeida 50 anos servidora publica : Sobre a
certificacdo, eu recebi a visita de um grupo de mulheres que explicou sobre a importancia de
tornarmos quilombolas, depois a agente de saude Romilda comentou sobre a certificagéo,
depois a comunidade foi se inteirando do assunto e aderindo a proposta, fornecendo

documentos.

Relato dois: Ana paulo santos Gomes 36 anos educadora fisica: Sobre a certificacdo
ndo sei explicar direito, mas sei do apoio que tiveram de algumas mulheres para ser
reconhecidos. Tiveram o0 apoio vereadora elenisia da Mata e Fernanda (ex presidente do
quilombo.) e doutras mulheres que abracaram a causa e foram a luta em prol deste

reconhecimento.

Relato trés: Maria Loudes Pinto Mota 64 anos aposentada, quando foi para virar
quilombo a Fernanda Farias foi de casa em casa explicar sobre o que é quilombo, dai nos
aceitamos, contribui fornecendo documentos, foi tudo registrado em uma ata, nossos

documentos e a historia nossa de nossos antepassados.

A importancia dessas mulheres na luta pela sua comunidade nos revela o
empoderamento feminino no que tange a forca e o poder de enfrentamento nas lutas que
englobam o parodoxo das causas sociais e politicas que refletem no cotidianos das

comunidades quilombolas.

O empoderamento como auto-confianca e auto-estima deve integrar-se em um
sentido de processo com a comunidade,a cooperacao e a solidariedade. Ao ter
emconta o processo histérico que cria a caréncia de poder,torna-se evidente a
necessidade de alterar as estruturas sociais vigentes; quer dizer, se reconhece 0
imperativo de mudanca. (Leon, 2001, p. 97).

Essa reflexdo acerca da luta das mulheres pela emancipagdo da comunidade nos

remete sobre a importancia do territério tanto para a manuntencdo da seguranca material
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quanto cultural. o empoderamento feminino possibilita as mulheres adquirirem autonomia nas
tomadas de decisOes favorece a autoestima e sua autoconfianga. Portanto, as mulheres
quilombolas do Alto Santana se organizam e lutam pela garantia e efetivacdo dos direitos

comunitarios tendo associa¢do como instrumento que valida essas acgoes.

Figura 08 - Imagem de dona Delice Dias e muro com expressao artisitica.
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Fonte: Acervo da autora.

Eu vim ver o que os jovens estavam fazendo, chegando aqui vi que estavam pintando
o muro, foi uma alegria grande ver tantas cores e tanta boniteza , € bom ver isso aqui
sendo renovado. O mundo precisa de mais cor, ja passamos tantas lutas né... ? ( Delice
Dias,2023).

Nesta perspectiva é possivel perceber como o lugar de vivéncia dessas mulheres
estdo interligados a memoria, apesar das transformacdes decorridas, percebe-se que as
mudangas criam lagos harmonicos que se entrelacam ao presente. Dona Delice expressa
em suas palavras que as mudancas sao bem-vindas, pois ja passaram tantas lutas, o simples
fato de ver um muro decorado com simbolos que retratam um povo a deixou feliz. Essa

felicidade esta carregada de sentidos e significados.

2. RACAE GENERO NA CONSTRUCAO DE TRAJETORIAS DA MULHERES
QUILOMBOLAS
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Neste item, abordaremos as questdes raciais e de género que englobam o racismo
presente na sociedade. Daremos énfase para as mulheres que por muito tempo foram silenciadas
e massacradas pelo simples fato de serem mulheres e pretas, uma vez que essas duas
vicissitudes sdo sim os maiores Obices a constru¢do de um panorama de respeito, integridade e
dignidade das mulheres na sociedade.

Portanto, a historiografia demonstra como as mulheres se configuram como parte
importante e imprescindivel no processo de luta que ascendeu a abolicdo da escravidéo,
contudo foram invibilizadas, cedendo espaco para uma histéria narrada sob o viés masculino.

Nesta perspectiva € pertinente ressaltarmos que as mulheres ao assumirem o papel
de liderangas em seus territérios quilombolas passam a serem protagonistas no processo de
emancipacao, assumindo mais uma responsabilidade, cujo o intuito é alavancar na luta pela

sua subsisténcia . Partindo desse pressuposto Nilma Lino Gomes (2020):

Dignidade, direitos, participacéo, equidade e justica social sdo eixos orientadores das
praticas sociais e politicas das comunidades quilombolas brasileiras. A esses
elementos centrais as mulheres introduzem o recorte de género, raga e geracional,
aperfeicoando as pautas de lutas e as demandas por politicas publicas.

Neste panorama das trajetdrias de mulheres quilombolas faz —se necessario ainda
analisar os impactos interligados ao lugar onde o quilombo Alto Santana se localiza e suas

implicacOes relativas ao contexto histérico e coloniais.

2.1. AFUNDACAO DE GOIAS E O IMPACTO DAS RELACOES COLONIAIS

A cidade de Goias fundada no modelo colonialista, tem em seu arcabougo muitas
historias que remontam as lutas de classes que invarialmente atingiam os menos favorecidos,
deixaram vestigios que perduram na atualidade. Sendo assim Tamaso 2007, vem sinalizando
de modo conciso essa perspectiva.

Esse relatdrio técnico tem como palco a cidade de Goias, um lugar que precisa ser
contextualizado para entendermos como o racismo, o preconceito a luta de classes, as
questBes de género e raga imperavam no século XVIII, periodo em que as relacdes
colonialistas lideravam aliadas “ao alto grau de coesdo das familias antigas,
entrelacadas pelo parentesco base de superioridade de forcas do grupo do centro
histérico e do controle social desempenhado por elas” (Tamaso, 2007, p. 353).

Partindo desse pressuposto, a chegada dos bandeirantes paulistas e a exploragdo

aurifera séo fatores que marcaram a fundacéo da cidade. Contudo, esses ndo seriam 0s Unicos
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fatores que determinariam o modo de ser da populagdo. Segundo Tamaso (2007), “a
transferéncia da capital gerou inumeras rupturas, tanto materiais quanto simbolicas e afetivas”,
sendo também um marco que resultou em percas, jd que a econbmia esteve baseada na
mineracdo até o fim do século XVIII. Apos a decadéncia do ouro, foram tomadas algumas
medidas para minimizar os problemas, iniciou-se a pecuaria, a agricultura e o comercio desses
produtos. Além das problematicas elencadas, percebe-se um certo esvaziamento de pessoas
negras no centro historico, pois esses estavam sendo lancadas para bairros mais longinquos da

cidade.

Em 1726, o bandeirante paulista Bartolomeu Bueno da Silva, alcunhado de
Anhanguera, fundou o arraial de Sant’Ana e deu inicio a exploracdo dos veios
auriferos da regido. Em 1739 o arraial de Sant’Ana ¢ erigido Vila Boa de Goyaz, até
que em 1818, é elevada a categoria de cidade. Teve a funcdo de centro politico da
provincia e depois do estado até 1937, quando interventor, Pedro Ludovico Teixeira
transferiu a capital de goiés para Goiania (Tamaso (2007, p. 14).

Segundo Palacin (1995, p. 20), “a partir do descobrimento das minas inicia-se se 0
povoamento branco e mestigo no territorio goiano”. Porém, é imprescindivel ressaltar que nesse
povoamento em especial no ciclo do ouro os beneficiados foram as pessoas que se intitulavam

a elite detentora, 0s negros eram 0s puros servigais.

Os negros fizeram todo o tipo de trabalho para os brancos, mas a sociedade recebeu
beneficios restritos do que pdde obter através do escravo. De forma diferente da
versdo do branco, quando ele coloca o ouro de antigamente enriquecendo familias
antes pobres e correndo pela cidade, a dos negros desloca-o para a natureza ou para o
mistério (Branddo 1977, p. 4).

Em termos gerais, a questdo dos negros escravizados, apés a tdo sonhada aboli¢do em
1888, traz a perspectiva de que 0s negros precisaram reinventar-se para se afirmar em enquanto
pessoas livres “a festa de verdade pela abolicdo durou pouco. Na profundeza dos campos e
sertdes, a liberdade de fato ndo chegou no dia seguinte” (Silva, 2017, p. 416). Na Cidade de
Goias ndo foi tdo diferente. A maioria dos escravizados foram arremessados e lancados a
propria sorte. Eles tiveram que se arranjar para manter a sua subsisténcia e prestavam servicos
bragais aos mais abastados. Os moradores mais antigos em seus relatos explicam que mesmo
as familias de classe mais baixas tinham uma mulher negra como pajem ou um homem negro
para 0s servi¢os mais grosseiros. No quilombo Alto Santana, algumas mulheres narraram que

quando eram criangas eram também pajens, enquanto as mées faziam o servigo doméstico, elas
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brincavam com os filhos da patroa em troca de ninharias.

Nos becos e ruas da Cidade de Goias, era comum ver mocinhas negras cuidando de
criancas brancas, carregando-as na cintura em meio a algazarra e folguedos infantis.
Recordamo-nos de uma moga que morou por muito tempo com nossa tia. Ela era chamada de
negrinha quando acontecia algo com a crianga que pajeava. Nao recebia salario e usava as
roupas que nossa tia dava, sendo roupas velhas de senhoras. Hoje, temos plena consciéncia que
essa moga prestava servico analago a escraviddo, mas ha quase cinguenta anos atras isso era

muito comum, ndo havia quem denunciasse.

Portanto, seguindo a reflexdo sobre como 0s negros eram tratados anteriormente em
nosso municipio , é primordial compreendermos como foi a chegada dos negros em Goiés. Na

visdo de Silva (1974), que destaca a trajetoria realizada por meio de varias regides geograficas:

E facil afirmar-se em principio que a raga negra chegou em terras goianas inicialmente
com os bandeirantes descobridores, veio de vérias regides geograficas do Brasil,
coldnia, com destaque Sao Paulo, o Nordeste, com maior relevo a Bahia, Minas Gerais
e até Mato Grosso. Alcangou essas campinas, 0s SOpés, as serras e as margens dos rios
na condi¢do de apoucada de coisa, sempre atraido e conduzido pela ganéancia
econdmica do século dezoito, continua afirmando que estatisticamente é bastante
dificil determinar a porcentagem de raga negra em Goias (Silva, 1974, p. 19).

Desta forma a sociedade vilaboense reafirma que esse modelo colonialista patriarcal
aderido reforcava como 0s negros serviam a classe dos mais abastados como objetos de
interesse dos senhores nas mais variadas praticas de racismo e subalternizacéo.

2.2 O PAPEL DAS MULHERES NEGRAS NAS IRMANDADES E A RESISTENCIA CULTURAL

Para tentar amenizar tantos desatinos praticados contra as pessoas negras, a
irmandade dos pretos teve um papel relevante na vida dos escravizados durante o periodo
colonial, permitindo-lhes uma maior autonomia e organizagdo em um contexto de opressao e
violéncia. As irmandades de pretos surgiram no Brasil durante a época da escraviddo, como

uma forma para se organizarem e se ajudarem mutuamente.

Nas comunidades tradicionais afro-americanas, as mulheres negras encontram
respaldo institucional considervel para valorizar a experiéncia vivida. A centralidade
das mulheres negras em familias, igrejas e outras organiza¢cdes comunitarias as
permite compartilhar com irmds mais jovens, menos experientes, seus conhecimentos

concretos sobre o que é ser uma mulher negra que se define por si propria (Collins,
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2018, p.166).

Marinho (2023) explica que as redes de sociabilidade foram construidas por mulheres
negras com o ensejo de criar estratégias de sobrevivéncia e, também adquirir um espago onde
pudessem se expressar utilizando o0 bojo do catolicismo para que ndo sofressem tantas
reprimendas. A esse respeito, Moraes (2012) que destaca a irmandade dos pretos de Goias
demonstra que na irmandade os papeis exercidos pelas mulheres eram enaltecidos e nédo

subalterno a classe branca.

No ambito das Irmandades de Pretos de Goias, por exemplo, hd a presenga de
mulheres nas mesas diretivas, que atuavam como rainhas, juizas, juizas de ramalhete,
irmas de mesa, mordomas, princesas entre outras funcdes, que ndo existiam nas
Irmandades exclusivas de pessoas brancas (Moraes, 2012).

Essas irmandades eram formadas por negros escravizados e também por negros livres,
gue se reuniam para praticar a religido catdlica e para realizar diversas atividades sociais e
culturais. No entanto, com a demolicdo da igreja de Nossa Senhora do Roséario dos Pretos, da
Cidade de Goias em 1883, houve um certo enfraquecimento dos escravizados em prol de sua
autonomia. Para ressaltar esse enfraquecimento, Gallais (1942) elenca os fatores que

colaboraram:

Quando os primeiros missionarios chegaram a Goids, em 1883, a Irmandade dos
Negros ainda existia, mas em grande decadéncia. Havia muito que as minas da
Califérnia, da Australia, do sul da Africa, exploradas com todos os aperfeicoamentos
que a ciéncia, excitada pela cobica, pudera inventar, causaram o abandono das do
Brasil, sobretudo as de Goiés. SO se falava delas como de um fato historico muito
afastado no tempo. Por outro lado, em virtude de certas disposi¢des legislativas
proclamando a extingdo progressiva da escraviddo, o nimero de escravos havia
diminuido muito. Efetivamente, a igreja do Rosério estava quase vacante e, esperando
que o seu sucessor, D. Duarte Silva, suprimisse pura e simplesmente a Irmandade dos
Negros, D. Gonsalves entendeu entregar sua igreja aos missionarios. Tomaram esta
posse dela, ao mesmo tempo que de uma casa que Ihe ficava contigua (Gallais, 1942,
p. 71-72).

Todavia, mesmo dentro desse espaco, as irmandades de pretos ndo escaparam das
intervencdes e olhares desconfiados dos grupos dominantes, como o clero. Muitas vezes, essas

irmandades eram vistas como uma ameagca a ordem social estabelecida, e seus membros eram
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perseguidos e punidos por suas atividades. A demolicdo da Igreja do Rosério e a transferéncia
da capital para Goiénia foram momentos marcantes na histéria da cidade.

O afastamento das pessoas pretas do centro histérico tem como palco a Igreja de Nossa
Senhora do Rosério dos Pretos, sendo permeado pela sua demolicdo em 1883 e, também, pela
sua reconstrucdo 1932: “Sua reconstrugdo em estilo neogdtico a partir de 1932 representou o
siléncio de memorias, identidades, cultos, festas e das lembrancas da Irmandade negra, em

ameaca de se extinguir a partir de 1883 (Prado, 2014, p. 172).

As consequéncias deste afastamento foram as migracdes destes para as areas
periféricas da cidade, iniciando de certa forma o éxodo dos remanscentes de escravizados
,pois assim o centro historico estaria de fato nas méos dos dententores do poder na era da

sociedade colonialista .

Nessa conjuntura, o preconceito, a discriminagdo e a segregacao se tornam presentes
com o proposito de garantir a manutencao das desigualdades sociais, pois o0 preconceito quase
sempre esta vinculado aos esteredtipos negativos sobre um grupo, ou de pessoa ou a individuo.
A discriminacdo acontece quando o preconceito € elevado a um patamar superior, quando 0
preconceito deixa de ser um discurso e passa a ser uma a¢do, enquanto a segregacdo coloca
fronteiras sociais, ideoldgicas e geograficas para excluir um grupo e negar a ele um tratamento

de igualdade.

Um reflexo dessa desigualdade se deu na ocasi&o do apartheid na Africa do Sul, como
também em outros paises com o intuito de dividir brancos e negros para separa-los
geograficamente, socialmente e institucionalmente. I1sso ocorre claramente em nossa sociedade

em especial nos bairros periféricos, quando a infraestrutura € precaria falta de acesso ao
saneamento basico aos servicos de salde e educagdo: “Mais do que um conjunto de legisla¢des

restritivas, o sistema era referéncia a uma complexa ideologia somada a uma série de praticas
que visavam legitimar diferencas sociais e desigualdades econémicas em todos os aspectos da

vida cotidiana ” (Beinart; Dubow, 1995, p. 4).

A participacdo das mulheres nas irmandades, propiciam de forma significativa a
reconstrucdo de suas identidades na busca pela sua territorialidade. Desse modo a irmandade
proporcionou que as mulheres pretas pudessem exercer um papel fundamental sem os

esteridtipos que a designava para o papel de escravizada que realizava somente atividades
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subalternas.

2.3. A SEGREGACAO RACIAL E A PERSSITENCIA DAS DESIGUALDADES

Essa segregacdo racial segue o0 modelo adotado pelo colonialismo em Goias. Dessa
forma, as pessoas pretas recebiam o tratamento conforme a classificacdo de sua cor. Ou seja,
a sua cor o qualificava, para a elite branca, a cor definia um individuo e direcionava onde as

pessoas pretas deveriam estar:

Em Goiés, os africanos eram designados pretos. Sua presenca marcante € atestada na
importancia da atribuicdo colonial (cor, procedéncia e grau de liberdade). Veremos
que todo mina era preto, mas nem todo preto era mina. A cor (preto) e a procedéncia
(mina, angola) estavam presentes na documentagdo e inscreviam a inser¢do do
africano no trafico atlantico (Loiola, 2009, p. 38).

Nesse panorama, para embasar essa afirmacdo Loiola (2009), segue explicitando que
na documentacdo eclesiastica estdo descritas essas qualificacbes especificando as pessoas

libertas e cativas:

A documentacdo eclesiastica, existente nos arquivos de Goids, € farta em abordar
qualificagdes que dizem respeito a cor dos individuos, escravizados e libertos, e é a
ela que nos reportamos para evidenciar a importancia da atribuicdo colonial na
Capitania dos Guayazes (Loiola, 2009, p. 39).

Essa documentacdo nos permite compreender como a cor da pele era utilizada como
critério para a classificagdo social e econdmica das pessoas naquela época. Infelizmente, muitas
vezes essa classificagdo estava diretamente relacionada a escraviddo e a exploracdo desses
individuos. Contudo, é importante ressaltar que a analise desses registros pode nos ajudar a
compreender melhor as dindmicas sociais e econémicas da época e a refletir sobre a importancia
da luta contra o racismo em nossa sociedade atual. Devemos valorizar as diferentes culturas e

etnias presentes em nosso pais.

Em relagdo aos registros de pessoas escravizadas em Goids, Palacin, citado por Silva

(1974, p. 23) é 0 que melhor esclarece esse levantamento:
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Referindo —se sobre o primeiro levantamento estatistico regional de (1804) que parece
ser o primeiro a indagar no total a populacdo nestas terras, esclarece que 0s escravos
representavam 42 por cento da populacdo, constituindo-se os mulatos da metade
dessa populacdo. Devido ao estancamento da importacdo de negros e ao acentuado
processo de miscigenacéo.

Ao analisarmos o contexto do povo negro verifica se que em sua a maioria eram Vvistos
como propriedade de pessoas das elites. “As mulheres eram vistas, ndo menos do que os
homens, como unidades de trabalho lucrativos, para os proprietarios de escravos eles poderiam
ser desprovidos de género (Davis, 2016, p. 24). A maioria das mulheres escravizadas sofriam
diversos abusos e eram classificadas como reprodutoras, semelhantes aos animais, seus filhos

eram afastados para servirem de pajens, ou vendidos para serem explorados em outras regides.

Angela Davis, em seu livro Mulheres, Racas e Classes (1981), faz uma analise critica
e reflexiva sobre a mulher negra nos Estados Unidos cuja a semelhanga com os escravizados
do Brasil, a nosso ver, € notoria. No decorrer do livro, narra-se que a mulher era explorada tal

como o homem, destituida dos codigos de fragilidade de outras mulheres.

Logo, ao analisarmos documentos historicos presentes nos arquivos do Centro de
Memodria e Cultura do Poder Judiciario do Estado de Goiés - Museu do Judiciario Goiano
localizado na Cidade de Goias, € possivel verificar que a maioria das mulheres vivem a
exploracdo de género, em especial, a sexual. SO conseguiam aparecer em registros oficiais

qguando cometiam crimes, ou quando era objeto de heranca.

Algumas das citacdes sobre escravizados, encontra-se presente no Catalogo do
Acervo Centro de Memorias do Poder Judiciario do Estado de Goias, elaborado pela
pesquisadora Laylla Nayane Dias Lopes em 2023. Ele apresenta registros que confirmam como

0S negros eram tidos como objetos:

Sendo um processo datado de 1862 que consta a partilha de escravizados homens,
mulheres e criangas no qual especifica as caracteristicas e o preco atribuido a cada
escravizado, no segundo processo no ano de 1875 consta uma acdo penal de uma
escravizada contra o seu proprietario por maus tratos, a escravizada ndo obteve éxito
e 0 processo foi arquivado. Um terceiro foi um inquérito policial em 1878, onde 0
proprietario alegava o suicidio de um negro. O Gltimo trata —se de uma agao de
libertacdo de escravizados pelo Fundo Municipal de Emancipacao em 1886 é possivel
verificar que existem diversos processos onde constam os valores recebidos nas
indenizacOes. (Lopes,2023 s/p.)
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Esses registos aconteceram na cidade de Goias em uma época em que o colonialismo
imperava. As pessoas negras ndo tinham direito de gerenciar a sua vida. No caso das mulheres,
era inconcebivel que elas emitissem qualquer opinido a respeito do tratamento recebido.
Embora os registros escritos sobre 0s escravizados no poder judiciario nos remetam a ideia que
eram citados apenas como objetos, as narrativas orais das mulheres quilombolas nos dizem o
contrario. Segundo o teor das entrevistas, seus ancestrais deixaram seus legados culturais que
hoje séo vivenciados por meio da luta, da resisténcia e, também, como expressao artistica com

enlevo a memoria dos que por muito tempo foram silenciados.

O racismo colonialista forjado em mais de 350 anos de escravizagao ainda domina o
Estado e impregna a mente e as a¢des das elites politicas e econémicas do nosso pais, mas que
rompeu os grilhdes da escravizacdo com a forca do nosso povo ndo deixara de lutar, mesmo

qguando as condicBes se mostrarem adversas (Carneiro, 2021, p. 36).

As lutas das mulheres contra a hegemonia imposta pelo modelo escravista ndo tiveram
grande repercussdo, nem se atribuiu o valor da participacdo feminina neste cenario. Porém,
Werneck (2010, p. 80) salienta que estas lutas “tiveram expressiva participagdo expressiva de
mulheres em diferentes posicdes, especialmente, a partir de sua capacidade de circulacdo entre
diferentes grupos”. Nos conflitos € nas praticas de resisténcias contra as opressdes racistas, o
Estatuto da Igualdade Racial Lei n°12.88 de 20 de julho de 2010 € uma afirmativa do Estado
para promover a igualdade racial, em especial, para a comunidade negra, tem como finalidade:
“Artigo 1°. Institui o Estatuto da Igualdade Racial, destinado a garantir a populagdo negra a
efetivacdo da igualdade de oportunidades, a defesa dos direitos étnicos individuais, coletivos e

difusos e o0 combate a discriminacédo e as demais formas de intolerancia étnica”.

As questdes que envolvem a raga e a etnia estdo cada vez mais complexas e, muitas
vezes, controversas. As palavras raca etnia diferem e sdo aplicadas em diferentes contextos. De
modo geral, a raga é ligada a fatores bioldgicos, j& a etnia se relaciona as carateristicas de

comunidades ou grupos, sendo vista em seus aspectos socioculturais.

As distintas perspectivas com as quais 0s conceitos de etnia e de raca foram abordados
refletem, por certo, modelos de manipulacdo destes preceitos de forma coerente com
0s anseios dos grupos hegemaonicos. Assim como o branco colonizador evidenciou
diferencas étnico-raciais entre o individuo europeu e 0s povos subalternizados, a elite
branca contemporénea atua em um processo de tentativa de mascaramento da
diversidade étnica e racial da populacdo, como estratégia para evitar o crescimento do
debate pela formulacdo de politicas de reducdo do déficit historico imposto para tais
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sujeitos (Rotondano, 2019, p. 149).

Nesse contexto, essa manipulacdo classificatdria entre raca e etnia contribui para que
houvesse mais formas de preconceitos, j4 que quando uma raga quer se sobrelevar a outras
demonstrando superioridade gera conflitos sociais que perpetuam por longa data, a “cor € uma
categoria racial, pois quando se classificam as pessoas como negros, mulatos ou pardos € a ideia

de raca que orienta essa forma de classifica¢ao” (Guimarées, 2008, p. 76,77).

O discurso da exaltacdo da raca, de um povo e dos valores transmitidos por geragoes
nos remete a uma reflexdo sobre as narrativas que néo estdo elencadas nesse rol sdo visualizadas
como a criacdo de esteredtipos como forma de classificar de forma negativa uma ideia que foge

aos padrdes estabelecidos socialmente. Assim,

0 que se nega ao sujeito colonial, tanto como colonizador, é aquela forma de negagéo
que da acesso ao conhecimento da diferenca. E aquela possibilidade de diferenca e
circulacéo que liberaria a significante pele/ cultura das fixac¢Oes da tipologia racial, da
analitica do sangue, das ideologias de dominagdo racial e cultural ou da degeneracédo
(Bhabha, 1998, p. 117).

Ao darmos seguimento nessas andlises, € preciso elencar sobre a Lei numero
7.716/1989 cujo teor ressalta as questfes pelas quais a discriminacdo e preconceito se
configuram crime quando se distingue uma pessoa pela cor, pela procedéncia nacional, pela
religido, pela raca e etnia. No artigo 5° da Constituicdo Federal de 1988, a pratica do racismo

construi crime inafiancavel e imprescritivel, sujeito a pena de reclusdo nos termos da lei.

As mulheres negras e pobres que séo retratadas em nossa pesquisa sofrem um triplo
preconceito de raca, de género e de classe social. Esse tripé ganha visibilidade no quilombo,
pois presenciamos mulheres que chefiam suas casas, trabalham em casas de familias, em
comeércios, servidoras publicas e por consequéncia em sua maioria ganham menos que 0S
homens. Scott (1992) reflete sobre essa questdo de género no contexto das relagdes

macho/fémea:

Amplia o foco da histdria das mulheres, cuidando dos relacionamentos macho/fémea
e de questdes sobre como género € percebido, que processos Sdo esses que
estabelecem as institui¢des geradas, e das diferencas que a raca, a classe, a etnia e a
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sexualidade produziram nas experiéncias histéricas das mulheres [...]. (Scott, 1992, p.
88).

Ao analisarmos algumas narrativas das mulheres do quilombo Alto Santana, notamos
um certo anseio na valorizacao de suas raizes indenitarias, explicitando a necessidade de relatar
os enfrentamentos vivenciados pelos seus ancestrais, com o firme proposito em dizer que estao

superando o arcabouco imposto pelo preconceito de género e raca em nossa sociedade.

2.4. A ABOLICAO E SEUS EFEITOS: A REINVENCAO DAS MULHERES NEGRAS

A abolicdo foi um marco importante em nossa historiografia , em especial quando
nos referimos a mulher e sua resisténcia ao sistema rigido imposto, ao ao fazermos um
paralelo na linha do tempo percebemos que ap6s a abolicdo as mulheres continuaram sendo
excluidas pois a condicdo de ex escrava continuava latente agora embuida de novos adjetivos
de cunho pejorativos, pois as questdes de género e raca ficaram mais afloradas

demonstrando a desvalorizacdo da mulher negra para a sociedade colonialista.

Algumas pesquisas ja existentes mostram que essas mulheres transitavam pelas ruas,
trabalhando aqui e ali, como verdureiras, quitandeiras, costureiras, arrumadeiras,
entre outros afazeres; mulheres de uma classe social que as mantinha
tradicionalmente ligadas ao costume do concubinato ou a uma existéncia de mées
solteira pobres, distanciadas, com raras excecdes, dos casamentos oficiais mediados
pelaigreja. (PAPALI, 2003: 155).

No decorrer da pesquisa, através das entrevistas, ficou evidente que as mulheres do
quilombo passaram e passam por varios enfrentamentos que correspondem, em sua maioria, a

desigualdade social, ao racismo, a violéncia de género e raca.

Outrossim, isso ndo impede que elas assumam a sua identidade, haja vista o ensejo de
resgatar antigos valores vivenciados na memoria das geracdes mais antigas passam a dar mais
significado a sua identidade atual. Essa compreensdo do passado e da sua historicidade revela
um conjunto de experiéncias que colaboram com a reconstrucdo de sua identidade permeada

pela valorizacdo de sua ancestralidade.

Nesse processo de reconhecimento de sua identidade, é importante salientar que,
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segundo o Censo Demogréfico 2022 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE) revela que existem 1.327.802 quilombolas em todo o pais. A maior parte dessa
populacdo, 68,2% (905 mil pessoas), vive em Estados do Nordeste brasileiro. Ao todo, 0s
territorios quilombolas estdo em 1.696 municipios. O censo revela, ainda, que no Estado de
Goias a populacdo quilombola ultrapassa 30 mil pessoas. Na cidade de Goiés, no quilombo
Alto Santana, segundo as estimativas, ha aproximadamente 737 registros de individuos

quilombolas.

Esses registros do IBGE demonstram como os quilombos vem resistindo através dos
tempos para manuten¢do da sua identidade cultural e também para que as memorias adquiridas
ndo sejam silenciadas. Ao referirmos ao quilombo, devemos também ressaltar a luta e a
resisténcia das mulheres que historicamente tem desempenhado um papel fundamental em sua
organizacdo politica, econdbmica e social. Um dos embates histdricos que se constitui um
empecilho nas lutas pela construcdo da identidade de uma populagdo negra é a questdo racial
que por consequente promove a desigualdade racial.

[...] adesigualdade e a segregac¢do raciais sdo temas que dialogam entre si, pois 0s
diferenciais de renda e de acesso a ocupagfes de maior prestigio segmentam o
mercado de trabalho a partir de caracteristicas adquiridas ao longo do ciclo de vida —
tais como escolaridade, experiéncia, idade; valores morais e redes de influéncia,
vulgarmente denominada capital social; e também caracteristicas atribuidas por
terceiros —raga, género, beleza, salde, inteligéncia, riqueza, origem e etnia
(Silveira & Muniz, 2014, p. 266).

A maioria das mulheres, para conseguir manter a sua prole e exerciam funcdes
consideradas subalternas embora realizem trabalhos tdo ou mais arduos que os homens,
lavavam roupas de ganho, faziam panelas e outros utensilios usando a ceramica. Essas mesmas
mulheres faziam quitandas para vender e realizavam trabalhos domeésticos nas casas de pessoas
abastadas. Mesmo assim, a possibilidade real delas conseguirem um salario condizente ao

homem é pouco provavel. Nesse sentido,

no que tange a realidade das mulheres negras, a vivéncia nas ruas sempre se deu de
forma extensiva. Longe das prescricGes de protecdo projetadas sobre 0s corpos
femininos brancos, a circulagdo pelo espago publico ocorreu como resultado da
exploragdo direta, nos marcos da escravidao, e da necessidade da garantia do sustento
de uma forma mais ampla (Flauzina; Pires, 2020, p. 80).

Na comunidade quilombola do Alto Santana, encontramos um numero consideravel
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de mulheres que exercem servigos nos mais variados setores. Nas entrevistas realizadas, ao
analisarmos o perfil dessas mulheres, identificamos as profissdes: garis, empregadas
domésticas, vendedoras, artesas, agentes comunitarias de saude, professoras, auténomas,

estudante universitarias, aposentadas, quitandeiras e técnicas de enfermagem.

Muitas dessas, que ja foram lavadeiras de roupas, s&o mulheres que buscam seu
aprimoramento profissional, pessoal e também a constituicdo de sua identidade e de sua
memoria afetiva com o territorio onde residem. Todas apresentam caracteristicas proprias e

distintas, porém com o sentimento de orgulho da luta e da resisténcia de seus ancestrais.

Por conseguinte, no Brasil houve, varias tentativas de apagar as histérias do povo
negro, das comunidades quilombolas e dos indigenas por meio de praticas de violéncia
fundantes de nosso pais que se ddo de muitas formas, seja pelo apagamento das historias, pela
ndo demarcacdo de terras pelo silencia mento das pessoas. Assim, € possivel perceber a luta e
a resisténcia, em especial, das mulheres para preservar seu lugar, sua identidade e manter suas

crengas e tradigGes que permanecem enraizadas em suas entranhas. Logo,

para nos, é importante novamente destacar as imbrica¢fes de género, entendendo
COMO esses espacos sdo mais precisamente uma representacdo acurada da imagem que
se projeta sobre as mulheres negras em nossa sociedade. Em termos simbolicos, fica
claro que as favelas, as palafitas, as comunidades, os loteamentos e 0s demais
aglomerados negros urbanos que se definem pela precariedade séo os lugares em que
a expressdo da maxima violéncia e seu consequente silenciamento sdo possiveis
(Flauzina; Pires, 2020, p. 82).

Torna-se evidente que as questdes de género e raca estdo tdo entrelagadas que se torna quase
impossivel separa-las. Entretanto, é notério que essas questdes estdo sendo debatidas de forma
mais eloguentes nos diversos palcos, em especial no campo cientifico. Os pesquisadores estao
cada vez mais convencidos de que esses lagos precisam ser cortados de forma definitiva. Nesse
diapasdo, as mulheres negras tém se recusado a se render a todas as formas de exclusdo que o
racismo e o0 sexismo impdem com a intencédo de rebaixar a dignidade humana nas dimensdes

sociais, profissionais, entre outras. Por essas e outras razdes,

ao politizar as desigualdades de género, o feminismo transforma as mulheres em
novos sujeitos politicos. Essa condi¢do faz com esses sujeitos assumam, a partir do
lugar em que estdo inseridos, diversos olhares que desencadeiam processos
particulares subjacentes na luta de cada grupo particular. Ou seja, grupos de mulheres
indigenas e grupos de mulheres negras, por exemplo, possuem demandas especificas
que, essencialmente, ndo podem ser tratadas, exclusivamente, sob a rubrica da questéo
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de género se esta ndo levar em conta as especificidades que definem o ser mulher
neste e naquele caso (Carneiro, 2003, p. 119).

No entanto, ainda convivemos com essas disparidades que privilegiam uma raga em
detrimento de outra em nossa cidade, que carrega em si comportamentos do modelo colonialista
no qual o preconceito e o racismo permanecem. Basta termos um olhar mais apurado e sensivel
e andarmos pelos arredores da cidade. As mulheres quilombolas, em sua maioria ora sdo
oprimidas, ora desafiam os conceitos socialmente atribuidos a elas quando estdo afirmando a sua
identidade. No que tange essas questdes, recorremos as reflexdes de Collins ao afirmar que a
“raca, classe ou género podem estruturar uma situacdo, mas podem nao ser igualmente visiveis

e/ou importante no auto defini¢des das pessoas” (Collins, 2015, p. 18-19).

Almeida (2018), por exemplo, explica que “o preconceito deve ser entendido com a
construcdo e definicdo de conceito sobre determinada pessoa ou grupo, estabelecida por fatores
historicos e sociais, 0 conceito de raca ndo é estatico, mas dependente das vigentes relacdes
dos grupos sociais. “ A entrevistada wylliandriely Silva Almeida, de 25 anos estudante e agente
comunitaria de salde ressalta as dificuldades em ser negro e ter visibilidade em uma sociedade
excludente e machista: “Ser quilombola significa, para mim, a resisténcia, a forca né, porque
vem de antepassados no caso a minha avd, tudo para o negro era muito complicado, dificil

mesmo, agora que o negro esta tendo visibilidade aqui no quilombo™ (2023).

Almeida (2018) faz uma definicdo acerca do racismo e suas implicacbes que afetam
a sociedade em especial as pessoas pretas que, por sinal, sdo as mais atingidas em detrimento

de outros grupos sociais:

O racismo é uma forma sisteméatica de discriminacdo que tem a raga como
fundamento, e que se manifesta por meio de préaticas conscientes ou inconscientes que
culminam em desvantagens ou privilégios para os individuos, a depender do grupo
racial ao qual pertence (Almeida, 2018, p. 25).

E importante compreendermos o género como elemento constitutivo nas relagdes
sociais, uma vez que além do racismo velado, as mulheres sdo as que mais sofrem com as
diferengas de género nos mais diferentes seguimentos socios. I1sso nos leva a refletir sobre a

propria nocao de género, ao passo que

O termo “género” torna-se, antes, uma maneira de indicar “construcdes culturais” —a
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criacdo inteiramente social de ideias sobre papéis adequados aos homens e as
mulheres. Trata-se de uma forma de se referir as origens exclusivamente sociais das
identidades subjetivas de homens e de mulheres. “Género” é, segundo essa definigéo,
uma categoria social imposta sobre um corpo sexuado (Scott, 1995, p. 75).

A colonialidade do poder é determinante enquanto uma categoria social de género
que impdBe, que manipula e coage. Essa faceta de exclusdo esta vinculada ao preconceito de
género que subalterniza as mulheres colocando -a numa posic¢éo inferior ao homem. Marinho
(2023, p. 11) entende que

A principal denuncia desse grupo é que essa dinamica de organizacéo social colonial-
moderna assume uma compreensdo patriarcal e heteronormativa, das disputas pelo
controle do sexo e da sexualidade, do trabalho, das subjetividades, da natureza, da
autoridade e de seus recursos e produtos.

No quilombo Alto Santana, é perceptivel que as mulheres ja lutavam arduamente
contra essa dinamica de organizacdo social. Elas ja conseguem vislumbrar expectativas e criam
condigdes para impor a sua identidade de mulher preta e empoderada. Mesmo as mulheres mais
idosas conseguem refletir sobre como eram submissas ao pais e esposos, mas ao mesmo tempo
tinham que trabalhar muito. Na reflexdo de dona Delice (85 anos), podemos confirmar que as
mulheres, apesar da submissdo, eram o arrimo e sustentaculo de seus lares: “Alguma mulher
até tinha marido, mas ndo podia contar com eles ndo minha filha, era sé elas e os filhos, era as

mulheres que batalhavam muito”’. Além disso,

Outra questdo a ser pontuada é a auséncia ou dificuldade em encontrar dados,
registros e fontes que atestem a real participagdo dessas mulheres negras na
construcdo da Histéria do Brasil. Por vezes, essa lacuna de dados € usada para
indicar a irrelevancia desse grupo, mas é preciso considerar que enquanto grupo
subalternizado, ndo houve interesse das instituicbes de memoria em preservar o
registro dessa participacdo, logo, presumir a auséncia de atividade por causa da
auséncia de fontes, significa contribuir para o silenciamento, invizibilizacdo e
subalternizacdo desse grupo. (Thais, 2023, p. 12).

N&o obstante, essa dificuldade da mulher preta ser arrimo de familia e em muitas
ocasifes exercer atividades bragais, as vezes carregando sua prole para os rios para contribuir
com o sustento em busca de lenhas para fazer seu alimento, € uma constante. Elas ainda
precisam lidar com o silenciamento e apagamento das memorias de seus ancestrais. Contudo,
para agravar mais as dificuldades das pessoas negras, surge 0 mito da democracia racial, que é

uma das ideologias mais inclementes do ponto de vista de produzir efeitos degradantes sobre
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um determinado grupo. Perante a lei, somos todos iguais, independente da raca, da cor, do credo
religioso ou classe social a qual pertencemos. Dessa forma, é preciso acabar com a farsa da
democracia racial desmascarando as falacias que as englobam, pois com o0 avanco das questfes
raciais, a nocao de branquitude passa a ser questionada porque sempre foi tida como superior a
negra.

A experiéncia da resisténcia quilombola aconteceu em todo o territério brasileiro,
sendo uma forma impetuosa ao movimento da escravizacdo. AS pessoas hegras Se
reorganizaram politicamente com a intencao de se livrar da escravizacao e de todo os maleficios
trazidos por ela. Desse modo, as questdes de raca e género ndo envolvem somente o viés do
ponto de vista bioldgico. Os fatores politicos tém maior prevaléncia pois suas disparidades
relativas a desigualdades raciais sdo mais pungentes na sociedade.

A questdo do movimento negro feminista € um fator preponderante que colabora para
0 protagonismo das mulheres negras pois trazem contribui¢des significativas para expandir as

convicgdes feminismo na luta e na resisténcia com as multiplas formas de opresséo.

Os quilombos resistem hé séculos & violéncia racista do Estado brasileiro e de agentes
privados detentores do poder. A luta negra quilombola estd representada nos
quilombos que até hoje lutam por igualdade social, racial e de género (Carneiro, 2021,
p. 31).

Por ser mulher negra, para alavancar e atuar no meio social, as mulheres séo obrigadas
a construir projetos e propostas para poderem vencer essa tripla contradicdo que as mulheres
negras estdo submetidas, ja que envolvem a discriminacdo de género, raca e classe que se
sobrepde para que elas figuem em um plano inferior perante a sociedade branca. Na concepcao
da senhora Roselane Mendes dos Santos, de 55 anos, moradora do quilombo e atual presidente,
ser mulher quilombola é simbolo de luta, de resisténcia de aprendizagem e de historias que

foram contadas pelos seus ancestrais. Em suas palavras,

Ser quilombola é uma luta que a gente tem, sdo tantas historias sofridas... para mim é
uma conquista ter na cidade de Goias um quilombo de pessoas que foram
escravizados.

Olhar para tras ver o quanto foi sofrido, 0 meu pai deu cobertura para um escravo que
fugiu, é uma luta grande para ter chegado até aqui, uma cultura que vem tentando
conhecer, ndo conhego tudo, mas estou estudando e aprendendo. (Roselane Mendes
2023).

As mulheres do quilombo Alto Santana atuam na comunidade incentivando as demais
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pessoas a serem ativas nos movimentos que agregam valor nas praticas culturais existentes, nas
acoes de melhoria para a comunidade, nas participagdes junto a secretaria de igualdade racial,

nos projetos com as escolas e universidades.

Nos quilombos os valores culturais, sociais, educacionais e politicos sdo transmitidos
aos mais jovens pela oralidade, as mulheres quilombolas tem um papel fundamental
na transmissdo e na preservacao das tradi¢fes locais. S&o as mulheres quilombolas
que desempenham um papel central, estabelecendo vinculos de solidariedade e
transmitindo experiéncias (Carneiro ,2021, p.36).

Figura 09 - Mulher quilombola valores culturais
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Fonte: Acervo da autora, 2023.

A imagem representa a mulher quilombola, em sua esséncia mais singela ao transmitir
valores e saberes nas praticas culturais. As mulheres do quilombo Alto Santana tém histdrias
para contar, tem memdrias e costumes que foram deixados pelos seus ancestrais e possuem,
ainda, historico de violéncia de raca e de género. Ademais, 0 essencial permanece na vontade
de lutar por melhores condicdes de vida, de reconhecimento e de valorizagdo de um povo que
ainda luta cotidianamente para vencer os obstaculos. Na imagem acima, trazemos a senhora
Romilda Mendes dos Santos, de 69 anos, foto tirada no final de tarde na ocasido da entrevista
com seus bordados e suas histérias. Retratamos ainda a imagem da artesd e doceira Celene
cardoso de 54 anos que representa inameras mulheres quilombolas.

A comunidade vilaboense tem adquirido conscéncia critica e reflexiva sobre a
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importdncia da comunidade quilombola em nosso municipio ,portanto tem buscado
instrumentos que possa assegurar o direito das pessoas afrodescendentes, em 2021 instituiu -
se a a criacdo da secretaria Municipal da mulher, Juventude, Igualdade Racial e Direitos
Humanos (SEMJIDH) que dentre varias alternativas para a minimizacao do preconceito racial,
propde a oferta da inclusédo social , visando a possibilidade de rompimento com o racismo e
desigualdade de género. Além deste instrumento em 2023 foi criado o Conselho Municipal de
promocao da Igualdade e Equidade Etnico —Rracial com énfase em viabilizar e garantir que

as politicas publicas sejam de fato efetivadas.

3. CARACTERIZACAO DOS SABERES E FAZERES

Neste item, apresentamos as discussdes tedricas e metodoldgicas acerca das politicas
do patrimdnio cultural, que incluem os saberes e fazeres populares, e 0s contextos historicos
das mulheres que praticam a medicina tradicional, arte de trancgar cabelos, arte com ceramicas
e o oficio com a lavagem de roupas do quilombo Alto Santana na cidade de Goias. Trazemos,
também, os conceitos e metodologias que serviram de base para realizacdo da pesquisa, bem
como as etapas de campo planejadas para coleta de dados, o levantamento preliminar das/os

detentoras como intuito de preservar e valorizar o bem.

A Constituicdo Federal de 1988 constitui um marco dessa referéncia no campo do
patrimdnio cultural. O texto incorpora a compreensdo de que a cultura deve ser pensada no
campo da multiculturalide, pois retrata as diferentes manifestacOes realizadas, elaboradas e
organizadas por diversos seguimentos sociais brasileiro, considerando toda a sua diversidade,

e tem como imposicdo que esses saberes e fazeres devem ser conhecidos por todos.

No paragrafo 1°, define-se a responsabilidade delegando-a ao poder publico, em
regime de colaboragdo com a comunidade, a promocéo e a protecdo do patriménio cultural. Ja
no inciso § 1° o Estado protegera as manifestacGes das culturas populares, indigenas e afro-

brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional. [...]

No artigo 216, ha a prerrogativa de defini¢do do patrimonio que devera ser preservado
pelo poder publico, em consonancia com a comunidade, bem como dever proteger o patrimonio
cultural brasileiro utilizando os inventarios, os registros, a vigilancia, tombamento e
desapropriacdo e de outras formas de acautelamento e preservacdo. Todos esses itens estdo

presentes no inciso 1° do referido artigo.
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Nesse mesmo artigo, reconhecem-se os bens de natureza imaterial ao explicitar que
esses expressam ou revelam a memoria e a identidade das populacdes. Desta forma, a partir

desse contexto, o artigo 216 constitui-os da seguinte forma:

Constitui patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a
acdo, a memdria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais
se incluem: | - as formas de expressdo; Il - os modos de criar, fazer e viver; Il - as
criacOes cientificas, artisticas e tecnoldgicas; IV - as obras, objetos, documentos,
edificagdes e demais espagos destinados as manifestagdes artistico-culturais; V - 0s
conjuntos urbanos e sitios de valor historico, paisagistico, artistico, arqueologico,
paleontoldgico, ecoldgico e cientifico (Brasil, 1988 s/p ).

Para alavancar esse processo, foram sendo instituidos outros instrumentos com o
intuito de protecdo aos bens culturais, tais como o decreto n® 3551, de 2000, que “institui o
Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que constituem patrimonio cultural brasileiro,
cria o Programa Nacional do Patriménio Imaterial e da outras providéncias”. No afa de
conhecer e proteger os bens de natureza imaterial, destacamos o registro de um instrumento
de suma importancia para campo do patrimonio cultural material, que foi instituido pelo Art. 1°
do Decreto n° 3.551/2000:

Art. 1° Fica instituido o Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que
constituem patriménio cultural brasileiro. § 1° Esse registro se fard em um dos
seguintes livros:

| - Livro de Registro dos Saberes, onde serdo inscritos conhecimentos e modos de
fazer enraizados no cotidiano das comunidades;

Il - Livro de Registro das Celebragdes, onde serdo inscritos rituais e festas que
marcam a vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento e de
outras praticas da vida social,

111 - Livro de Registro das Formas de Expressdo, onde serdo inscritas manifestaces
literarias, musicais, plasticas, cénicas e ludicas;

IV - Livro de Registro dos Lugares, onde serdo inscritos mercados, feiras, santurios,
pracas e demais espagos onde se concentram e reproduzem praticas culturais coletivas
(Brasil, 2000 s/p)

Dessa forma, a preservacdo dessas referéncias culturais e sua continuidade historica
sdo relevantes para a memdria e a identidade do povo brasileiro. Mais especificamente no
quilombo Alto Santana, essas referéncias culturais estdo latentes. L4, as pessoas estdo
colocando em evidéncia, ja que tem surgido diversas oportunidades para demonstra-las, em
especial, no eventos de comemoracéo a consciéncia negra. Achamos oportuno salientar que nao
é somente nessas ocasides que tais praticas sao conhecidas. Elas sdo antigas e realizadas pelos

ancestrais, uma vez que ja fazem parte da vida cotidiana dos moradores como exemplo 0 uso
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da ceramica, os medicamentos caseiros, a lavagem de roupas e as folias de reis.

Ao relacionarmos o patrimdnio ao nosso objeto de pesquisa, € preciso que saibamos
reconhecé-lo como fundamental e compreendé-lo de forma critica e reflexiva e ndo apenas
contemplativa. A nosso ver, o saber, o fazer, criar e recriar presente nas comunidades
quilombolas podem ser considerados como arte, sendo uma forma de trabalho digna e honrosa.
Essas praticas envolvem o resgate da memoria de uma familia, 0 modo de ser e de pensar da

mulher, da mée, bem como demonstram a cultura de um povo.

Os saberes, como a identidade, ndo sdo estanques, muito menos herméticos. Cada
mestre acrescentara ao saber adquirido determinados tracos de sua maneira de realizar
a técnica em questdo, imprimindo, através do uso de sua autonomia referente ao
método, um estilo proprio no produto final, constituindo o segundo trago fundamental
da maestria (Costa, 2012, p. 76).

A socializacdo dos individuos é construida por meio de processos com
representatividade nas interagdes sociais. Segundo Strey (2002, p. 59), cada sujeito ao nascer
“encontra-se num sistema social criado através de geracdes ja existentes e que é assimilado por
meio de inter-relagdes sociais”. Os saberes culturais sdo representados ao longo do tempo pelo
modo de vida, sendo manifestados pelas vivéncias, pelas narrativas, nas comunicagoes verbais,

nas atividades de trabalho, nas praticas de socializacdo entre as pessoas e 0s lugares.

Desse modo, as atividades desenvolvidas por mulheres no quilombo, a principio,
foram para o sustento e manutencdo familiar. Elas criavam 0s objetos com ceramicas,
penteados, dancas, fabricacdo de medicamentos, comidas tipicas, etc., que se constituem como
bem cultural, tendo em vista que retratam os habitos e costumes de determinados grupos.
Ramos (2003, p. 265) explicita que “as culturas penetram o individuo [...] da mesma forma que
as instituicdes sociais determinam estruturas psicoldgicas [...] 0 homem pensa e age dentro do

seu ciclo de cultura”.

As atividades desenvolvidas na comunidade quilombola do Alto Santana podem ser
relacionadas as questdes vinculadas ao patrimonio cultural imaterial, uma vez que englobam as
“praticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas — junto com os instrumentos,
objetos, artefatos e lugares culturais que Ihes sdo associados — que as comunidades, 0s grupos
e, em alguns casos, os individuos reconhecem como parte integrante de seu patrimonio

cultural”. (Artigo segundo Textos base Convengdo de 2003 para a Salvaguarda do Patriménio
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Cultural Imaterial).

E imprescindivel a preservagéo cultural da memoria e da identidade de um povo , pois
é por meio destes saberes e fazeres que esse empreendimento adquire significado para as
familias que foram marcadas por esta forma de prover o seu sustento. Mas, também, essa
preservacdo demonstra que a arte sobrevive e perpassa os muros da tecnologia e que ainda hoje
fazem lugar de memoria, de pertencimento de identidade.

Por essa razao, é preciso considerar a educacao patrimonial como orientadora desse
processo que emancipa determinados grupos com a intencionalidade de referenciar os
movimentos quilombolas como os saberes e fazers das mulheres que ocupam o quilombo Alto

Santana como forma de valorizacao e reconstrucao das indentidades.

A educacdo quilombola tem preceitos previstos na legislatura que ressaltam a
importancia do povo negro, seu legado e ssa historia. Nesse interim, é preciso ressaltar que
foram mais de tres séculos de escraviddo no Brasil e 132 anos p6s-aboligdo em que foram
inclusas os saberes da populagdo negra. Assim sendo, “o processo de educar-Se, no caso das
pessoas negras, [...] implica a formacdo da consciéncia racial que se estende pela vida e se

fortalece no engajamento em iniciativas de combate ao racismo (Silva, 2015, p. 164).

Portanto, é necessario explcitar que o termo educacdo patrimonial é de uso recente,
sendo empregado pelo Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN ) a
partir dos anos de 1990. Apesar de ser de uso recente, a expressao educacédo patrimonial, na
pratica, ja vem ocorrendo, porém ndo consideravam uma série de aspectos que hoje se
constituem como elementos primordial, que incrementam a cultura das comunidades dos

povos afro-brasileiros. Segundo Bezerra (2016, p. 63):

A educagdo patrimonial é uma dimensdo da  educacdo cujo principal objetivo é
promover a sensibilizacdo sobre a importancia do patriménio, e de sua preservacéo
na formacdo de sujeitos de sua poria histéria que atuem na reiindicagdo de seus
direitos e no fortalecimento de sua cidade. Neste sentido a educacéo patrimonial tem
um carater transformador e emancipatorio.

O patrimdnio cultural € um fluxo continuo de movimento que se articula com a
memoria e a identidade de um povo ou nagdo. E imprescindivel aliar as praticas culturais

oriundas dos quilombos com a educacdo patrimonial. Tolentino (2016, p. 43), por sua vez, faz
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uma critica sobre a forma que a educacgéo patrimonial tem sido colocada no &mbito educacional:

Na educacdo formal, por exemplo, é muito comum, quando se pensa em educagéo
patrimonial, a pratica de se levar os alunos ao centro historico da cidade. Geralmente
esses estudantes saem do ambiente escolar sem qualquer reflexdo sobre suas préprias
referéncias culturais, sobre o local onde moram ou sobre o entorno da escola.

Com o advento da constituicdo de 1988, muitos avancos e beneficios foram revelantes
para a estruturacdo dos quilombos. No artigo 68, na isposicdo transitoria da o direito de
propriedade de terra aos remanescentes quilombolas, a partir de entdo, inicia-se um intenso
percurso legal para tratar da educacdo quilombola. Inicia-se com a constituicdo de 1988, que
reconheceu as comunidades quilombolas em suas esséncias culturais e sua importancia e
valorizacdo. Esse avanco, apesar de constituir um marco legal que contribuiu de forma
produtiva para garantir varios direitos, por si s6 ndo é suficiente. E preciso o aporte de outras
instancias das esferas publicas, federais, estaduais e municipais, além dos esforgos dos varios

autores envolvidos nesse processo.

A LDB de 1996 (Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional) reconhece a
educacdo quilombola como uma modalidade da educacdo. Apds LDB sofrer algumas
alteracdes como a lei 10.639/2003 que estabelece a inclusdo no curriculo oficial da Rede de
Ensino a obrigatoriedade da temética "Historia e Cultura Afro-Brasileira"”, a lei 11.645/2008
ampliou a valorizagdo da cultura afro-brasileira e indigena, sendo obrigatdrias nos

estabelecimentos publicos e privados de ensino.

Temos, ainda, a resolucdo 08/2012 do Ministério da Educacdo e Cultura ( MEC) que
trata da educacdo quilombola nos aspectos que englobam; memoria coletiva, das linguas
reminiscentes, dos marcos civilizatérios, das préaticas culturais, das tecnologias e das formas de
producdo de trabalho, dos acervos e repertorios orais, dos festejos, usos, tradi¢cbes e demais
elementos que confirmam o patrimdnio cultural das comunidades quilombolas de todo o pais,

da territorialidade.

Apesar de todos esses marcos legais que compdem a legislacdo brasileira, apenas em
2012 foi possivel, por meio de uma resolugdo que tem como elemento primordial, solucionar a
problematica desta modalidade de ensino, centrado nas questes que envolvem a cultura da
matriz africana e afro-brasileira, explicitando a forma de como devera ser aplicada dentro de

suas especificidades e caracteristicas proprias.
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Nessa perspectiva, para instituir a educagéo patrimonial nas comunidades quilombolas
€ preciso que se respeite as normativas e as leis da modalidade de ensino quilombola ja
elencadas, pois ndo teria viabilidade se os agentes detentores do saber ndo conseguirem
enxergar com clareza quais os aportes fazem desta comunidade um celeiro cultural representado

pela danca, na arte com a ceramica, nos festejos religiosos, nas tradigdes locais do saber fazer.

No entanto, € preciso contextualizarmos sobre 0s conceitos de cultura e como podem
influenciar no modo de ser e fazer de determinados povos, a cultura € um ato de interpretacado

do mundo, interpretar € apropriar se.

A cultura é um ato profundamente humano, cultura se faz por meio da diversidade
entre 0s municipios, estados, cidades e territorios. Para Eagleton (2005, p. 184) “cultura ndo é
unicamente aquilo de que vivemos. Ela também é, em grande medida, aquilo para o que
vivemos. Afeto, relacionamento, memoria, parentesco, lugar, comunidade, satisfacdo

emocional, prazer intelectual, um sentido de significado Unico”.

E necessario entendermos a pluralidade humana nos diversos espacos de vivéncias,
bem como enxergarmos o patriménio cultural relacionando-o a memoria. Existem varios
elementos e instrumentos que nos capacitam para contarmos a histdria. A esse respeito, 0
decreto 3.551, de 4 de agosto de 2000, conceitua a imaterialidade como bem cultural quando
institui o registro de bens culturais de natureza imaterial, viabiliza de acordo com IPHAN
projetos de identificacdo e promocdo na dimensdo imaterial com respeito a preservacao e ao

uso desse patrimonio.

Para se trabalhar os saberes e as préaticas culturais existentes no quilombo, é preciso
identificar os valores que a comunidade considera importante para si e também para o coletivo.
A competéncia Curricular Nacional (2012, p. 5), nos varios principios da educacdo quilombola,

explicita esses direitos ja constituidos ao ressaltar a:

Realizacdo de processo educativo escolar que respeite as tradi¢fes e o patrimdnio
cultural dos povos quilombola; a valorizacdo da diversidade étnico-racial; o direito
dos estudantes, dos profissionais da educacdo e da comunidade de se apropriarem dos
conhecimentos tradicionais e das formas de producdo das comunidades quilombolas
de modo a contribuir para o seu reconhecimento, valoriza¢do e continuidade.

Poderiamos elencar uma série de outros fatores que comprovam que 0s saberes e as
praticas quilombolas culturais devem ser incorporadas a educacdo de tal forma que néo

restariam duvidas sobre a importancia dessas referéncias culturais para Brasil. Porém, o foco é
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0 reconhecimento, a valorizagao destas praticas culturais e o respeito a diversidade cultural.

No entanto, Paulo Freire (1980) se preocupava com as vozes silenciadas, esquecidas e
via a educacdo como um principio emancipatorio do sujeito. O pensador ressalta a pedagogia
libertadora como uma dialética de esclarecimentos e considera a visdo de mundo do educando

nos varios contextos histéricos e sociais. Para ele,

0 homem chega a ser sujeito por uma reflexdo sobre sua situacdo, sobre seu ambiente
concreto. Quanto mais refletir sobre a realidade, sobre sua situacdo concreta, mais
emerge, plenamente consciente, comprometido, pronto a intervir na realidade para
muda-la (Freire, 1980, p. 35).

Freire destaca, ainda, que o ato de educar torna-se um ato de libertagdo, uma vez que,
a seu ver, a educacdo é um instrumento de conscientizacdo. A questdo dialégica na visao
freiriana prevalece ainda na atualidade, pois nos faz refletir como essas praticas contribuem
para a transformacdo dos individuos ao permitirem rompimento com a educacdo elitista. Nessa
prética freireana, considera-se, ainda, o estudo da realidade como um elemento gerador do

processo emancipatorio.

Relacionando o modelo de educacdo de Freire com a tematica de nossa pesquisa,
percebe-se que a educacdo patrimonial tem uma proposta muito préxima, pois ambas visam a
emancipacao do sujeito em suas praxis cotidianas. Mais uma vez, Freire destaca que (1996, p.

38) “a educacdo ¢ uma forma de intervengao no mundo”.

Ao analisarmos sob esse angulo, as comunidades remanescentes de quilombos
necessitam ser compreendidas como um grupo social com caracteristicas e identidades étnicas
que os diferencia dos demais grupos que compde a sociedade. A educacdo permite que elas
sejam reconhecidos e tenham seus direitos efetivados por meio das politicas publicas vigentes

e também pela valorizacdo das culturas que integram os quilombos.

No quilombo Alto Santana, acontece uma especie de ensaio que visa uma retomada
das praticas culturais institucionalizadas por meio de alguns fundos provenientes da secretaria
de cultura como uma forma de resgate “forcado” dessas praticas para que tenham certa
visibilidade no cenario atual. Porém, as praticas culturais estdo enraizadas na memoria e na
identidade dos membros da comunidade. N&o adaintaria, entdo, fazer cultura sazonalmente e

por conta de um evento garntir os insumos somente. E preciso fornecer subsidios para que
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possam vivencié-las constantemente, pelo sustento, mas também pelo prazer ensinando aos

mais jovens a valorizar os saberes e fazeres dos homens e mulheres.

Diversos saberes e fazeres estdo sendo realizados como: as oficinas de danga como a
capoeira, danca do jongo, folia de reis, oficinas de cabelo-afro, os quitutes, as pecas fabricadas
com argila, a confeccdo de tapetes de cordéo, os crochés, a confecgédo de cestos, medicamentos
fitoterapicos expostos na feira, sendo que essa Ultima foi criada com o intuito de que todos
pudessem ter visibilidade e fortalecimento de suas raizes. Infelizmente, essa feira ndo obteve
SUCEsSSO porque as pessoas NA0 possuiam recursos para comprar 0S iNsUMOS necessarios e dar

continuidade aos afazeres.

3.1. SABERES E FAZERES MEDICINA POPULAR

Aqui, faremos uma abordagem mais detalhada sobre as praticas e 0s saberes cotidianos
que englobam os saberes tradicionais realizados por mulheres, tais como os saberes medicinais
a partir do uso de chas, xaropes, oléo medicinal ,sabonetes e emplastos.

O conhecimento popular das praticas integrativas € muito importante e se manifesta
nas comunidades quilombolas por meio do uso de plantas. A politica Nacional de Plantas
medicinais e Fitoterapicos do Ministério da Saude de 2006 tem como prerrogativa a garantia as
politicas de uso de medicamentos fitoterapicos com seguranca e eficacia. Essa pratica faz parte
do cotidiano das mulheres quilombolas , sendo realizada ha tempos incorporada a cultura local

e tem sido repassada por geracfes. Essa politica explicta que:

Ampliar as opcBes terapéuticas aos usuarios, com garantia de acesso a plantas
medicinais, fitoterapicos e servigos relacionados a fitoterapia, com seguranca, eficécia
e qualidade, na perspectiva da integralidade da atencdo a salde, considerando o
conhecimento tradicional sobre plantas medicinais (Brasil, 2006, p.16).

E imprescindivel ressaltar que a populacio negra sofre diversos preconceitos no que
tange aos servicos de salde. As préaticas integrativas, por serem mais vidveis, sao utilizadas
com mais frequéncia. Porém, pensando em outros agravos a saude desta populagdo o
Ministério da Saude criou a Politica Nacional deSaude Integral a Populagdo Negra (PNSIPN)
em 2017 com o proposito de amenizar as desigualdades presentes nos servigos de promocao

a saude, preconiza:

combater as desigualdades no Sistema Unico de Sadde (SUS) e na promogéo da sadde
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da populacéo negra de forma integral, considerando que as iniquidades em salde sdo
resultados de injustos processos socioecondmicos e culturais , em destaque, o vigente
racismo que corroboram com a morbimortalidade das populagdes negras brasileiras
(Pnsipn, 2017, p. 7).

As politicas publicas no &mbito da saude da populacdo negra vem adotando medidas
para que as pessoas possam ter autonomia para escolher 0s espacos e servigos de salde, em
especial, quando passam por consultas e necessitam de um cadastro Gnico. O Ministério da
saude ( MS), por meio de legislacéo, adota critérios de autodeclaracdo para que a propria pessoa

possa se definir. Segundo a Portaria n® 344 2017.

a autodeclaragdo remete a percepcdo de cada um em relagdo a sua raga/cor, 0 que
implica considerar ndo somente seus tragos fisicos, mas também a origem étnico-
racial, aspectos socioculturais e construgdo subjetiva do sujeito. Seu objetivo é
promover a salde integral da populacdo negra, priorizando a reducdo das
desigualdades étnco-raciais, 0 combate ao racismo e a discriminacdo nas institui¢oes
e nos servigos do Sistema Unico de Salde.

Percebe-se que as praticas integrativas utilizadas por algumas mulheres do quilombo
Alto Santana, por varias ocasides, tiveram a participacdo da Secretaria Municipal de satde de
nosso municpio, que realizou eventos como oficinas com distribuicdo gratuita para que a
populacdo pudesse contemplar essa pratica, valorizando os saberes locais como patrimoénio

cultural ndo sé do quilombo, mas também de nossa cidade.

Portanto, é preciso considerar as legislacfes que institucionaliza esse patrimdnio como
esta previsto no Decreto de N° 3.551, de 4 de agosto de 2000 que institui o registro de bens
Culturais de Natureza Imaterial acerca do patrimoénio cultural brasileiro sendo um marco
orientador ressaltando a importancia de se preservar esses saberes populares. Destacamos, aqui,
o livro de nimero um que se fez referéncia para esta pesquisa “Livro de Registro dos Saberes,
no qual serdo inscritos conhecimentos e modos de fazer enraizados no cotidiano das
comunidades, o aporte descrito favorece essas praticas e revelam a importancia de se preserva-

las.”

Os saberes tradicionais vivenciados na comunidade Alto santana estdo comegando a
ter evidéncia porque as pessoas estdo sendo procuradas para expor sua vivéncia, seus saberes
para que sejam retratados em pesquisas e trabalhos escolares. A Universidade Estadual de Goias
Campos Cora Coralina possui trés pesquisadoras que estdo a examinar questfes relacinadas ao
quilombo por meio do Mestrado em Estudos Culturais Memoria e Patrimonio. O Instituto
Federal de Educagdo Campus Goias tem um projeto que visa a valorizacdo do quilombo como
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um todo. Além disso, a prépria comunidade sente o desejo de demonstar essas préaticas quando
vao expor seus produtos na feira do quilombo que recentemente voltou a funcionar. Todavia,
por muitos anos, pouco foi mencionada essa constatacdo, o que nos faz refletir como esse
conhecimento foi silenciado: ou seja, no quilombo, as mulheres ndo conseguiam ter voz e
expressdo sobre essas praticas.

Apesar de sofrer inimeras subjugacdes pelo cientificismo moderno, as praticas e 0s
saberes populares persistem. Podemos visualizar essa persisténcia na comunidade Alto
Santana, ao passo que é possivel fazer um resgate junto as mulheres detentoras dos saberes
e também analisar como formas de conhecimento auténtico e validas frente ao cientificismo.
Portanto, faz-se necessario compreender essas subjugacdes na perspectiva da analise de
Foucault (2003)

Creio que se deveria compreender saberes subjugados como [...] todo um sistema de
conhecimento que foi desqualificado como inadequado para suas tarefas ou
insuficientemente elaborado: saberes nativos, situados bem abaixo na hierarquia,
abaixo do nivel exigido de cognicéo e de cientificidade. Também creio que é atraves
da reemergéncia desses valores rebaixados, [...] que envolvem o que eu agora
chamaria de saber popular [...], um saber particular, local, regional, saber diferencial
incapaz de unanimidade e que deve suas forgcas apenas a aspereza com a qual é
combatido por tudo a sua volta[...], é através do reaparecimento desse saber, ou desses
saberes locais populares, esses saberes desqualificados, que a critica realiza sua
funcéo (Foucault apud Mignolo, 2003, p. 44).

Dessa forma, a cultura médico-higienista era, de certa forma, um impedimento para
que tais praticas ndo ocupassem um lugar de destaque. Um discurso de deslegitimacao dos
saberes culturais que elimina os tracos culturais de uma populacéo para que essa comunidade
ndo se reconheca, ou seja, retirar essa possibilidade para que a cultura de massa padronizada
prevaleca.

No entanto, por meio das observacgdes in loco e das narrativas orais nas entrevistas,
fica evidente que o saber tradicional era utilizado como uma norma de cuidado e saude.
Portanto, tiveram que ser recriadas, reinventadas e, na maioria das vezes, desqualificadas pelas
praticas e saberes que passaram a circular nas academias. E necessario legitimar outros modos
de pensar a salde na comunidade sem desvincular dos saberes cientificos. Essa reflexdo nos
leva a repensar que as praticas fitoterapicas presentes na comunidade é legitima e precisa ser
evidenciada. Dona Delice Dias da Silva (83 anos) explica:

Eu faco xaropes usando as ervas como o horteld, o sabugueiro, o assa-peixe, uso oléo

de pau. Faco garrafadas com ervas para muheres e também para curar outras doencgas
.Esses remédios serve para qualquer tipo de gripe, principalmente essas influenzas
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que esta tendo agora, eu SO Uso isso, meus netos também.

O uso de chés, xaropes e sabonetes fazem parte da cultura de algumas mulheres do
quilombo Alto Santana. A pratica de usar plantas aparece com frequéncia nas conversas. Esse
fato contribui para a legitimacdo de que as praticas na cura de doencgas no corpo e no conforto
emocional e também em rela¢do aos medicamentos.

Essa reflex@o nos leva a repensar que as préticas fitoterapicas presentes na comunidade
sdo legitimas e precisam ser evidenciadas. A tradicdo oral se torna cada vez mais importante
nesse processo, haja vista que € assim que a identidade do grupo foi e é transmitida. A esse

respeito, trazemos as reflexdes de Magalhaes (2004, p. 197), ao ressaltar que

0 conjunto de saberes com os fundamentos essenciais das culturas africana, indigena
e portuguesa foi denominado de “medicina popular” por Camara Cascudo. Alceu
Maynard, por sua vez, o nomeou de “medicina rastica” — reunido de técnicas, de
férmulas, de remédios, de praticas, de gestos de que os individuos langam mé&o para o
restabelecimento de sua salde ou prevencdo das doengas. Assim, ora um remédio
podia situar-se na medicina religiosa, outras vezes na magica, bem como na empirica.

A unidade de saude Odilon de Camargo atende as pessoas que residem na parte alta
da cidade de Goias, inclusive a populagdo do quilombo, que na época da epidemia da Covid 19
tiveram prioridade na imunizacdo. Na comunidade do quilombo, existem agentes comunitarias
de salde que, por muito tempo, fizeram medicamentos alternativos com a ajuda da populacdo

que doavam as ervas e outros insumos para elaboracdo destes medicamentos.

Em entrevista com uma das agentes comunitarias de saude que se autodeclara
remanescente e que por sinal reside na comunidade quilombola informou que essa parceria foi
de grande valia, pois ja receberam prémios por estas acdes, ja fizeram exposi¢do no festival de
cinema e video na cidade de Goias, participaram e ministraram oficinas no Instituto Federal de
Goiés para os estudantes do curso de agronomia € no Mosteiro da Anuncia¢do do Senhor,
fizeram ainda exposi¢des dos produtos de uso medicinais no parque agropecuario, dentre outros

eventos.

Com o decorrer do tempo, essa pratica passou a ser isolada e realizada de forma
individual inclusive por algumas moradoras do quilombo gue nos meses em que a temperatura
cai e o frio aumenta € comum presenciar essa pratica em algumas casas. A senhora Romilda

Ferreira da Silva agente comunitaria de satde ha 26 anos (46 anos) relata:

Eu aprendi a fazer uso de remédios utilizando as plantas com a minha mae,usamos as
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plantas do cerrado como casca de jatoba, porrete malino, assa-peixe, faziamos para o
nosso uso e ainda fago para minha familia ,usamos muito a medicina alternativa em
minha casa. Minha mde foi uma benzedeira ,na época nédo tinha interesse em
aprender,hoje me arrependo disto (Romilda Ferreira, 2023).

Destacaremos, aqui, alguns medicamentos utilizando ervas, praticados por algumas
familias no quilombo. Neste elenco, temos quatro mulheres quilombolas que utilizam a
medicina popular que lhes foi repassado por até quatro geracdes, que ainda hoje fazem esses
medicamentos, destacaremos os medicamentos mais utilizados como o xarope de ervas, xarope

de casca de bananas, sabonete medicinal e 6leo para 0s pés.

Realizou-se uma inter-relagdo entre o material empirico e cientifico sobre o uso de

cada planta em particular, conforme descrito na tabela 1.

Tabela 2 - Relacéo das principais plantas utilizadas na medicina popular na elaboragéo de
medicamento fitoterapico realizadas em parceria com as agentes comunitarias da unidade de Odilon de
Camargo cidade de Goias

Nome popular Nome cientifico Principal uso
Cravo Syzygium aromaticum Carminativo
Eucalipto Eucalyptus gobulus Expectorante
Boldo Peumus boldus Dor hepatica
Confrei Symphytum officinale Ulceras gastricas
Folha de Laranja Citrus x sinensis calmante e relaxante
Canela Cinnamomum Artrite e dores reumaticas
Porrete Malina - Febre e quentura na cabeca
Roma Punica granatum InfecgBes na garganta
Balsamo Myroxylon peruiferum Dor de ouvido
Assa Peixe Vernonia polysphaera Bronquite e tosse
Alfavaca Ocimum basilicum Expectorante
Arruda Ruta graveolens Tratamento de sarna humana
Erva-doce Pimpinella anisum Expectorante
Mata Pasto Senna obtusifolia (L.) Irwin & | Diurético
Barneby
Sete Dores Plectranthus barbatus Ma digestdo e azia
Sdo Caetano Momordica Probler_nas de pele, ulcera e
reumatismo

Fonte: Oliveira, 1985.
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A seguir, apresentamos imagens da oficina que ocorreu em parceria com as agentes de
salde da Unidade Basica de saiude Odilon de Camargo na cidade de Goids, bem como a
elaboracdo de medicamentos fitoterdpicos que foram expostos no Festival Internacional
Cinema e Video Ambiental na cidade no ano de 2022 a convite da secretaria Municipal de
Saude.

Figura 10 - Xarope de ervas.

Fonte: Acervo pessoal da autora, 2022.

Nesse xarope, foram utilizamos as seguintes ervas: horteld gordo, horteld de horta,

folhas de laranja, canela em pau, folhas de eucalipto, porrete malina (capim), casca de romd, de

balsamo, flor de mamé&o macho, folhas de alfavaca, limdo galego. Esse xarope segundo as
detentoras do saber, serve para combate de gripes, resfriados, pneumonia e doengas do trato
respiratorio. Os ingredientes utilizados sdo: casca de bananas, cravo, canela em pau, uma colher

de cha de pinga (51) para conservar.
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Figura 11 - Xarope de casca de bananas.

Fonte: Acervo pessoal da autora, 2022.

Figura 12 - Sabonetes medicinais.

e 3 T S

Fonte: Acervo pessoal da autora, 2022.

Os ingredientes utilizados sdo: erva de séo caetano, folhas de arruda, folhas de confrei,
erva doce, folhas de losna, folhas de boldo goiano, folhas de sete dores, folhas de mata passo,
folhas de babosa, sabdo de coco e sabonete glicerinado. Eles sdo utilizados no combate de
doencas de pele.



73

Figura 13 - Oléo de Glicerina para 0s pés.

Fonte: Acervo pessoal da autora, 2022.

Os ingredientes utilizados foram glicerina, alcool, 4&gua oxigenada, comprimidos de
AAS (acido acetilsalicilico) e servem para combater ressecamentos e rachaduras nos pés. A
medicina popular, por muitas vezes rejeitada nas esferas cientificas, ainda persiste, na
comunidade, as vezes de forma ampla outras vezes de forma individualizada. O cerne da
questdo € que estas praticas de medicinas populares prevalecem e de acordo com as leis e
decretos sdo considerados patriménio imaterial, sendo esse conhecimento passado entre as
geragdes, falta ao meu ver politicas de valorizacdo para que esse reconhecimento possa ser
expandido resgatado para a geracdo vindoura no quilombo.

E preciso ainda salientar a determinacio e forca das mulheres em prol do
reconhecimento desse territorio na busca pela certificacdo e autodeclaracdo de remanescentes
de quilombolas. Em todas as narrativas, percebe-se que as mulheres enfrentam os desafios e as
limitacOes impostas para vencer as barreiras que por muito tempo as impediam de alcancar essa

ascensao.

3.2. SABERES E FAZERES RELATIVOS A CERAMICA

As comunidades tradicionais sdo repletas de saberes e fazeres, que servem de
orientagdo para o surgimento de novas formas de compreender no¢oes particulares de pensar
e representar a existéncia destes locais.

Na comunidade quilombola do Alto Santana, percebe-se um certo encantamento e
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valorizacdo na elaboracdo dos utensilios e pecas que retratam a cultura afro-brasileira, em
especial no uso da cerdmica, na forma de manusear a argila para transforma-la em objetos que
revelam a nossa ancestralidade.

Ao realizar a pesquisa, percebemos que a comunidade tem respeito pela ceramista
(dona Chica, 72 anos) que reside no quilombo. Muitas mulheres, quando criangas, aprenderam
a “ bulir panelas” em troca de alguns trocados, relatam que era uma festa ajudar e também ao

receber pelos servigos prestados.

Quando falamos em cerdmica, é indissociavel a lembranca de sua matéria prima, a
argila, e seu processo de transformacdo. Trata-se de uma terra fina, mole e
impermeavel, que, com &gua, resulta numa massa pléstica e, se cozida, endurece. Os
varios tipos de argila diferem entre si, sendo alguns mais utilizados do que outros. A
eleicio da matéria prima a ser utilizada se da em fun¢&o do trabalho a ser realizado e
da forma muito pessoal com que o artista se relaciona com o material, através de
técnicas milenares ou particulares de produzir o objeto ceramico (Dutra, 2005, p. 32).

E notavel no quilombo Alto Santana uma ascensdo dos utensilios fabricados pelas
maos de artesdos que compdem a comunidade. E por meio dessas pecas que percebemos o saber
repassado por geragdes, haja visto serem pessoas chegando a velhice que estdo a frente desta
empreitada que é moldar a cerdmica para tornd-la um objeto. Esse modo de saber fazer se
evidencia como patrimonio cultural imaterial.

De forma analoga, a ANFACER (Associacao Nacional dos Fabricantes de Ceramica)

faz uma abordagem acerca da ceramica explicitando como essa préatica é antiga.

A cerdmica é muito antiga, sendo que pecas de argila cozida foram encontradas em
diversos sitios arqueoldgicos. No Japdo, as pecas de ceramica mais antigas conhecidas
por arquedlogos foram encontradas na area ocupada pela cultura Jomon, ha cerca de
8 mil anos, talvez mais. Antes do final do periodo Neolitico (ou da Pedra polida), que
compreendeu, aproximadamente, de 26 mil AC até por voltade 5 mil AC, a habilidade
na manufatura de pecas de ceramica deixou o Japao e se espalhou pela Europa e Asia,
ndo existindo, entretanto, um consenso sobre como isto ocorreu. Na China e no Egito,
por exemplo, a utiliza¢do da cerdmica remonta a mais de 5 mil anos. Nas tumbas dos
farads do Antigo Egito, varios vasos de cerdmica continham vinho, dleos e perfumes
para fins religiosos. Um dos grandes exemplos da antiga arte ceramica chinesa esta
expressa pelos guerreiros de Xian. La os arquedlogos encontraram em 1974 o timulo
do imperador Chi-Huand-di, que nasceu por volta do ano 240 AC (Anfacer, 2011, p.
1).

A producdo de ceramica na Cidade de Goias foi pautada em vestigios da cultura
indigena. A historiadora Gislaine Valério de Lima Tedesco (2005) pesquisou o cotidiano da

cultura vilaboense e constatou que a producdo da cerdmica desse lugar ndo pode ser
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considerada unicamente indigena, pois apresenta caracteristicas africanos em diaspora que séo
percebidos nas pecas que foram obtidas nas pesquisas arqueoldgicas realizadas.

A autora destaca no decorrer de sua tese que existem varios vestigios da cultura negra
presentes nas pecas encontradas. Essa constatacdo foi possivel de verificar quando a cidade de

Goias iniciou a obra para implantacdo da rede de esgoto.

Dentre 0 material encontrado nas escavacOes realizadas nas vias publicas 28% séao
fragmentos de 0ssos, em sua maiorias restos alimentares, 23% fragmentos de vasilhas
em ceramica, 20% fragmentos de recipientes de vidro, 18% fragmentos de recipientes
em loucas de variados tipos e padrdes e 11% fragmentos de objetos em metal sendo
que estes em sua maioria apresentam péssimas condicdes de conservacdo.Os quintais,
além de apresentarem maior preservagdo das camadas arqueoldgicas e do material
coletado, apresentam algumas distin¢gGes em relagdo &s ruas, no que se refere ao tipo
de objetos encontrados, pois 35% dos fragmentos coletados sdo cerdmica, 28% 0ss0s,
17% vidros, 14% loucas e 6% metal (Tedesco, 2005, p. 23-26).

Nesse contexto, presenciamos varios artesaos vilaboenses que moldam o barro e dao
forma aos diversos objetos que exprimem a cultura negra. No quilombo Alto Santana existe
um atelié onde sdo fabricados utensilios e pecas feitas com ceramicas. Registramos aqui parte
da pesquisa verificada pelas entrevistas e das redes sociais da comunidade quilombola , haja
vista que ainda se encontra em andamento no momento da escrita de nossa dissertagdo. 1sso
pode ser constado por meio de questionarios presentes nas paginas do facebook e instagram.
A Associacdo do quilombo Alto Santana tem uma pagina na qual divulga as agdes realizadas.
L& se encontram imagens e narrativas que demonstram como essa atividade é importante e foi

sendo repassada por geracgoes.

Figura 14 — Dona Chica Campos.

ISR, B o

Fonte: Imagem retirada da pagina do facebook da Associacdo Quilombola Alto Santana-Dona Chica
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Campos, 2022.

Em entrevista com a quilombola dona Chica Campos, 72 anos, ceramista, €
possivel como as compreender as dificuldades enfrentadas pelas mulheres quilombolas no

inicio da ocupacao do quilombo.

Eu aprendi a fazer panelas de barro com a minha irma que aprendeu com a sogra,
foi por necessidade mesmo, meu filho tinha um més de vida quando comecei e estou
até hoje , com as panelas consegui criar meus filhos pagar o INSS e aposentar ,
apesar das dificuldades eu vivo bem na comunidade, mais nem sempre foi assim ja
lavei roupa no rio ,roupa de ganho, trabalhei em casa de familias ,nunca deixei de
lutar. Chica Campos (72 anos).

Figura 15 - Participacdo na AgroCentroeste em Goiania em maio de 2023

Fonte: Imagem retirada da pagina do facebook da Associacdo Quilombola Alto Santana, 2023.

3.3 SABERES E FAZERES DAS LAVADEIRAS DE ROUPAS

Neste item, abordaremos o oficio de lavar roupas que engloba a categoria do saber
fazer. De acordo com as narrativas orais, a maioria das mulheres lavadeiras do quilombo
Alto Santana tinha como Unico meio de trabalho a lavagem de roupas. As aguas do rio
banhavam o suor de seus rostos, as cantigas de rodas e de outras modinhas embalavam seus
bracos e Ihe davam forcas para terminar o trabalho no sol escaldante da antiga capital. Esse
oficio remonta de tempos antigos. Assim,
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O trabalho de lavadeira tem suas primeiras apari¢des no Brasil durante o final do
século XVIII, e é visto mais frequentemente durante o século XIX. Entretanto, a
pratica da lavagem de roupa ja era vista na Europa ha pelo menos dois séculos antes
como oficio remunerado, enquanto no Brasil ainda era uma atividade de mulheres
escravizadas, pobres, ou negras alforriadas.  ( Lima e Raick,2021,p 120)

Esses saberes denotam a histdria de uma comunidade, o oficio de lavar roupas requer
um conhecimento com o modo de saber fazer que € entendido como patrimoénio pois as
técnicas que utilizavam eram repassadas por geracOes. Essa imagem retrata as mulheres

lavadeiras de roupas do rio Vermelho.

Figura 16 — Lavadeiras de roupas no rio vermelho.

Fonte : Cidinha do Couto s/d- Rio Vermelho.

Essas técnicas sdo considerdas patriménio cultural e derivam de uma conjunto de
acOes que denotam as experiéncias repassadas dos mais velhos aos mais novos. As mulheres
quilombolas, detentoras desse conhecimento, tinham um meio especifico e natural de lavar
roupas. Elas levavam esse conhecimento na elaboragdo do sabdo de quadra utilizando cinzas
em sua preparacdo. Esse sabdo €é mais conhecido como sabdo de bola e possuia m modo

peculiar de alvejar as roupas. As quilombolas enssaboavam as roupas e as colocavam em
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pedras para quarar. Também usavam uma erva chamada séo caetano como uma metodologia
para ajudar na limpeza, além de fazerem uma espécie de ritual quando chegavam ao rio

desfaziam as trouxas, ensaboar,quarar,estender,engomar e passar e de pois entregar.

Carregamos conosco as lembrancas desse ritual, pois por varias vezes acompanhamos
nossas mae, avo e tia. lamos ao rio, bricavamos enquanto elas lavavam, esfregavam, botavam
nas pedras para quarar. As criangas tinham o dever de jogar &gua para as roupas ndo endurecer
com o sabao, o0 que se tornva uma festa s6 para nés. Essas lembrancas sdo as memdrias afetivas
gue temos como rio vermelho, ndo importava o local, era sempre o rio vermelho esse palco de
lavar,bater roupas. Nossas ancestrais tinham o ritual de bater as roupas nas pedras por varias
vezes, principalmente as roupas de camas, as toalhas e as cal¢as mais pesadas. Elas carregavam
nos bracos a forca da mulher que lutam e ao bater as roupas, batiam as tristezas e 0s
desencantos. Sebastina Filomena Canmargo batendo roupa com o intuito de melhorar a

limpeza.

Figura 17 — Sebastiana Filomena de Camargo, lavadeira de roupa.

Fonte: Mapa goiano, 2023.

E importante salientar que enquanto as mulheres lavavam roupas, as meninas as
imitavam lavando pequenos trapos arranjados por elas, elas nos ensinavam os rituais,assim
faziamos com encantamento pois na singela do ato,sabiamos que seriamos alimentadas por

meio deste oficio.
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Figura 18 — lavadeiras de roupas 1937.

Fonte :: Acervo MIS|GO AFn1084.21.1,1937.

A respeito dessa préatica de lavar roupas as margens do Rio Vermelho, referimo-nos a
Tolentino ( 2016 , p. 16), ao expressar que “Ha uma gota de sangue em cada museu e em cada
bem ou manifestacdo patrimoniavel sangue, suor, lagrima e outros tantos liquidos contribuem
para os registros de memoria e constituem aspectos da nossa propria humanidade. Esse trabalho
com a lavagem de roupas, nos moldes antigos, pode ser considerado uma arte, um saber fazer
vinculado ao patriménio cultural , sendo uma forma de trabalho digna e honrosa. Ele envolve
o0 resgate da memaria de uma familia, 0 modo de ser e de pensar da mulher, da mée, demonstra

ainda a cultura de um povo.

Por essas e outras raz0es, € necessario uma contextualizacdo sobre os locais nos quais
esse labor era executado e, também, tracas as relacfes que estabeleciam entre identidade e
moral . O rio vermelho divide a cidade em duas partes. De um lado, ha a parte alta, na qual se
encontram o0s bairros Santa Barabara,Vila lions, Alto Santana (quilombo),Bairro da Carioca.
Na outra margem, localiza-se o centro historico e outros bairros mais afastastados como bairro

Jodo Francisco, que fica o centro administativo. A esse respeito,

Quanto aos locais para lavacdo, rios e cdrregos, estabeleciam uma relacdo
paradoxal entre identidade e moral. Sdo esses ambientes que legitimam a identidade
da lavadeira, ddo sentido a seu labor. Sem o corrego, tanto o oficio quanto a
agente ndo existiriam (Moreira, 2022, p. 314).

Nessa busca sobre a relacdo dos sujeitos com o espago, surgiram as “maneiras de

fazer” (Certeau, 1998) das lavadeiras de roupas no rio vermelho na cidade de Goiés . Esse modo
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de fazer se constituem praticas onde as pessoas se apropriam do espaco social com o rio,
conferindo-lhe um novo sentido e atribuindo Ihe significado. O rio era tido como um espago
de sociabilidade onde as mulheres lavavam roupas, trocavam confidéncias, teciam narrativas

cotidianas sobre os conflitos, amores e intrigas. Assim, Simmel (2005, p. 60-61) ressalta que:

(...) ainteracdo entre os individuos surge a partir de determinados impulsos e da busca
de certas finalidades, que fazem com que os mesmos mantenham uma relacdo de
convivio. A sociacdo € interacdo entre os individuos, é a forma na qual os mesmaos,
em razdo se seus interesses, desenvolvem-se conjuntamente em direcdo a uma unidade
no seio da qual esses interesses se realizam.

Partindo desse pressuposto sobre as interagdes entre os individuos, é preciso destacar
que a atividade de lavagem de roupas carrega em si caracteristicas culturais que representam
um modo de saber fazer que sdo repassados por nossos antepassados. A relacdo saber fazer é

considerado um elemento que comp®e o patrimonio imaterial.

Eu lavava roupa no Rio vermelho o local era conhecido como pedra branca, ndo
existia esse negocio de carioca ndo, era o rio mesmo. Usava sabdo feito em casa de
cinzas em uma “trempe” improvizada como fogdo caipira queimado com lenha
retirada dos pastos,ndo existia sabdo em po, ndo tinha escova para esfregar as roupas,
usava a bucha para alvejar as roupas feita com séo caetano , fervia a roupa na beira
do rio e ndis fazia as trempes de pedra punha uma panela grande e fervia as roupas
depois punha para quarar,ficavam alvinhas. Minhas colegas até tinha marido, mas néo
servia para muitas coisas ndo, eram elas e os filhos ,além de lavar roupas ainda pegava
lenha (Delice Dias ,85 anos 2023).

E preciso compreender como é importante o resgate e preservacdo cultural da
memoria de um povo na arte com a lavagem de roupa e do sentido e do significado de tal
empreendimento para as familias que foram marcadas por esta forma de prover o seu sustento.
Mas também demonstrar que a arte sobrevive e perpassa 0s muros da tecnologia e que ainda
hoje trazem uma memoria com cheiros e gosto do mato, da agua corrente da areia escaldante
dos pés descalgcos de um riacho que corta a cidade e que acalenta muitas almas laboriosas e
saudosas. Nas narrativas das mulheres quilombolas lavadeiras de roupas h& sempre uma
memoria ligada ao rio, ou sejam o rio torna-se um espaco onde varios acontecimentos colabram

para a construcdo da identidade.

[...] o rio é um dos elementos “conformadores do habitus dos vilaboenses, consiste
em considera-lo crucial na constru¢do de memérias e no estabelecimento das
sociabilidades de seus habitantes. Sua presenca, diga-se de passagem, marcante,
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extrapola as circunscricfes locais, tornando-se metafora e metonimia de todo o
Estado, assim como o rio Araguaia e a serra Dourada (Brito, 2014, p. 988).

Ao pensarmos nesse oficio, € imprecindivel relaciona-lo a luta destas mulheres
negras, as dificuldades vivenciadas, ao preconceito da sociedade por serem mulheres, por
criarem seus filhos sem a presenca masculina e por executarem uma profissdo considerada
subalterna. Sendo a cidade de Goias um lugar considerado o berco da cultura e da identidade
de um povo, nota-se que a maioria das lavadeiras aprendeu esse exercicio laboral por meio de
suas avos, maes. Ou seja, a arte foi passada de geracdo a geracdo, o que demonstra que além de
fortalecer o vinculo, essa pratica faz parte da cultura e da identidade de um povo. Logo,
entendemos, como bem salienta Brito (2014), ao afirmar que a “importancia de conceber os
rios como patrimonios culturais e naturais a partir do seu potencial mobilizador da memdria e
da identidade das populagdes ribeirinhas” (Brito, 2014, p. 30). Nesse sentido, o rio é visto como

memoria e patrimonio natural no contexto desta pesquisa.

As narrativas orais e as pesquisas registram o modo peculiar das lavadeiras ao executar
esse oficio um fator importante sobre a lavagem de roupas é sobre 0 modo de fazer que inclui
0 quarar as pecas que eram ensaboadas e batidas na pedra e colocadas ao sol para alvejar, tinham
ainda o habito de usar o anil para clarear as roupas brancas ou deixar as coloridas com cores
mais vibrantes. Usavam sabdo de quadra em forma de bolas feito por elas. Esse saber fazer o
sabdo denotava técnicas que elas usavam, na visdo de Divina Paiva escritora e pesquisadora

no texto de sua autoria utiliza se da seméantica para traduzir essa forma do fazer .

As roupas vestem o cotidiano de luta. O sabdo é de bola. Esfera feita de restos de
animais. A receita é antiga e com soda caustica e decoada (dgua destilada da cinza
obtida da madeira quando queimada e apisoada, numa lata que é perfurada com
pequenos golpes de faca). Coloca-se debaixo dessa lata uma vasilha para aparar o
liquido que vai sendo vagarosamente destilado. Aos poucos, despeja-se nos restos
diluidos que fervem sempre sob um fogo brando, a agua escura. Decoada que escorre
das cinzas. Faz isso até se obter uma substancia visguenta. Retira o tacho do fogo e
mexe rapido batendo com a colher o visgo negro para adquirir uma consisténcia
pastosa e, entdo, faz as bolas. Sabdo de bola feito com soda e decoada . Pinto [2020].
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Figura 19 - Sabéo de cinzas considerado o sabdo mais antigo do mundo.

Fonte: Gleidson de Oliveira Moreira, 2020.

As antigas lavadeiras carregam as trouxas de roupas na cabeca, conduziam sua prole
e saiam para 0s rios, para as criangcas um momento de diversédo e lazer, para as mulheres uma
forma de prover o sustento. Nesta perpectiva, 0s rotulos atribuidos a elas ndo impediam que
executassem seu trabalho com coragem e a sensacao de conseguir prover sua familia denotava-

Ihes um titulo de autonomia nos processos que norteiam o género .

Independente dos rétulos sociais a elas imputados, as lavadeiras da Cidade de
Goias eram mulheres corajosas e impermeaveisas campanhas moralizadoras da
policia e aos crivos estabelecidos pelas familias tradicionais. Embora carregassem a
pobreza como signo de identificacdo, ndo perderam o zelo com a propria limpeza,
indice de higiene mantido pelo banho (Moreira, 2022 , p. 311).

Até aqui, percebe-se que a luta e os desafios sdo marcas registradas na vida destas
mulheres, mas percebe-se também uma memoria afetiva ao lugar e no espago de vivéncia de
interacOes sociais, bem como a troca de experiéncias e as formas de repassar a cultura em uma
sociedade eletista, machista e excludente.

Essa imagem retrata a mulher preta excercendo o oficio de lavar roupa em um
ambiente que faz referencias aos moldes antigos antes da construcdo da lavanderia, antes das
pessoas terem &gua encanada em casa , um elemento primordial de um saber repassado por
geragdes. A senhora irene Pinto de 63 anos,traz vivo na memoria esse periodo e relata:
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Minha méae lavava roupas na carioca, la tinha muitas pedras brancas, cada lavadeira
tinha a sua, quarava as roupas, usava até anil e sabao feito em casa, passava as
roupas com o ferro a brasa. Eu ajudava a minha mée a lavar as roupase depois saia
para o trabalho doméstico nas casas das pessoas com condi¢cdes bem melhor do que
as nossas. (lirene Pinto 2023).

As mulheres quilombolas procuram manter a cultura cultivando certos habitos como
uma forma de homenagear seus ancenstrais. De acordo com Stuart Hall (2005, p. 13). A cultura
e a identidade sdo definicGes historica e politicamente nao estdo unificadas ao redor de um
eu” coerente. As identidades sdo contraditérias e tencionam para diferentes direcbes e

deslocamentos”.

4. PROPOSTA DE PRODUTO

O conhecimento produzido na comunidade nos permitiu uma reflexdo acerca dos
saberes e valores culturais exixtentes, nesta vertente a preservacdo do patrimonio cultural nos
possibilitou o acesso as memdrias, seja no campo da individualidade ou no coletivo. O
Mestrado Profissional em Estudos Culturais, Memdria e Patrimdnio permite ao pesquisador
refletir sobre as suas inquietacBes que norteiam os materiais didaticos que, por sua vez, tém
informacdes insuficientes acerca da histéria local. A matriz curricular, muitas vezes, vem
descontextualizada da realidade em que o0s estudantes estdo inseridos. Neste processo de
ensino e aprendizagem, os saberes culturais locais sdo imprescindiveis para uma educacédo
voltada pelo respeito as multiplas culturas.

Considerando que os saberes e fazeres das mulheres quilombolas no que se refere as
praticas culturais como a fabricacdo de ceramicas, medicamentos alternativos utilizando as
plantas medicinais e o oficio de lavagem de roupas, fazem parte do Patriménio Cultural
Imaterial da cidade de Goias, aqui sera apresentada a proposta de produto resultante da pesquisa
realizada ,ou seja um e-book utilizando a educagéo patrimonial para subsidiar a cultura local.

Nesta perpectiva, € imprescindivel ressaltar que a educacdo permeia a socializagdo
do conhecimento, no que tange a valorizacdo dos saberes, dos valores culturais presentes nas
comunidades, conduzindo-nos a uma reflexdo acerca de como preservar o patrimonio cultural,
também nos garante o direito a memoria coletiva e individual, sendo um elemento fundamental
para que possamos exercer a cidadania de forma plena e reflexiva.

O patrimdnio cultural deixado pelos nossos ancestrais constitui- se heranca historica,

que precisa ser perpetuada para as geragdes vindouras, nestas estdo embricadas os saberes, 0s
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fazeres, os costumes, de pessoas que vivenciaram outrora.
Desse modo, acredita-se que por estabelecer uma relacdo de aproximagdo com o

patrimonio, a educacao patrimonial corrobora para:

Para a formacdo de um cidaddo consciente dos seus direitos e deveres, que
compreendera a importancia da memoria e da identidade de um povo ou nacao e da
necessidade daagdo de proteger e escolher seus bens patrimoniais. (ASSSUNCAO,
2003, p. 51).

Seguindo essa linha de pensamento de que a educacdo é emancipadora, Tolentino
(2019) explica de forma clara e objetiva 0s processos educacionais em que a participacdo dos

sujeitos deve ser ativa nos diversos campos culturais.

Nos processos educativos formais ou ndo formais que lidam com o patrimonio
cultural em comunidades torna-se fundamental a participacdo ativa dos sujeitos
sociais produtores das referencias culturais nesse processo tornando-o participativo
e democrético permitindo que suas vozes ndo sejam relegadas ao limbo do
esquecimento. ( TOLENTINO, 2019, p.12).

A educacdo patrimonial tem auxiliado as instituicdes de ensino no desenvolvimento
de atividades que colaboram de forma produtiva para um trabalho educacional em museus e
sitios histéricos com conceitos ligados ao patrimdnio. Nesta perspectiva Costa (2009, p. 99)
ressalta que o principio basico defendido pela teoria da educagdo patrimonial ¢ “que 0S
individuos aprendam melhor por meio da vivéncia de experiéncias diretas com bens do
patriménio”.

Com o objetivo no reconhecimento e na valorizacdo dos elementos culturais que
necessita ser abordada nas instiui¢Oes de ensino, a Constituicdo Federal de 1988 é um referéncia
pois, reconhece que o patrimdnio cultural brasileiro vai muito além dos objetos, dos
monumentos, dos artefatos, dos sitios historicos, explicita ainda que existem outras formas de
expressdao cultural que revelam outros aspectos, que englobam a cultura viva presente nas
comunidades, a escola precisa esté ciente e utiliza-los em seu cotidiano.

Esses elementos que expressam a cultura local realizados pelas detentoras dos saberes
da comunidade quilombola do Alto Santana precisa ser colocado em evidéncia, sendo essa
expectativa na elaboragédo do e-book com enfoque no fortalecimento da educacéo patrimonial.

Os fundamentos conceituais e praticos da metodologia da educacao patrimonial tem

como primicias orientar os professores e profissionais que prezam pela preservacao da cultura
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com abordagem na preservacdo dos bens culturais presentes em comunidades dos povos
tradicionais, povos quilombolas dentre outros.
Sob esse viés a educacao patrimonial defendida por Tolentino (2016, p. 24),

entendemos que

Deve ser um processo transversal, ndo presa a uma determinada disciplina,  sendo
entendida como elemento fundamental integrado as praticas cotidianas dos sujeitos,
concebendo-0s como protagonistas na construcdo e apropriacdo do seu patriménio
cultural,incentivando assim, a participagdo social em todas as etapas de preservacao
dos bens e manifestagdes culturais.

Assim sendo é preciso verificar e analisar os elementos que evidencie a cultura, estas
evidencias devem realizada por uma série de questionamentos e reflexdes que permitam
analises interpretativas das manifestacdes culturais para que possam ser investigadas pelos
estudantes.

Portanto cabe aos profissionais e educadores estabelecer objetivos educacionais e 0s
resultados que espera alcancar por meio das atividades propostas, as pessoas possam
compreender sua cultura e valoriza-la, porque cada “objeto ou evidéncia da cultura traz em si

uma multiplicidade de aspectos e significados. ( HORTA, 1999, p. 10).

4.1. FORMATO DEFINIDO: EBOOK EDUCACIONAL

O produto resultante desta pesquisa se desdobrou em um ebook educacional com o
objetivo orientar os professores e profissionais responsaveis pela preservacdo da cultura,em
como preservar os bens culturais presentes no quilombo Alto Santana a partir das narrativas das
mulheres quilombolas do Alto Santana. Essas narrativas nos auxiliam a compreender o

quilombo e suas especificidades.

ROTEIRO:

E-book: Educacéo Patrimonial: saberes e fazeres de Mulheres quilombolas do quilombo

Alto Santana

Introducéo
Este trabalho tem como proposta a criacdo de um e-book onde constam as narrativas

e imagens de mulheres detentoras do saber da comunidade quilombola do Alto Santana,
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pretende difundir a valorizacgdo e a visibilidades da cultura local no que tange os saberes e
fazeres das mulheres quilombolas. Ao final do e-book apresentamos uma sugestao de proposta
pedagdgica.

Com o intuito de elaborar esse material para que as escolas municipais de ensino
fundamental de primeiro ao quinto ano possam construir outros olhares para a diversidade e
propiciar o seu protagonismo na arte do saber fazer e evidenciar outros elementos culturais
presentes nesta localidade.

No quadro 1, faremos uma abordagem sintética da resolucdo que permeia a educacéao
escolar Quilombola com orientagdes pertinentes acerca desta modalidade, embora tenhamos

outras tdo importantes quantos essa vamos dar énfase nesta diretriz.

Tabela 3 - CNE/CEB n° 8, de 20 de novembro de 2012

Resolucdo CNE/CEB n° 8, de 20 de novembro de 2012 — Define Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacéo Bésica
Ar. 34:

8§ 1° Os curriculos da Educacdo Basica na Educagdo Escolar Quilombola devem ser
construidos a partir dos valores e interesses das comunidades quilombolas em relagdo aos
seus projetos de sociedade e de escola, definidos nos projetos politico-pedagdgicos.

§ 2° O curriculo deve considerar, na sua organizacao e préatica, 0s contextos socioculturais,
regionais e territoriais das comunidades quilombolas em seus projetos de Educacdo Escolar
Quilombola.

E em seu artigo Art. 35 O curriculo da Educagdo Escolar Quilombola, obedecidas as
Diretrizes Curriculares Nacionais definidas para todas as etapas e modalidades da Educagéo
Bésica, deveré:

| - Garantir ao educando o direito a conhecer o conceito, a histéria dos quilombos no Brasil, 0
protagonismo do movimento quilombola e do movimento negro, assim como o seu histérico
de lutas;

Il - Implementar a Educacéo das Relagdes Etnico-Raciais e o Ensino de Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africana, nos termos da Lei n® 9.394/96, na redacdo dada pela Lei n°
10.639/2003, e da Resolugdo CNE/CP n° 1/2004;

I11 - reconhecer a historia e a cultura afro-brasileira como elementos estruturantes do processo
civilizatorio nacional, considerando as mudancas, as recriagdes e as ressignificagdes
historicas e socioculturais que estruturam as concepcoes de vida dos afrobrasileiros na

didspora africana;




IV - Promover o fortalecimento da identidade étnico-racial, da historia e cultura
afrobrasileira e africana ressignificada, recriada e reterritorializada nos territorios
quilombolas; V - garantir as discussdes sobre a identidade, a cultura e a linguagem, como
importantes eixos norteadores do curriculo;

VI - Considerar a liberdade religiosa como principio juridico, pedagégico e politico atuando
de forma a: a) superar preconceitos em relacdo as praticas religiosas e culturais das
comunidades quilombolas, quer sejam elas religides de matriz africana ou ndo; b) proibir toda
e qualquer pratica de proselitismo religioso nas escolas.

VII - respeitar a diversidade sexual, superando praticas homofobicas, lesbofébicas,
transfobicas, machistas e sexistas nas escolas.

Art. 36

Na construcéo dos curriculos da Educacéo Escolar Quilombola, devem ser consideradas as
condicdes de escolarizacao dos estudantes quilombolas em cada etapa e modalidade de
ensino; as condi¢Oes de trabalho do professor; os espacos e tempos da escola e de outras
institui¢cBes educativas da comunidade e fora dela, tais como museus, centros culturais,
laboratorios de ciéncias e de informatica.

Art. 37
O curriculo na Educacao Escolar Quilombola pode ser organizado por eixos teméticos,
projetos de pesquisa, eixos geradores ou matrizes conceituais, em que os conteidos das

diversas disciplinas podem ser trabalhados numa perspectiva interdisciplinar.
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Em seguida, apresentamos o quadro com as orientagdes curriculares para a Educacéo

Escolar OCEEQ (2010) e o Caderno de Textos-Saberes e Fazeres: modos de ver (A cor da

cultura, 2006) abordam eixos centrais e norteadores para Educacdo Escolar Quilombola que

devem ser considerados no curriculo, tais como:

Os principios devem estar ancorados a atitudes que possam estar inseridos na educacéo

escolar quilombola, partindo do pressuposto que o conhecimento deve ser expandido para as

diversas esferas sociais com o intuito de valorizar os saberes e fazeres presentes no quilombo

Alto Santana, esses principios podem orientar os educadores e profissionais que prezam pela

preservacao do patriménio cultural a inserir nos estudantes as atitudes para poderem respeitar

as especificidades de cada um nos mais variados lugares.

Tabela 4 - Resumo e principios e atitudes referentes ao livro A cor da Cultura de 2006

Valorizar 0 | considerar distintos padrdes como belezas possiveis, incorporar saberes de

multiplo, o plural, | diferentes origens, respeitar crencas e costumes, ndo com a superioridade da
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a mistura de | aceitagdo, mas com a conviccdo de que nesse plano nao existe, nem deve existir,
muitas diferencas | um dono da verdade.
na sala de aula e

fora dela

Caminhar  para | Dando ouvidos ao que é dito, mas questionando sempre, buscando, junto aos
aléem do senso | demais, desvendar como tal ou qual pensamento ou discurso foi construido, de
comum. gue maneira ele afeta a vida das pessoas, a que e a quem serve. Tudo isso para
ndo deixar que certas falas, ditados, piadas ou afirmacdes sem base alguma se
tornem falsas verdades — repetidas de tal maneira que acabam servindo de molde

para um pensamento preconceituoso.

Exercitar a escuta | de varios possiveis interlocutores sobre esses temas — movimentos sociais,
liderancas locais, integrantes de associacGes religiosas e culturais —numa atitude
de real consideracéo, consciente de que trazem olhares e reflexdes distintos dos

nossos, que podem nos enriquecer e nos ajudar a ver outros angulos da questao.

Aprofundar os | estimular que outros o facam, sobre a Historia, as culturas e os saberes de

préprios africanos e afro-descendentes que participaram da formagdo do nosso pais,
conhecimentos acreditando que esse processo levard a uma redescoberta de nds mesmos.

Socializar as | Sabendo que as mudangas de atitude somente se realizam nas relagfes entre nos
informacdes e 0s outros, e que o conhecimento produzido somente se legitima na

socializacdo. O processo é o de aprender compartilhando, porque o dialogo e o

trabalho conjunto séo os veiculos, por exceléncia, da aprendizagem.

Tabela 5 - Agdes pedagogicas de educacao patrimonial

Proposta pedagdgica: caracterizacédo do lugar como patrimonio cultural .

Objetivos: Estabelecer uma relacdo de aproximagéo do individuo com o patriménio instigando-os a
construir quatro habilidades/ atitudes: de observacéo e reflexdo sobre o bem cultural escolhido , a
manifestacdo das impressdes sobre o lugar , a capacidade de pesquisa e discussdo despertando Ihes
um sentido e um novo significado para o bem pesquisado.

Publico Alvo: Alunos do quarto/ quinto ano Ensino Fundamental

Materiais necessarios: caderno de campo, caneta, celulares com cameras .

Primeira Etapa

Desta forma a atividade podera ser desenvolvida a priori com uma visita de campo para a observagao e
registro orais e de imagens a partir da exploracéo do lugar.

Segunda etapa:

Elaborag&o dos relatos orais e escritos, mural de fotos .
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Terceira etapa: Trabalhar as relagdes de pertencimento ao lugar

Obijetivos desenvolver uma relagdo de pertencimento entre as novas geracfes e o patriménio que
Ihes foi legado reconhecendo neles suas historias pessoais e de seus descendentes.

A metodologia serd por meio de parcerias com a Associacdo Quilombo Alto Santana para que 0s
alunos possam participar de a¢6es educativas no quilombo em ocasides das datas comemorativas,
ofertar oficinas sobre os fazeres e saberes locais com 0s préprios moradores.

Culminancia: sarau no quilombo apresentacdo de trabalhos sobre o novo olhar que os alunos
construiram deste espaco.

Local: lavanderia.

Oficina : ensaio Antropoldgico

Elaborar uma narrativa da sua origem familiar contendo aspectos que englobam pessoas até a quarta
geracdo, utilizando de registos orais e escritos, fotos, documentos. Primeira Etapa : Preencher a ficha
com os nomes das pessoas que compde seu nucleo familiar: Exemplo vocé, seus pais, seus avis
maternos e paternos, seus bisavds maternos e paternos.

Fazer um registro escrito sobre o0 nome, local de onde sdo ou vieram.

Registro escrito das caracteristicas fisicas, cor da pele, cabelos etc.

Registro fotograficos ou documentos que comprovem a origem.

Roda de conversa : quem eu sou de onde eu vim? Quem foram meus ancestrais? Posso me considerar
quilombola ou devo me aquilombar?

Culminécia: caderno antropolégico de cada estudante.

4.2. PUBLICO ALVO

A producéo deste e-book como devolutiva & comunidade participativa servira de
instrumento pedagdgico aos profissionais e professores que reconhecem as multiplas culturas
presentes nos quilombos e lutam pela manutencdo da memdria e da identidade da cultura
negra, com o intuito valorizar esse bem cultural.

Dessa forma sera feita uma impressao do e-book para que fique aos cuidados da
Associacdo Quilombola Alto Santana (AQAS) para que as pessoas possam ter acesso e
manusea-lo. Utilizaremos ainda as redes sociais do quilombo Alto Santana, assim como o
grupo de WhatsApp da comunidade. Enviaremos por email o link de acesso ao e-book a

secretaria de educacao e a secretaria de lgualdade Racial da cidade de Goiés.

4.3. O IMPACTO ESPERADO
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Espera-se, com a producdo deste e-book, a disseminacao, a valorizacdo, o
reconhecimento dos saberes e fazeres presentes na comunidade , levando em consideragéo
que o bem pesquisado compfe o patrimdnio cultural da cidade. Esse sentimento de
pertencimento ao lugar de memoria, € um legado deixado pelos ancestrais ,valorizar nestes
saberes culturais aquilo que vocé ndo consegue expressar por escrito € um elemento primordial

na formacéo da identidade vilaboense.

4.4. PROPOSTA DE APLICACAO DO PRODUTO

Para a utilizag&o deste produto propomos que as escolas municipais fagam parceria a
associacdo Quilombo Alto santana (AQAS) para viabilizar que sejam aplicadas oficinas com
as detentoras dos saberes , para 0s saberes que envolvem a ceramica sugere-se que as escolas
possam fazer parcerias com a Associacdo do quilombo Alto Santana e realizar palestra no
Atelié da Dona Chica para compreender a utilizacdo da ceramica, construir memaoria com 0
lugar e aprender sobre essa pratica muito antiga que ainda perpetua na atualidade.

Para os saberes relativos as praticas medicinais sugere-se uma parceria com as agentes
comunitarias de salude da Unidade de saude odilon para que sejam ofertadas oficinas de
elaboracédo de xaropes, sabonetes medicinais e 6leo medicinal, para fortalecer o vinculo entre
0s servicos de saude com a comunidade.

Para os saberes que compde o oficio de lavadeiras de roupas propfe-se que sejam
elaboradas visitas técnicas ao quilombo , roda de conversa,contacdo de histérias e para
apresentacdo dos objetos que identificam o oficio das lavadeiras, possam ser feitos um caderno
com as receitas de sab&o feito em casa.

Além destas propostas propomos a realizacdo do ensaio antroplogico para se
descobrir a ancestralidade dos alunos para trabalhar a sua identidade e valorizacdo da cultural .

Partindo deste pressuposto € imprescindivel  ressaltar que a preservacdo do
Patriménio Cultural imaterial é obtido por meio das narrativas orais nos diversos campos
sociais, portanto é significativo  manter parcerias com as comunidades onde ainda
encontramos pessoas que detém o conhecimento acerca dos saberes, é preciso ainda que se
criem estratégias com os orgdos gestores dos bens patrimonializados para que esses saberes

sejam resguardados para as geragdes vindouras.

4.5. MANUAL DE USO

A utilizacdo deste e-book podera ser ministrado como uma ferramenta pedagdgica
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em palestras na comunidade ou em escolas com o intuito de valorizar o patrménio cultural
imaterial presente em nossa cidade, para as criangas que estdo construindo uma aprendizagem
significativa no campo do patrimdnio como heranca cultural advindas de nossos antepassados.
Os educadores podem incentiva-los a explorar outros saberes que estdo em seus ciclos

familiares.

4.6 RODA DE CONVERSA CULTURAL :  SABERES E FAZERES - PROPOSTA DE
APLICACAO NA REDE ESCOLAR MUNICIPAL

O e-book podera ser utilizado em parceria com a secretaria municipal de educacéao
gue podem acionar as escolas propondo um calendario para abordar as questdes que envolvem
0 patrimonio cultural no que tange os saberes e fazeres das mulheres que detém este
conhecimentos, a proposta sera uma roda de conversa com a participacdo de mulheres
dententoras do saberes ,portanto essa roda de conversa acontecera conforme o interesse , a
disponibilidade das mulheres ,0s critérios estabelecidos serdo elencados pela gestdo escolar
municipal conforme a disponiblidade de recursos para a utilizacdo dos equipamentos
necessarios para a visualizacdo do e-book e impresséo caso seja necessario.

A segunda parte da roda de conversa consiste na realiza¢do do ensaio antropoléco
para finalizar a roda cultural saberes e fazeres, este ensaio encontra-se na pagina 83, 0s
critérios serdo 0s mesmos estabelecidos pela gestdo municipal.

A comunidade participativa da pesquisa receberd o e-book em uma roda de conversa
que acontecerd no quilombo Alto Santana onde sera apresentado o e-book utilizando de
midia digital, nesta ocasido sera ofertado um exemplar impresso para a Associacdo do
Quilombo Alto Santana, onde a comunidade podera ter acesso para manusead-lo. Ficara
disponivel em formato online para o grupo de watzapp da associacao. Divulgaremos nas redes
sociais do quilombo e de outros grupos para que tenham um alcance maior. O e-book contém
as narrativas de algumas mulheres dententoras do saber e imagens dos produtos feitos por elas,
conta ainda com uma sugestdo de proposta pedagdgica . O ebook possui didatica e linguagem
acessivel para que todos possam compreender a impotancia e relevancia deste produto para a

sociedade vilaboense

4.7 DEVOLUTIVA PARA A COMUNIDADE
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Descricéao da devolutiva:

O ebook educacional intitulado “Educacdo Patrimonial: saberes e fazeres de
Mulheres quilombolas do quilombo Alto Santana na cidade de Goias” é resultante da
pesquisa de mestrado em Estudos Culturais, Memdria e Patriménio da Universidade Estadual
de Goias, campus Cora Coralina.

O produto desdobrou-se em um e-book educacional com o objetivo de orientar
professores e profissionais responsaveis pela preservacdo da cultura, visando instrui-los a
como preservar 0s bens culturais presentes no quilombo Alto Santana a partir das narrativas
das mulheres quilombolas. Essas narrativas nos auxiliam a compreender o quilombo e suas
especificidades

A comunidade participativa da pesquisa recebeu o e-book em uma roda de conversa
ocorrida no quilombo Alto Santana onde foi apresentado o e-book por meio de midia
digital, e também ofertamos um exemplar impresso, onde a comunidade podera ter acesso para
manusea-lo. Disponibilizamos um link para o grupo de watzapp da associacdo do quilombo
para o acesso permanente tanto em formato PDF e também por meio do link.

O e-book contém as narrativas de algumas mulheres dententoras do saber e imagens
dos produtos feitos por elas, conta ainda com trés sugestdo de propostass pedagdgicas que
podem ser utilizadas para fortalecer o vinculo com o lugar e reflexdes acerca de um estudo
antropologico , retrata ainda a tematica da educacgdo patrimonia.

O ebook possui didatica e linguagem acessivel para que todos possam compreender a

impotéancia e relevancia deste produto para a sociedade vilaboense.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

O patriménio cultural imaterial na Cidade de Goias é muito presente, embora
verificamos que o destaque maior estd nos monumentos histdricos erigidos. E importante
salientar que por detras cada monumento, existe a histéria que tem sido narrada por geracdes.
Percebemos, também, que os elementos que compdem o patrimoénio cultural imaterial merecem
ser evidenciados pelos gestores locais e pelos 6rgdos que os representam, bem como pela
comunidade.

E perceptivel o esforco da sociedade vilaboense na manutencdo das manifestacoes
culturais. Mesmo assim, verifica-se que as festividades que compfem calendario local sdo
prioridade. As questdes que envolvem as praticas culturas dos saberes e fazeres tém figurado
em segundo plano. Assim, no decorrer dos estudos sobre as narrativas de vidas das mulheres
quilombolas detentoras dos saberes, sujeitos desta pesquisa, verificou-se a importancia dessas
mulheres para a preservacao da tradi¢do, cultura, histéria e da identidade da comunidade Alto
Santana. Comprovou- se, ainda, que a producdo do conhecimento gerado constitui patriménio
de valor inestimavel que necessita estar inserido nos varios seguimentos sociais que revelam
a dimensdo do quilombo para a Cidade de Goias .

As mulheres participantes da pesquisa nos revelam, por meio de suas narrativas, que
0 quilombo é um local onde as multiplas culturais estdo em proeminéncia. Constata-se uma
gama de bens culturais no quilombo, em especial, ao que tange ao patrimonio imaterial. Esta
pesquisa procurou evidenciar as mulheres quilombolas porque elas séo as que mais guardaram
os conhecimentos de seus ancestrais e procuram de alguma forma manté-los. E possivel
perceber as expressdes culturais por meio das narrativas das mulheres. Essas expressoes estdo
impregnadas no modo de saber-fazer, tais como na elaboragéo de xaropes, na forma de lavar as
roupas, nos produtos utilizados, na confeccdo de cada peca de ceramica. Tais praticas culturais
sdo instituidas como patriménio imaterial presentes no livro de Registro dos Saberes, que estdo
asseguradas pelo Art. 1° do Decreto n° 3.551/2000.

Sendo assim, é primordial a construgdo de politicas publicas efetivas e eficazes que
promovam a salvaguarda desses saberes, pois é fundamental que esses registros sejam efetuados
e reconhecidos de forma oficial no ambito do patriménio cultural, sendo imperioso que se
valorizem e reconhecam essas praticas culturais presentes no quilombo Alto Santana. Trata-
se de uma forma de homenagear as mulheres para que obtenham visibilidade no que tange a

luta e a resisténcia para certificagdo do quilombo, embora ainda esperem a titulagéo definitiva,
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merecem essa reveréncia.

Dessa, forma propde-se que Associacdo do quilombo Alto Santana, por ser uma
organizacdo social que luta pela autonomia e pela efetivacdo dos direitos das pessoas
remanescentes, busque empreender parcerias com outras instancias além dos poderes publicos
locais, que possam caminhar em busca de recursos no ambito estadual e federal e, também,
com as instituicdes educativas em prol da ascencdo das praticas culturais. E importante
salientar que a comunidade seja a protagonista nesse processo de angariar o0 reconhecimento,
gue sejam motivados a sentirem-se pertencentes ao lugar de memoria no qual 0s seus
antepassados deixaram o legado das expressOes culturais presentes nos saberes e fazeres.

As relagdes de género e raga abordados na pesquisa revelam que a Cidade de Goias
ainda é genuinamente preconceituosa e racista. Ndo obstante, temos visto esforcos para
minimizar esses entraves que colocam a mulher em situacdo de vulnerabilidade. A criacdo da
secretaria Municipal da mulher, Juventude, Igualdade Racial e Direitos Humanos (SEMJIDH).
Em 2021, tem sido um suporte essencial nessa causa. A criacdo do Conselho Municipal de
promocdo da Igualdade Etinico-racial, criado em 2023, € um instrumento de fortalecimento
para o combate das desigualdades sociais.

Para as mulheres do quilombo Alto Santana, é essencial a mediacdo dos
conhecimentos adquiridos e repassados para as gerac6es vindouras, com 0 intuito de manter
o territdrio como heranca familiar. Percebe-se, ainda, uma nova roupagem das mulheres diante
do papel que exercem na comunidade, a participacdo expressiva das mulheres na associa¢ao
contribui para o desenvolvimento de outras habilidades na area da comunicacdo com publico,
nas trocas de experiéncias, na busca pelo reconhecimento e reconstrugéo de sua identidade.

Assim, a elaboracdo do e-book que é um produto educacional proveniente do resultado
dessa pesquisa. Constitui-se de um instrumento pedagdgico, que tem como principio discutir
as questbes da cultura afro-brasileira, tendo como sugestdo de atividade uma proposta
denominada ensaio antropologico que possibilita revelar a ancestralidade das pessoas
provenientes do municipio. Os resultados obtidos poderdo constituir um material para
verificacdo de outros remanescentes de quilombos em nossa cidade. Dessa forma, poderédo
surgir outras informacdes que viabilizem a producdo de materiais pedagdgicos que seréo
elencados para trabalhar a temaética étnico-racial na escola. Pretende-se, com o material,
incentivar as pessoas que produzem cultura e os professores a trabalharem com os diversos
elementos da cultura africana nos espacos sociais e escolares .

Ao concluirmos esse trabalho, espera-se que a pesquisa possa ter seguimento, pois no

quilombo Alto Santana existe uma gama de saberes e fazeres que ndo foram abordados, que
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merecem um estudo mais aprofundando dos bens patrimonializados presentes em sua
historicidade. O foco da pesquisa se deu por meio do protagonismo feminino, porém existe
outros atores sociais que ofertam praticas culturais diferenciadas que precisam ser investigados

com o propdsito de evidenciar outras expressdes culturais no quilombo.
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APENDICE A — Questionario de Entrevista.

ENTREVISTA - SABERES E FAZERES DE MULHERES DO QUILOMBO ALTO

SANTANA NA CIDADE DE GOIAS: PATRIMONIO CULTURAL IMATERIAL
Data_ / / Idade Estado Civil --------------
Relacgdes familiares

1- Vocé tem parentes na comunidade?

2- Pode me informar o grau de parentesco?

3- De que forma vocé conheceu a histdria da comunidade

4

Quem lhe contou?

Territorio, Trabalho e Territorialidade
5- Vocé faz algum trabalho utilizando as préticas culturais repassadas por seu
antepassado? Qual?
6- Se ndo faz como vocé avalia os trabalhos realizados por outras mulheres utilizando as

praticas culturais?

Auto definicdo e politicas publicas

7- Vocé se auto define enquanto quilombola?

8- O que significa para vocé ser quilombola?

9- Vocé acredita que a condicdo de vida das mulheres desta comunidade melhorou apés a
certificacdo de 2017 até os dias atuais?

10- Vocé recebe algum auxilio do governo federal?



APENDICE B — Arvore Genealdgica.

Nome: Data:

Preencha a sua Arvore Genealdgica.
Caso tenha dificuldade pec¢a ajuda ao Papai ou Mamae.
Depois Pinte os Galhos, Folhas e Tronco da Arvore.

AVOS PATERNOS

BISAVOS PATERNOS BISAVOS MATERNOS

NN 0\ SN

TRISAVOS PATERNOS TRISAVOS MATERNOS

AN \RI7Z 7 Y

d TATARAVOS PATERNOS 1 \7 TATARAVOS MATERNOS

o

106



107

ANEXO A - Lei Municipal que Institui o Feriado da Consciéncia Negra no Municipio.

AR Cade de N
& Goias @
LE! N° 303, DE 15 DE DEZEMBRO DE 2021.
CERTIDAO o

Certifico que este ato for publicado ¥
no placar Cficial do Municioig \s‘&* Institui feriado municipal no dia 20 de
T R U X Qég novembro, data do aniversério da morte de
Sois-GO,_AZ (42 ; @0U e fQ’ Zumbi dos Palmares e Dia Nacional da

e Q@*‘:f;'@ Consciéncia Negra.
See Adar ¢ Finangas

A CAMARA MUNICIPAL DE GOIAS APROVA E EU SANCIONO A SEGUINTE LEI:

Art. 1°Fica instituido como feriado municipal o dia 20 de novembro. data do
aniversario da morte ge Zumbi dos Palmares e Dia Nacional da Consciéncia Negra.

Paragrafo unico. A data fica incluida no calendario anual de eventos do Municipio de
Goias.

Art. 2° As despesas decomrentes da presente Lei correrfio por conta de dotaghes
orgamentarias proprias, suplementadas se necessario.

Art. 3° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicagao, revogadas as disposicdes
em contrario.

GABINETE DO PREFEITO M 2 GOIASIGO, 15 de dezembro de 2021.

Adarson U&Qrm Goures
Prafeito de Goias

PREFEITURA MUNICIPAL
DA CIDADE DE GOIAS

) 6733NTI26 /6233N 7720
30isE0 wwww.prefeituradegeias go.aovbr
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ANEXO B - Lei Municipal de Cotas para Concursos Publicos.

_,:\;:‘-:.cmuoe n: @
Lol - : { }
KTaTe) Patriménio i /
oann G o Ia de todos nés e

LEI N° 160, DE 27 DE DEZEMBRO DE 2017.

C = FE T~ T TP R
Certificamos para os devidos fins que o

presente ato foi devid i i
prasoute Al il reéét:mﬁ;t'gig}lbllcado Reserya aos negros vinte por centq dgs vagas
Goiss-G0., 1? é 13 EDD) 2 oferecidas nos concursos publicos e

processos seletivos para provimento de
cargos efetivos e empregos publicos no
ambito da administracdo publica municipal
direta e indireta.

Goids/GO.

A CAMARA MUNICIPAL DE GOIAS APROVA E EU SANCIONO A
SEGUINTE LEI:

Art. 1° Ficam reservadas aos negros vinte por cento das vagas
oferecidas nos concursos publicos e processos seletivos para provimento de
cargos efetivos e empregos publicos no ambito da administragédo publica
municipal direta, bem como das autarquias, das fundacdes publicas, das
empresas publicas e das sociedades de economia mista controladas pelo
Municipio, na forma desta Lei.

§1 ° A reserva de vagas sera aplicada sempre que o nimero de vagas
oferecidas no concurso publico for igual ou superior a trés.

§2° Na hipétese de quantitativo fracionado para o nimero de vagas
reservadas a candidatos negros, este sera aumentado para o primeiro nimero
inteiro subsequente, em caso de fragdo igual ou maior a 0,5 (zero virgula
cinco), ou diminuido para nimero inteiro imediatamente inferior, em caso de
fragdao menor que 0,5 (zero virgula cinco).

§3° A reserva de vagas a candidatos negros constara expressamente
dos editais dos concursos publicos e processos seletivos, que deverdao
especificar o total de vagas correspondentes a reserva para cada cargo ou
emprego publico oferecido.

Art. 2° Poderao concorrer as vagas reservadas a candidatos negros
aqueles que se autodeclararem pretos ou pardos no ato da inscricdo no
concurso publico ou processo seletivo, conforme o quesito cor ou raga utilizado
pela Fundagéo Instituto Brasileiro de Geografia Estatistica - IBGE.

Paragrafo unico. Na hipétese de constatagdo de declaragdo falsa, o
candidato sera eliminado do concurso e, se houver sido nomeado, ficara sujeito
a anulagdo da sua admissdo ao servico ou emprego publico, apos
procedimento administrativo em que lhe seja assegurado o contraditorio e a
ampla defesa, sem prejuizo de outras sangdes cabiveis.

Art. 3° Os candidatos negros concorreréo concomitantemente as vagas
reservadas e as vagas destinadas a ampla concorréncia, de acordo com a sua
classificagéo no concurso.

§ 1° Os candidatos negros aprovados dentro do numero de vagas
oferecido para ampla concorréncia ndo serao computados para efeito do 2
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ANEXO C - Lei Municpal que Institui o Dia Municipal da Mulher Negra.

AN, Cidadede

x> (Goias

Nossa gente. Nosso patrisionio,

Gestio 2021/2024
Gabinete do Prefeito

LEI N° 354, DE 25 DE JULHO DE 2023.

CERTIDAO
Certifico que este ato foi publicado . _ -
no placar Oficial do Municipio. “Institui o Dia Municipal da Mulher
. o Negra, Latino-Americana e
Goigs-GO,_o4S | OF | donl3 Caribenha no Calendario
‘ Comemorativo do Municipio de Goias
N ——— e da outras providéncias.”

Sec. Adm. e Financas

é)orival Salomé de Aquino
Gec. Mun. Adm. o Finangas e
estor do Municipio de Goids-GO

A CAMARA MUNICIPAL DE GOIAS APROVA E EU SANCIONO A SEGUINTE LEI:

Art. 1° Fica instituido o Dia Municipal da Mulher Negra, Latino-Americana e Caribenha,
a ser comemorado, anualmente, no dia 25 de junho.

Paragrafo tnico. A data fica incluida no Calendario Oficial do Municipio de Goias.

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicag3o.

GABINETE DO PREFEITO DE GOIAS/GO, aos 25 dias do més de julho do ano de
2023.




