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RESUMO

A Festa em Louvor a Sao Jodo Batista € aqui compreendida como um elemento singular
do patriménio cultural da Cidade de Goiés (GO), a qual confere & Rua do Capim um
sentido de "lugar". Como tradi¢éo, acontece ha mais de setenta anos e é realizada por
um grupo social & margem do contexto de centro histérico tombado como Patriménio da
Humanidade, em sua maioria, negros e pobres da Cidade de Goiés. Contudo, a festa ndo
disp0e, até entdo, de nenhum registro formal ou documental, nem compde o calendério
cultural do municipio, sendo realizada com infimos recursos de uma coletividade que
manifesta resisténcia em seu lugar de vida e na manutengdo de suas memdrias. Desta
forma, este relatorio compde a Linha de Pesquisa Cultura, Preservacao e Identidades, e
para desenvolvimento do mesmo estudo, os procedimentos metodoldgicos adotados
foram de natureza bibliografica, a partir de leituras sobre memoria e identidade,
patrimonio material e imaterial; ademais, foi uma pesquisa participante com énfase nas
oralidades (historias e memorias) e fazendo uso de entrevistas narrativas com 0s
moradores, agentes promovedores da festa. Foram acessados, ainda, arquivos
fotograficos pertencentes aos moradores locais. Como produto da pesquisa e forma de
devolutiva a comunidade, propds-se um registro audiovisual (documentario) sobre a
referida festa, com a finalidade de contribuir para o fortalecimento dessa tradicdo, da
memoria e da identidade local. Ao adentrar na devocdo de Jodo Batista e nas
festividades que compdem o itinerario da tradicdo da Rua do Capim, percebeu-se,
sobretudo, como a fé, a coletividade e o sentimento de pertencimento se fundem e
configuram o patriménio do lugar.

Palavras-chave: Identidade. Resisténcia. Rua do Capim. S&o Jodo Batista.



ABSTRACT

The Festival in Praise a S&o Jodo Batista is understood here as a unique element of the
cultural heritage of the City of Goids (GO), which gives Capim Street a sense of
"place”. As a tradition, it has been held for over seventy years and is held by a social
group outside the context of the historic center listed as a World Heritage Site, mostly
blacks and poor people from the City of Goias. However, the party does not have, until
then, from no formal or documentary record, nor does it make up the city's cultural
calendar, being carried out with the meager resources of a community that manifests
resistance in its place of life and in the maintenance of its memories. Thus, this report is
part of the Culture, Preservation and Identities Research Line, and for the development
of the same study, the methodological procedures adopted were of a bibliographic
nature, based on readings on memory and identity, material and immaterial heritage;
moreover, it was a participatory research with an emphasis on orality (stories and
memories) and making use of narrative interviews with residents, promoters of the
party. Photo files belonging to local residents were also accessed. As a product of the
research and a form of feedback to the community, an audiovisual record (documentary)
about the referred party was proposed, with the purpose of contributing to the
strengthening of this tradition, memory and local identity. Upon entering the devotion
of Jodo Batista and the festivities that make up the itinerary of the Capim Street
tradition, it was noticed, above all, how faith, collectivity and the feeling of belonging
merge and shape the heritage of the place.

Keywords: Identity. Resistance. Capim Street. Sdo Jodo Batista.
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INTRODUCAO

A instabilidade politico social vivenciada pela populacéo brasileira nos altimos
anos, cujas repercussdes sdo notadas em diversas esferas, foi demasiadamente marcante
no ambito da satde, em virtude da pandemia do Coronavirus, que se estende de marco
de 2020 aos dias atuais. As incertezas oriundas de realidades sociais como esta, acabam
por colocar em pauta os valores socioculturais, as tradicGes, 0s registros, as memarias,
logo, esses momentos experienciados, cotidianamente, modificam espacos,
organizacg0es sociais e formas de se relacionar.

As préticas culturais, nesse contexto, tém sido ressignificadas de forma
impactante, tendo em vista a impossibilidade de reunides, festejos, aglomeracdes, em
geral, dado que as orientacdes epidemioldgicas sdo de manter distanciamento social.
Desse modo, estudar uma festa popular em cenario de pandemia é, no minimo, um
desafio essencial, para que, mesmo ela ndo ocorrendo, ndo haja um apagamento de sua
importancia sociocultural.

Portanto, a presente pesquisa objetivou investigar a Festa de Sdo Jodo Batista da
Rua do Capim, na Cidade de Goias-GO, bem como os processos dindmicos desta
manifestacdo festivo-religiosa e sua importancia para o patrimonio sociocultural desta
cidade. Como produto da pesquisa, propds-se o registro audiovisual (documentario) da
referida festa, como possibilidade de fortalecimento da memdria e da identidade local.

Dentre as varias possibilidades de debates, pelos quais a presente pesquisa pode
enveredar-se, 0s registros audiovisuais perpassaram a dinamica cultural que envolve os
festejos em Louvor a Sdo Jodo Batista da Rua do Capim e marcaram importantes
momentos na memoria coletiva dos moradores. Foram acessados, ainda, arquivos
fotograficos da festa, pertencentes aos moradores locais e demais materiais
bibliograficos que fundamentaram a temaética em questdo, permitindo a compreensao
das relacdes de afeto e a resisténcia da comunidade na manutencdo da festa como parte
memoravel e identitéria.

Nesta perspectiva, foi necessario examinar 0s simbolismos expressos em um
espaco dotado de grandes significados histéricos e culturais, sobretudo, para a
comunidade local, cujo estudo, tende a fortalecer as relagbes de pertencimento e

identidade por meio da difusdo do conhecimento sobre esse bem cultural.
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Ademais, a festa de S8o Jodo Batista acontece hd mais de setenta anos e é
realizada por um grupo social & margem do contexto de centro historico tombado, em
sua maioria, negros e pobres da Cidade de Goias. Ela € cinestésica, preenchendo os
sentidos dos que dela participam; € uma celebracdo marcada pela partilha, pela
coletividade, pela manutencédo dos saberes, €, a0 mesmo tempo, pela inovacdo, de modo
que, a cada ano, acrescenta e ressignifica um andor enfeitado, a fogueira, as
vestimentas, a decoracdo, 0s ensaios, as barraquinhas; é um banquete permeado de
aromas das comidas e bebidas, desde simples leite de on¢a, a uma galinhada (almoco
comunitario); quanto aos atos de devocdo, o espaco geografico sagrado é ampliado,
tomando conta dos becos e vielas da Rua do Capim, posto que o terco é realizado em
espacos determinados, mas Sao Jodo Batista transita nas casas em volta da praca e em
suas mediacdes.

N&o é uma festividade que visa ganhos materiais, ou que se atém ao lucro, de
modo que seu valor esta para a histéria de vida, fé e devocéo, na construgdo identitaria
coletiva daquela comunidade, em que suas manifestacdes religiosas, compdem o0s
elementos da cultura popular local. Entretanto, nota-se que ha uma desvalorizacdo e
desprestigio da Rua Capim e da Festa de Sdo Jodo Batista devido as caracteristicas
peculiares que essa celebracdo religiosa apresenta: regada por mdusicas, bebidas,
comidas, tercos, novenas, em um misto de elementos que, muitas vezes, extrapolam as
regras de festas religiosas organizadas pelas igrejas catolicas, por exemplo. Em
contrapartida, foram, justamente, esses enredados de elementos que contribuiram para a
continuidade da festa, por décadas, os quais, corroboram sua forga registrada na fé de
gentes que resistiram a mudanca da capital, ao periodo da ditadura, a acdo do
esquecimento e ao processo de patrimonializacéo.

Sob o ambito da pesquisa, tornou-se crucial a observancia dos agentes desse
festejo, nas acdes de organizacao da festa, ultrapassando o campo religioso e adentrando
a identidade social, cultural e de género. Nessa Gtica, vé-se que o evento trabalha com
elementos que reforcam essas e outras identidades. Quanto a perspectiva historico-
cultural, evidencia-se a representacdo simbolica e cultural da Festa em Louvor a Séo
Jodo Batista da Rua do Capim para o patrimdnio local, pois remete, geograficamente, ao
modelo de ocupacédo ocorrido no territorio goiano e, consequentemente, a formacéo do

povo brasileiro e & apropriagdo cultural dessa identidade coletiva.
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A singularidade trazida pelas manifestacdes da Rua do Capim se devem ao fato
de trazerem essa ressignificacdo do lugar e da fé ao Sdo Jodo Batista que transpassa a
prépria l6gica das tradicbes do santo e ao apresentarem as afetividades, saberes e
fazeres coletivos de uma comunidade urbana negra, que resiste, em vida e em historia, a
partir da colaboragdo entre seus membros, mesmo com séculos de processo de
marginalizacdo produzido na formagéo e urbanizagdo da cidade por uma elite branca
colonial que demarcou os espacos de poder e as memorias a serem resguardadas,
legitimados no processo de patrimonializagéo,

Ao se considerar essas pautas, valorizar este territdrio, cujo espago contém
marcas historicas fundamentais da construcdo social e de costumes a partir da
aproximacdo possibilitada pelos processos de globalizacdo, é possivel conhecer varios
lugares, conectados pelas diferentes redes virtuais, por meio da Internet. Esse fenbmeno
impele individuos de varias partes do mundo ao conhecimento de determinada cultura,
por fotos, videos e afins. Ressalta-se, entretanto, que, embora tenha sido realizada por
décadas, a festa em questdo tem apenas registros orais ou de acervos pessoais de
moradores da rua.

Dessa forma, realizar um estudo sobre esta festa é importante para que a
comunidade académica conheca uma das muitas maneiras do sagrado se manifestar na
Cidade de Goias, dado que ela conta a histéria de resisténcia de um grupo social
marginalizado no espaco da cidade: para a comunidade se apoderar, reconhecer e
valorizar sua identidade verdadeira, e para legitimar a disputa politica e social que
atravessa a visibilidade de um segmento historicamente margeado da logica de
patrimonio cultural e da construcdo de conhecimento.

Isso possibilita ouvir as vozes dos sujeitos que carregam nas suas praticas
festivas as marcas culturais, sociais, politicas e econdmicas de uma desigualdade secular
— uma comunidade pobre, em sua maioria composta por pessoas negras e mesticas.
Entende-se ai a importancia em realizar um documentério sobre a festa, para contribuir
para a preservacdo da memoria e do saber de uma comunidade e sua conexdo afetiva
com o lugar.

Sendo assim, os procedimentos metodologicos adotados para o desenvolvimento
do estudo foram de natureza bibliogréafica, a partir de leituras sobre memoria e

identidade, patriménio material e imaterial; ademais, foi uma pesquisa participante com
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énfase nas oralidades (histérias e memarias) e com 0 uso de entrevistas narrativas com
0s moradores, agentes promovedores da Festa de S&o Jodo Batista da Rua do Capim, na
Cidade de Goias - GO; e, também, com consulta a acervos fotograficos de membros da
comunidade. Os procedimentos aconteceram de forma simultanea, a medida que a busca
pelo embasamento tedrico se fez indispensavel a compreensdo dos apanhados obtidos
por meio de depoimentos.

A discussdo sobre a Cidade de Goiés, na parte inicial do trabalho, fundamentou-
se na obra de Palacin e Moraes (2008): Historia de Goias, Barbosa (2009): Na
(re)montagem revela-se o “invisivel ”: Releituras da paisagem colonial e das tradi¢oes
vilaboenses na obra pictérica de Goiandira do Couto, Chaul (1997) e Salles (1992).
Delgado (2003,2005), em “A invengdo de Cora Coralina na batalha das memorias”,
narra um breve historico sobre a conquista do titulo de Patrimdnio Mundial, concebido a
Cidade de Goiés.

Lisita (2008) sustenta o discurso sobre Arquitetura Vernacular e Patrimdnio
desta pesquisa. A Constituicdo Federal (Decreto-Lei 25 de 1937) complementa a
discussdo sobre patriménio. Para a discussdo sobre o patriménio imaterial, tem-se como
referéncia o Decreto n° 3551, de 04 de agosto de 2000. A ideia recorrente de patrimonio
cultural e sua construgdo historica foi baseada nos escritos de Tamaso (2007). A
bibliografia de Tuan (1977) subsidia a compreensdo do conceito de Lugar.

Para as discussfes sobre religido, festas e celebracGes, autores como Brandao
(1989), Ferreira (2009), Almeida (2015), Jurkevics (2015), Oliveira (2012) foram
primordiais. Sobre simbologia nos espacos de celebragcfes, Souza (2009) e Oliveira
(2012) colaboraram para a interpretacdo a respeito dos simbolos presentes na festa em
louvor a Sdo Jodo Batista da Rua do Capim. Artigos da Revista da Associacdo
Brasileira de Histéria Oral formaram os embasamentos tedricos para reforcar as
metodologias utilizadas para esta pesquisa: a pesquisa participante e a historia oral.

Compreende-se que a realidade é uma construgdo sécio-histérica conflituosa,
que se evidencia no cotidiano, nos modos de ser, de viver, de construir relacGes sociais,
culturais e identitarias. Dessa forma, buscou-se compreender as relacdes estabelecidas
entre o lugar, a memoria e a tradicdo e como sdo construidas as identidades coletivas.
Para isso, partiu-se de entrevistas com os moradores e agentes na pratica de perpetuar a

tradicdo da festa em Louvor a S&o Jodo Batista da Rua do Capim, em Goias-GO.
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A entrevista, a partir da historia oral, tem sido crescentemente utilizada para
investigar e registrar informacdes do passado, através dos estudos das memarias. Relne,
assim, histérias de vidas e sentimentos de pertencimento dos individuos e/ou grupos,
bem como possibilita analisar as relacfes afetivas quanto ao que é lembrado e 0 que é
esquecido, e a construgéo individual e coletiva dessas lembrancgas. Para tal discusséo,
foram defrontados estudos como de Nora (1993) e Halbwachs (1990). A oralidade,
assim, é compreendida como historia viva e do tempo presente, usada como recurso
moderno para a elaboracdo de registros, como documentos para arquivo e estudos sobre
a experiéncia de pessoas e grupos.

A investigacdo contou com a participacdo onze moradores (as) da Rua do
Capim, organizadores da festa, que responderam a um questionario escrito, além de
nove entrevistas que foram gravadas (captacdo de imagem e som). Sabe-se que ainda é
um ndmero ndo muito expressivo de pessoas abordadas, entretanto, observa-se que as
etapas da pesquisa foram concluidas durante a pandemia, e, ainda que obedecendo aos
protocolos sanitarios para a contencdo do Coronavirus, alguns moradores ndo puderam
ser contactados pessoalmente devido a estados de comorbidades (que agravam o risco
de vida caso contagiados pelo virus).

Certamente, o fato de ser neta de Joaquim Conceicéo, figura célebre que nomeia
a Praca do Capim, filha de Doroty, idealizadora da Festa de Sdo Jodo Batista local e
sobrinha da criadora da Quadrilha do Capim, Tia Tonha, ajudara bastante na
abordagem, confiabilidade dos moradores quanto ao trabalho e na continuidade da
pesquisa, mesmo em contexto pandémico. Os vinculos preestabelecidos de alguém que
também ‘“nasceu e cresceu na rua”, a mesclagem entre memoria pessoal, memoria
familiar e memoria coletiva, bem como de identidades individuais e coletivas, também
auxiliaram nas indagacdes, durante as entrevistas e em suas analises posteriores. Em
geral, pertencer ao lugar, ainda que ndo mais como moradora, facilitou os
procedimentos da pesquisa, principalmente na elaboracéo e confeccdo do documentario.

Quanto aos procedimentos, no ato da entrevista foi lido, junto ao declarante, o
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) e solicitada a assinatura do
documento, contendo detalhes do projeto, autorizando o uso e a divulgacéo do contetdo
captado, seguindo o modelo disponibilizado do CEP - Comité de Etica em Pesquisa.

Assim, foi assegurado que cada depoente compreendesse que sua entrevista foi gravada,
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transcrita e utilizada na pesquisa.

As etapas da entrevista oral deste estudo foram: pesquisa do contexto;
identificacdo de entrevistados; elaboracdo de roteiro; contato com o0s entrevistados e
agendamento das entrevistas; elaboracdo da documentacao; realizacdo das entrevistas;
transcricdo; producdo do relatério; producdo do documentério (produto final);
arquivamento e devolutiva para os entrevistados do documentério da festa, produzido
com as imagens captadas durante toda a pratica investigativa, tendo como personagens
principais os detentores do saber, da tradicdo, que sdo agentes importantes para a
multiplicacdo e conservacao da memdria da comunidade da Rua do Capim.

Enfim, a primeira parte trouxe a contextualizagéo histdrica, politica e social da
Cidade de Goias e do processo de patrimonializacdo pelo qual passara até e
posteriormente ao recebimento do Titulo de Patriménio Mundial, a fim de se estabelecer
0s nexos entre histdria local e poder para a compreensdo do leitor do recorte tematico do
trabalho; o segundo tépico trouxe, por sua vez, os significados, para os moradores da
Rua do Capim, de estar/viver/ser daquela rua e como isso é determinante em suas
formacdes identitarias; ja o terceiro topico veio com a andlise e descricdo da festa e seus
simbolos culturais, da acdo coletiva que remonta os Ultimos setenta anos, permeando
devocdo, saberes e tradi¢cbes de uma comunidade negra marginalizada, do catolicismo
popular e da festa de S&o Jodo Batista. Tendo sido apresentado o recorte do trabalho e
sua historicidade, o quarto tdpico apresentou a escolha do produto, ou seja, o
documentario e suas respectivas fundamentagdes e procedimentos para, entdo, adentrar
no ultimo tdpico, que sugeriu quatro formas diferentes de uso do produto, das quais,
tendo por publico alvo gestores do patrimonio e trabalhadores locais deste setor;
professores da rede basica de ensino da Cidade de Goias, a divulgacdo ao publico, em
geral, em um site e, primordialmente, a apresentacdao do produto a Comunidade da Rua

do Capim.
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1 CIDADE DE GOIAS: o caminho do ouro e a trajetéria do patrimonio

Sou nascido criado na cidade de Goias. Eu me
resido na rua da Conceicéo, mais conhecida
como Rua do Capim, a rua mais famosa, que tem
a festa junina tradicional da cidade, que
acontece ha mais de 70 anos. E uma festa que foi
fundada por minha familia, que expandiu muito.
(...) Pela primeira vez fui escolhido para ser
alferes da bandeira, a bandeira que é estendida
no mastro fica na minha casa durante o ano
todo, e eu fico responsavel pela parte do mastro,
ajudando a organizar tudo na festa

(Humberto Assis Cirqueira, morador. Entrevista
concedida em: 18 abr. 2021).

O municipio de Goids faz parte da Mesorregido do Noroeste Goiano,
Microrregido do Rio Vermelho e compGe o Bioma Cerrado Brasileiro. Possui,
atualmente, segundo dados do IBGE (2021), uma &rea de 3.108,020km2, populacdo
estimada em 2020, de 22.381 pessoas, residentes nos espacos urbanos e rurais

Devido a sua histéria de formacdo e fundacdo no século XVIII e a decorrente
arquitetura colonial, a cidade recebeu, em 2001, o titulo de Patrim6nio Mundial, pela
UNESCO, tendo parte do centro urbano “tombado” pelo IPHAN, processo a ser
analisado, posteriormente, neste capitulo. A partir de entdo, diversos setores da cidade
deram continuidade ao desenvolvimento de seu potencial turistico para a economia
local. E nesse contexto (herancas coloniais, jogos de poder, representacdes
socioculturais, patrimonializacdo, turismo) que se insere a temética presente.

Sobre a Cidade de Goias, os estudos de Delgado (2003) indicam que é possivel
destacd-la como emaranhado de becos, com ruas de livre simetria, pontes, pracas,
igrejas, e as casas com fachadas de geometrias disformes. O conjunto arquitetnico é
singular e encontra-se em bom estado de conservagdo. A arquitetura colonial, as
paisagens naturais, a culinaria, as manifestacdes culturais sdo 0s principais aspectos que
remontam os patrimonios materiais e imateriais da regiao.

Entretanto, a histéria de povoamento e fundacdo da cidade remonta jogos de
poder determinantes para a atual configuracdo socioespacial da mesma, os quais foram
legitimados pelos processos de patrimonializagdo que demarcaram o que € ou hdo

pertinente para a apresentacao da cidade a seus visitantes.
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Em virtude da demarcacéo territorial até mesmo dos aspectos culturais locais,
diversos grupos marginalizados socialmente, também o foram culturalmente. Para tanto,
este topico contextualizou a historia da Cidade de Goids, sua patrimonializacdo, para
entdo adentrar na Rua do Capim enquanto espaco e lugar de manifestacdes culturais
populares e, por fim, apresentou e analisou a Festa de Sdo Jodo Batista da Rua do
Capim como componente do arcabougo patrimonial material e imaterial da Cidade de
Goias.

S@o quase 300 anos de historia, que perpassam todas as transi¢cdes politico
administrativas brasileiras (Colbnia, Império, Republica Velha, Estado Novo, Ditadura
Militar, Redemocratizacdo, Republica Nova), de modo que sintetizar esses contextos
para tornar 0s movimentos de patrimonializacdo cognosciveis, € tanto crucial quanto
demasiadamente complexo. Nesses séculos, aquém das transformacdes sociais,
tecnoldgicas, o método cientifico e a compreensdo do que sdo fontes histdricas,
conferem novos olhares acerca de uma historiografia que retne desde relatos de
viajantes, registros como do quinto e capitacdo, entre outros, a obras inesgotaveis de
autores como Luiz Palacin, Nasr Chaul, Marivone Chain, Paulo Bertran, Maria Augusta
Moraes, Gilka Salles, etc. Sdo acrescidas, ainda, analises a partir de outras areas do
conhecimento como da Antropologia, das Ciéncias Sociais, da Geografia que
configuram rico arcabougo cognitivo dos varios aspectos que formam a Cidade de
Goiés, os/as vilaboenses e suas praticas socio culturais. Entretanto, reitera-se que o
contexto sintético se justifica na necessidade de respeitar o recorte tematico deste
trabalho.

Dentre as principais dificuldades desse levantamento, como ocorre em qualquer
objeto de estudo, estdo as divergéncias relativas as datas, as atribui¢fes de significados
a eventos historicos diversos e a composicdo mitica de personagens centrais da
historiografia goiana. Sdo os casos da construcdo do mito do Anhanguera (ora tratado
como figura mitica, ora como absolutamente real) e das divergéncias acerca das ideias
de “decadéncia”, “vazio historico” e “atraso” imputadas desde o periodo colonial e
enfatizadas apds a transferéncia da capital, como sera trabalhado a seguir,

cronologicamente.
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1.1 DA FUNDACAO AO TOMBAMENTO

A Cidade de Goiéas foi fundada no século XVIII pelo bandeirante Bartolomeu
Bueno da Silva. De 1726 aos dias atuais, ela teve importantes participacfes no cenario
politico administrativo e cultural da regido. Nasceu como Arraial de Sant’ Anna (1729);
em seguida, se tornou Vila Boa de Goyaz (1736) e, somente em 1818, foi elevada a
categoria de cidade. Desde entdo, galgou a posi¢do de Capital da Provincia, até 1937,
quando esta foi transferida para a recém fundada Goiania (PALACIN, MORAES,
2008).

Para a compreensdo do desenvolvimento urbano vivenciado pela Cidade de
Goids nos seus quase trés séculos, ressalta-se, a priori, algumas realidades
organizacionais do século XVIII: o territério que equivale ao Brasil, era col6nia de
Portugal, perdurando até as primeiras décadas do século seguinte, quando declarou sua
independéncia e se tornou Império. Assim, a populacdo era essencialmente composta
por nativos de diversas etnias, europeus colonizadores (principalmente portugueses e
espanhois) e africanos escravizados (e pelos descendentes desses grupos) que, junto aos
indigenas, compunham a mao de obra das atividades econémicas, que foi de extracdo de
madeira, plantio de cana de agUcar, algoddo e café, a extracdo mineral. Nesse contexto
emergiram as expedicOes bandeirantes (grupos de pessoas com representantes da coroa,
da Igreja Catdlica, administradores, homens de armas, dentre outros), que visavam
conhecer e explorar as regides sertanistas na busca por mais indigenas que servissem a
mdo de obra escravizada e por possiveis minas de ouro.

A histéria da Cidade de Goias, entdo, remonta o periodo colonial e as bandeiras.
Em geral, as cidades goianas coloniais foram, predominantemente, erigidas a partir da
méo de obra escravizada. Historicizar suas arquiteturas, distribuicdes das ruas, dos
espacos administrativos é elucidar as relacGes hierarquicas violentas que demarcaram as
territorialidades ainda perceptiveis nas mesmas. Nesse sentido, Barbosa (2015) afirma
que a Cidade de Goias foi palco de jogos de poder estabelecidos por uma ordem cultural
de tempos coloniais que, de certa forma, podem fundamentar discussdes sobre praticas
culturais, memadrias e sobre a construgéo da identidade local.

De acordo com Tamaso (2007), a primeira bandeira a chegar na regido
possivelmente foi a de Sebastido Marinho, em 1592. Em 1682, a bandeira de
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Bartolomeu Bueno da Silva também teria passado pela regido, de onde retornou
insinuando haver ali resquicios de ouro. Entretanto, reitera a autora, que o imaginario
local enraizou como ‘“descobridor” das minas, no século seguinte, o descendente
daquele, chamado ora de Bartolomeu Bueno da Silva, o filho; ora de Anhanguera 2. A
alcunha de “Diabo Velho” (Anhanguera), teria sido dada ao pai, pelo horror que este
despertava as nagdes indigenas que defrontava, e herdada pelo filho. H& uma construcéao
mitica, de acordo com a autora, que permeia a imagem do Anhanguera 2,
simbolicamente compondo a memoaria coletiva local e nacional.

A presenga das bandeiras paulistas na regido €, de certa forma, considerada
tardia, dado que outros j& estiveram desbravando locais proximos, o que se deve,
essencialmente, as tentativas de cumprimento com as determinacdes do Tratado de
Tordesilhas (TAMASO, 2007). Entre 1494 e 1750 o acordo firmado entre Portugal e
Espanha de ndo agressdo se deu pela divisdo (em linha imaginéria) do territorio hoje
pertencente ao Brasil, 0 que proibia bandeiras portuguesas de irem ao oeste. Assim,
quando Bartolomeu Bueno, o filho (com sua bandeira de quase 200 pessoas), adentra a
regido dos Goyazes (uma das nacdes indigenas que ali vivia e que, posteriormente,
inspiraria 0 nome da cidade), inaugura a série de desobediéncia ao tratado.

Sobre o gentilico que formou a primeira leva de habitantes da regido, a autora
afirma que esses bandeirantes paulistanos eram descritos como “homens rudes, afeitos a
luta”, os quais, “encontraram o ouro nas terras dos Goyazes (entenda-Se terra dos
Caiap0), exploraram e povoaram as terras”. Quanto aos interesses, ressalta que os
“desbravadores, ao lado de familiares, cercados de homens que investiram com seus
haveres nas empreitadas, visaram a lucros, enfrentaram na vasta regido o desconhecido,
as intempéries do tempo e a falta de comida”, mas, principalmente, tinha como maior
desafio, “os desentendimentos entre os nativos, dispostos a defender suas terras”. Como
consequéncia da resisténcia nativa e outras intempéries, as bandeiras perdiam boa parte
de seus integrantes no caminho e no estabelecimento (MORAES, 2018, p.21).

Assim, destaca Ribeiro (2020, p. 21) sobre a chegada destes bandeirantes
paulistas:

O bandeirante Bartolomeu Bueno da Silva, depois de peregrinar durante trés
anos pelo sertdo a fora, localizou onde estivera seu pai, as aluvifes do Rio
Vermelho e seus afluentes. Anhanguera Il adentrou no sertdo goiano com

suas bandeiras sanguinérias a fim de explorar 0 que de mais valioso se tinha
nestas terras distante da civilizacdo, o ouro. [...] Os alardes sobre as
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descobertas do ouro e de outros metais preciosos acarretaram uma corrida de
aventureiros para esta terra ainda recém descoberta, muitos na esperanga de
enriquecimento, mas tantos outros fugindo da justica ou devedores.

O mineral que trouxera esses contingentes para a regido era o ouro de aluvido,
encontrado no leito do Rio Vermelho. De acordo com que a exploragdo crescia, se
organizava perante cobranga de impostos voltados a administragdo do arraial, os quais
ocorriam por quinto! (quinta parte do ouro a ser comercializado fora do arraial) e a
capitacdo (cobrado a partir do numero de escravizados possuidos pelo mineiro).
Bartolomeu é nomeado superintendente das Minas de Goiés e, com sua familia atuando
conjuntamente na administragdo local, funda os arraiais da Barra, Sant’Anna (hoje,
Cidade de Goias), Ferreiro e Ouro Fino (TAMASO, 2007).

Desta forma,

a exploracdo do ouro desenvolveu-se febrilmente logo apds a viagem de
Bartolomeu Bueno Filho (1722-1725). Em consequéncia, houve o
desbravamento dos sertdes dos Goyazes, a fundacdo de arraiais e vilas,
formacédo de centros de garimpos, criacdo de Casas de Fundicdos destinadas
ao controle e cobrangas de impostos e que propiciou o surgimento de uma
populagdo miscigenada sujeita as estruturas e conjunturas administrativas
impostas pela Coroa Portuguesa. Essa entusiastica corrida ao ouro cedeu

lugar ao desanimo, ao desalento e a pobreza, com o rapido escassear do ouro
de aluvido (MORAES, 2018, p.24).

A primeira constru¢cdo publica foi a Catedral de Sant’Anna. Para o controle
administrativo foram construidos os prédios como a Casa de Fundicdo (na qual o ouro
era fundido, pesado, captado o imposto e legalizado para comércio), nas imediacfes da
margem esquerda do rio. Segundo Ribeiro (2020), essas acGes demarcaram o
nascimento da cultura material deste territorio, ora iniciado com as etnias indigenas
antecessoras.

De acordo com as andlises de Lima (2017, p. 51), havia uma certa tendéncia nos
processos de povoamento coloniais, que foram repetidos em outras aglomeracbes
urbanas, cuja especificidade estava em erguer, a priori, a Igreja do santo padroeiro e a
posteriori, os prédios administrativos, a partir dos quais, as residéncias eram

circundadas:

L “A cobranga do quinto durou até o ano de 1735, quando a administragio monarquica portuguesa,
comegou a cobrar uma taxa fixa por escravo, imposto que ficou conhecido por capitacdo. Na visdo da
coroa portuguesa, o quinto enfraquecia mais por sonegacdo do que por insuficiéncia e seria mais dificil
esconder o escravo do que o ouro” (RIBEIRO, 2020, p. 26).

20



Geralmente, fundava-se um pequeno nucleo as margens do aluvido, uma
capela em um ponto mais alto e plano em homenagem ao santo padroeiro, e
duas ou mais ruas afastadas ou que interligassem estas duas centralidades do
arraial, onde residiam os proprietarios das datas auriferas. Essa configuragao
permanece visivel nas cidades coloniais goianas, apesar da expansdo do
tecido urbano. Boa parte das cidades histdricas em Goids esta assentada em
encostas ou no fundo de vales. Sérgio Buarque de Holanda chamou de
cidades ladrilhadas ou cidades semeadas, uma tipologia aplicada as cidades
hispanicas e lusitanas. Além disso, ha uma ideia de “senso do provisorio”,
que é uma caracteristica do periodo colonial. As ruas principais do ntcleo,
normalmente denominadas “rua Direita”, via de regra, centralizavam o
comeércio e as atividades publicas e estabeleciam a ligacdo entre dois pontos
principais da cidade, como os patios das igrejas mais importantes, a cadeia ou
o palacio. As plantas originais dos edificios oficiais, como a Camara e
Cadeia, Igrejas e Palacio vinham diretamente de Portugal. Contudo, estas
plantas eram simplificadas ante a falta de recursos e profissionais, de forma
que muitos elementos decorativos inerentes ao barroco eram suprimidos.

Logo, datam desse periodo (décadas de 40 e meados de 70 do século XVIII)

também:

grande parte das construgdes mais importantes e significativas para o
patriménio arquitetdnico: Chafariz da Carioca (1772), Quartel do XX
Batalhdo de Infantaria Militar (1747), Casa de Camara e Cadeia (1761)85,
Casa de Fundigdo (1751), Palécio do Governador (1751), Casa da Real
Fazenda (1961), Igreja de S&o Francisco de Paula (1761). Todos do mesmo
lado do Rio Vermelho. De todos estes, € importante destacar que o Quartel
do XX Batalhdo de Infantaria Militar, o Palacio Conde dos Arcos, a Casa de
Fundicéo do Ouro e a Casa da Real Fazenda foram edificios adquiridos de
terceiros funcionarios bem remunerados da propria coroa - e adaptados as
instituicBes publicas que abrigariam (TAMASO, 2007, p. 53).

A base econdmica, portanto, era a exploracdo aurifera. A méo de obra
escravizada foi bastante utilizada no auge da mineracgéo, servindo ainda a transicéo para
a pecuaria. Consta, nos registros deixados por Palacin e Moraes (2008), que em 1736,
na Provincia de Goiés, haviam 10.263 escravizados para uma populacdo de menos de
20.000 pessoas; esse numero foi crescendo de tal forma que, no inicio do préximo
século, segundo os autores, a populacdo branca ndo correspondia a 14% do total de
habitantes. Naquele mesmo ano, o arraial recebeu o titulo de Vila Boa de Goiés e, a
partir de 1749, quando a provincia se torna independente da Capitania de S&o Paulo,
Vila Boa passa a ser sede da Capitania de Goias (ver Figura 1). Principalmente no
periodo definido como apogeu do ouro em Goiéas, 1751 a 1778, segundo Moraes (2018),

a capitania contava com cerca de 45 mil habitantes?, o que se devia, ao alto indice de

2 “Para a primeira década do século XIX registrou-se uma populacdo oscilante entre 41 e 50 mil
habitantes. Quarenta anos depois, os habitantes de Goias somavam 122.000 mil almas. No advento da
Republica essa populacdo orcava 227.284 habitantes, o que significa um crescimento superior a 100% em
menos de 50 anos” (MORAES, 2018, p. 25). No Censo 2010, o estado de Goids abrigava
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natalidade, a intensa migragdo de mineiros, baianos e maranhenses e, certamente, pelo
grande numero de pessoas em condi¢cGes de escraviddo trazidas a forca para a

exploracdo das minas.

Figura 1: Carta ou plano geografico da Capitania de Goias/“Mapa dos Julgados™/1778

",

Fonte: Mapoteca do Itamaraty. Medidas — 88cm x 55cm (1865).

6.003.788 habitantes; atualmente, segundo as projecbes do IBGE (2021), conta com cerca de
7.113.540 pessoas.
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De acordo com Ribeiro (2020), desde a década de 1740 j& havia preocupacédo
dos administradores das minas com a subsisténcia de seus trabalhadores, aludindo que a

mineracao coexistiu com a producgéo agropecuaria:

(...) no ano de 1740, D. Luiz de Mascarenhas preocupado com a reducdo de
exploradores na regido, assinou um tratado que obrigava que qualquer pessoa
que quisesse administrar alguma mina de Goids, teria que primeiramente
antes da ocupacdo, plantar roga para o0 seu sustento e para 0s de seus
escravos, correndo o risco de seus escravos serem confiscados caso exercesse
a mineracdo sem o plantio das referidas rocas.

Moraes (2018, p. 21) aponta que “a regido que outrora compods a Capitania de
Goias enfeixou em sua area quase um milhdo de km2”, mas, a partir de novos acordos
territoriais, “a fronteira Goids perdeu todos os litigios relativos a Minas, Bahia e Mato
Grosso”. Quanto a Tocantins, a autora destaca que “ndo deve ser considerada perda de
territério, mas, sim, uma questdo de justica com os habitantes do norte goiano”
(MORAES, 2018, p.21).

Lima (2017, p. 47-48), partindo de estudos da historiografia goiana, sintetiza os
processos socio historicos da regido povoada a partir dos “caminhos do ouro”, em trés

fases distintas, embora consequenciais:

da historiografia regional, com base em trés fases que nos permitem propor
uma sintese. A primeira fase inicia-se com a ocupacgdo para exploragdo
aurifera, a partir de 1722. As minas dos Goyazes, como foi denominada a
regido governada por Bartolomeu Bueno, era considerada parte da capitania
de Séo Paulo. A década de 1750 foi o apogeu dessa atividade no estado,
vindo depois disso o seu declinio. A mineracdo ainda resistiu até o inicio do
século XIX, mas as décadas que se seguiram apds 1750 sdo conhecidas pela
representacdo da “decadéncia”. A segunda fase diz respeito a construcdo da
Estrada de Ferro, marcando a chegada da modernizacdo do estado. No fim do
Império e inicio da Republica, o avanco da malha ferroviéria paulista rumo as
regides centrais do Brasil, significou a melhora das condi¢Bes precarias da
producdo provincial por meio da extensdo dos trilhos das ferrovias paulistas
ou mineiras. Nesse mesmo periodo ocorre a construcdo da nova capital,
Goiania, juntamente com politicas incentivadoras de ocupacdo da regido. A
terceira fase refere-se & expansdo da fronteira agricola e a evolucdo da
ocupacdo e uso do espaco do estado em substituicdo ao modelo da Fazenda
Goiana, que se estende até 0 momento atual.

A expressao Fazenda Goiana faz referéncias a importancia politica, oriunda da
posse de terra, das oligarquias na formagéo do estado, ou seja, equivale ao coronelismo
que, como se sabe, desenhou toda territorialidade atual da regido e, no caso da Cidade
de Goias, foi determinante também para o processo de patrimonializag&o.

A promessa de ouro facil da ficticia Eldorado, que atraiu grande contingente de
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exploradores entre 1730 e 1780 (periodo conhecido como “ciclo do ouro”), ndo contava
com praticas rudimentares e pouca infraestrutura para extracdo e transporte do minério,
motivos estes apontados pela historiografia goiana como principais responsaveis pelo
declinio da producdo. O motivo que 0s trouxeram a regido foi 0 mesmo que os fizeram
partir: Moraes (2018, p. 24) afirma que o “o ciclo do ouro ndo fixou permanentemente o
branco nos sertdes de Goids”, fazendo grande parte dessa populagdo se dispersar; aos
que ficaram, couberam atividades como cultivo da terra, criacdo de bovinos, comércio
de manufatura, fomentando uma répida ruralizacéo:
Portanto, as cidades goianas mais significativas, no periodo da ocupacao
como provincia, nasceram com o ouro, primeiro como arraiais, depois como
vilas, e algumas, com o tempo, se tornaram sedes administrativas, politicas
ou comerciais, tais como Vila Boa de Goias e Meia Ponte, atuais Cidade de
Goiés e Pirendpolis. Algumas nem chegaram a isso. Surgiram, entraram em

“decadéncia” e, das reminiscéncias urbanas, resistiram como pequenos
nucleos de povoamentos esparsos (LIMA, 2017, p. 49).

Com o esgotamento das minas, no fim do século XVIII, a capitania teve sua
populacdo reduzida, pois a maioria migrou para lugares onde havia probabilidade de
desenvolvimento econdmico. Entretanto, trabalhos recentes, como é o caso de Chaul
(1997), vém demonstrando que, na verdade, ndo houve decadéncia, mas sim um
crescimento populacional e ruralizacdo, alicercado pela mudanca de atividades de
econbmicas, entdo voltada para a pecudria e agricultura, atividades de rentabilidade
menor do que a mineragdo em seu periodo aureo.

Tamaso (2007, p. 38), por exemplo, delineia algumas medidas tomadas, no
momento de transicdo de atividade econémica, a fim de incentivar a agropecuaria e 0
comércio, como:

a isencdo de dizimos para lavradores que cultivassem a terra préxima a
margem dos rios; estimulo a catequizacdo dos indios, a fim de que os
mesmos pudessem servir como mao de obra na agricultura, incremento da
navegacgdo dos principais rios do territorio; e revogagdo do alvard datado de

05 de Janeiro de 1785, que proibia a instalacdo de fabricas na Colénia. A
tentativa de melhoria do transporte pelo uso dos nos ndo surtiu resultado.

Oliveira (2016, p. 156-157), trabalhando a transi¢do da producdo aurifera para a
pecudria, aponta que a “ocupagdo mais efetiva das terras de Goids se deu em um
contexto marcado pela auséncia de uma legislacdo fundiaria, reducdo da producéo

aurifera” local e fomentou, como decorréncia, a “reestruturacdo em suas atividades
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econémicas e comecou a produzir géneros de primeira necessidade, em larga escala,
para o abastecimento interno”. Da mesma forma, durante o Império, a massa de mao de
obra livre e escravizada oriunda da exploracdo decadente do ouro fora voltada para a
agropecuaria e para a modernizacao dos centros urbanos.

Com o fim do ciclo do ouro, africanos e indigenas escravizados, de acordo com
Salles (1992, p.216), “constituiram ambos os fatores da produtividade na vida colonial
da regiao” ja que realizaram “os servigos mecanicos ¢ lavouristas”, subordinados aos
brancos, uma vez que a estes “cabia a dire¢ao das empresas e dos negdcios, e as funcdes
administrativas”. Com a aboli¢do, pouco mudara, de modo que essa populacdo, sem
qualquer posse e meios de subsisténcia, continuou a ser explorada em troca de moradia
e subsisténcia (ou por uma irrisoria remuneracgdo), seja nas lavouras ou nos comércios e
residéncias urbanas.

Em 1818, Villa Boa de Goyaz passa a se chamar Goyaz, ainda como sede da
Provincia e, depois, como capital do Estado de Goias. Tendo em vista a queda na
extracdo aurifera em Goias, 0s préximos capitdes gerais passaram a concentrar esforcos
para a agropecuaria. O processo de independéncia da ex colonia portuguesa “ndo
encontrou na mineragdo atividade econdmica significativa” ja que em 1820 o ouro
extraido foi menor que uma arroba (MORAES, 2018, p. 26). A alternativa em Goias foi
a pecuaria extensiva que, com a guerra do Paraguai, passa a ser mais estimulada pelo
governo, consequentemente, com seu fim, a regido se vé exaurida.

Com o isolamento social, geografico, os possuidores de terras, pecuaristas da
regido passam a concentrar certo prestigio econémico e politico, formando oligarquias
que configuram o chamado coronelismo. Para manter esse prestigio, inclusive, Moraes
(2018) afirma que chegavam a embargar projetos econdmicos locais que pudessem
trazer pessoas de outras regides, que contrapusessem as suas influéncias. No inicio do
século XIX, em Goias, “os principais simbolos de poder e o status social centravam-se
na posse da terra e na cor da pele” (OLIVEIRA, 2016, p. 185) ou seja, a elite branca
latifundiaria que viria, j& no final desse século, participar ativamente dos tramites
politicos que definiriam o futuro do estado e do pais.

Nasce com o Império, também, o oficialismo politico (foi contra esse que se
formou os primeiros partidos politicos goianos) na administracdo da provincia de Goias,

ou seja, o distanciamento entre os interesses da administracdo e 0s interesses e
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necessidades da populacdo local. Sob a égide do Poder Moderador e do Ministério, 0s

politicos goianos eram escolhidos aleatoriamente, sem vinculos com Goias, e impostos

ao eleitorado. Sobre esse periodo, Tamaso (2007, p. 39) aponta que:
Se a elevacdo de Goias a Provincia indica a idéia de relativa autonomia de
Goiés com relacéo a Sao Paulo, tal idéia ndo se sustenta. Tanto o presidente
da Provincia, quanto os deputados e senadores continuaram sendo escolhidos
pelo poder central e eram provenientes de S&8o Paulo. Além disso, a
Assembléia Provincial e a Camara dos Vereadores agiam de acordo com as
ordens e os interesses do Presidente da Provincia. Goias permanecia sob o
comando de politicos ndo goianos, sem relaces de parentesco na localidade
(Palacin & Moraes, 1994). Objetivando eliminar o "oficialismo politico"
foram criados dois partidos politicos: o Liberal em 1878 e o Conservador em
1882. Alguns representantes locais comegaram a ocupar cargos politicos de
maior representatividade, fortalecendo os grupos politicos locais que iriam

constituir as futuras oligarquias goianas, com destaque para Bulhes, Jardim
e Fleury (PALACIN; MORAES, 1994, p. 71).

Com a abdicacdo de Pedro | e o periodo regencial, Goias passa pela deposicao
do presidente da provincia e demissdo dos portugueses que ainda tinham cargos na
capital e o movimento revolucionério que deu origem a essas mudancas, coloca no
poder o goiano Luiz Bartolomeu Marques, seguido de José Rodrigues Jardim, Luiz
Gonzaga de Camargo Fleury e José de Assis Mascarenhas. Havia, entdo, a grande
necessidade de colocar nas disputas de poder, algum proprietario de terra local que
levasse as problematicas regionais em questdo. Com um eleitorado inexpressivo,
formado por pessoas sem formagdo, sem acesso a informacdo e conhecimento dos
interesses econdémicos por tras de cada politico, 0 dominio desses proprietarios era
dificilmente contestado. Geralmente, na auséncia desses conhecimentos, elegiam
aqueles que lhes retribuiam com favores, ou favorecimento financeiro (os votos de
cabresto).

O chefe politico dominante, era, normalmente, o coronel da Guarda Nacional,
mas na auséncia desse, recebia essa nomenclatura outros influentes, devido suas posses
de terra e dominio politico: chamou-se coronelismo, tal pratica. Tais coronéis
“tornavam-se senhores absolutos em suas areas de influéncia” (MORAES, 2018, p. 35).

O provavel atraso econdmico, cultural, politico administrativo da regido, assim,
é defendido por parte da historiografia goiana fundamentado na auséncia de escolas
suficientes para a instrucdo da populagéo, inexisténcia de um comercio local expressivo,
a concentracdo do poder e da economia nas maos dos coronéis e a formacgdo das

oligarquias que comandariam a regido pelas proximas décadas. Destaca-se 0 enorme
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poderio da oligarquia Bulhdes, principalmente na figura de José Leopoldo BulhGes
Jardim que chegou a galgar cargos no Estado e a ascensdo Guimardes Natal, como
primeiro representante politico do estado de Goias no periodo republicano.

A relacdo da ascendente Republica com o ideal de modernidade e superacdo das

antigas estruturas é expressa por Lima (2017, p. 61):

A instauracdo da Republica, nesse sentido, tem relacdo direta com o
desenvolvimento de muitas cidades brasileiras em detrimento da inércia de
outras. Perscrutar esse caminho leva-nos para a constru¢do de uma ideia que,
tempos depois, sobrepujou a dita e difundida “decadéncia”. [...] No plano
nacional, a Republica ja representou uma primeira fase desse ideario, por
meio de alteragBes politicas e sociais. Em Goids, politicos e idedlogos
buscaram a todo custo inserir a regido neste projeto de na¢do, cujo objetivo
era garantir a unidade e identidade nacionais. A tradi¢do foi subestimada, o
passado histérico foi negado e uma ruptura completa foi proposta: a
modernizacdo como sindnimo de progresso. O projeto brasileiro de
modernidade (LIMA, 2017, p. 61).

Assim, de 1889 a 1930 as divergéncias entre conservadorismo politico e
modernizacdo, entre as oligarquias (sobretudo Bulhdes e Caiado) e republicanismo,
demarcam as principais disputas de poder.

No plano geral, a Revolucdo de 30 promoveu disputas politicas acirradas que,
em Goids, resultaram na retirada dos Caiados do poder, assumindo o interventor Pedro
Ludovico Teixeira que, principalmente, movido pelas ideias modernizadoras e
progressistas e na superagdo poderio oligarquico da capital, transfere a sede
administrativa de Goias para Goiania. Sobre esta, Tamaso (2007, p. 40) considera que:

O primeiro anuncio da mudanca da capital foi em 1930. Em 1937, Pedro
Ludovico assinou o decreto transferindo a capital de Goias para Goiénia. Nos
anos que se seguiram varias instituicdes publicas foram sendo levadas para a
nova capital juntamente com os seus funcionarios. Ainda no ano de 1937, a
cidade de Goias foi transformada em Estancia hidromineral, perdendo
autonomia politica". Em 1942 deu-se o ritual no qual Goiania foi apresentada
a todo o pais: o Batismo Cultural da cidade. Apdés a mudanca da capital, o
municipio de Goiads se ressentiu de outras perdas. Varios distritos se

emanciparam, no periodo compreendido entre as décadas de 50 e 60,
causando perda territorial e populacional.

E no Estado Novo, por conseguinte, que existe a efervescéncia de discussdes e
categorizacOes sobre patrim6nio, monumento, identidade e nacionalismo, como formas
de encontrar uma identidade brasileira e conservar suas memorias e culturas:

No Estado Novo, a concepgdo em voga de patriménio histérico cristalizara

grandes monumentos e obras de arte que dariam consisténcia a chamada
cultura brasileira, enquanto as memdrias coletivas heterogéneas de muitas
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cidades e grupos sociais foram suprimidas na histéria instituida. A ideia de
progresso e desenvolvimento difundida nesse periodo faz com que se olhe
para o interior do Brasil, porém, de forma seletiva e negligente, uma vez que
projetos como a Marcha para o Oeste, por exemplo, incentivaram a migracdo
para areas que produziam matérias-primas e géneros alimenticios a baixo
custo para subsidiar a implantagdo da industrializacdo no sudeste. Em Goias,
apenas as regides sul e sudoeste desenvolvem intensamente sua economia e
infraestrutura neste periodo (LIMA, 2017, p. 22).

No que tange a efetivacdo da formacdo territorial do municipio de Goias,
iniciado com as bandeiras, expde-se que, apos diversas Leis Provinciais (1834 a 1887),
Leis Municipais (1901 a 1933), Decretos Lei Estadual e Leis Estaduais (1948 a 1988),
que desmembraram e elevaram antigos distritos de Goids a municipios, bem como
criaram outros distritos, desde 1983, o municipio de Goids era composto por oito
distritos, dos quais: Goias, Buenolandia, Caicara, Calcilandia, Daviddpolis, Jeroaquara,
Sdo Jodo e Uva. Em 1988, os antigos distritos Caicara e Jereoquara formaram o
municipio de Faina, assim, a partir de 2003, ficaram seis distritos, ou seja, Goias,
Buenolandia, Calcilandia, Daviddpolis, Sdo Jodo e Uvé (ver Anexos A e B).

Quanto a historiografia goiana, que perpassa todos esses desdobramentos, ha
uma predilecdo pela historia de Goias na Coldnia, em detrimento do Império, 0 que se
deve, principalmente, as ideias valorativas oriundas da historia econdmica e politica
(que ainda eram o foco da Histéria mundial na época) local, que teria sido mais fecunda
nesse periodo, gracas ao ciclo do ouro. Sua decadéncia coincide com 0s processos que
levariam a mudanca de regime, mas, além da énfase no periodo aurifero, ha ainda a um
superior numero de fontes acerca da mineracdo e, com a mudanca da atividade
econdmica para a pecuéria e agricultura, migracdo da populagdo urbana para a rural,
haveria menos registros sobre demografia, nimeros da producdo, etc. JA 0s que
continuaram na cidade, deixaram seus registros até mesmo nos jornais locais.

Assim, seja pela possivel auséncia de fontes ou pela falta de interesse em virtude
do fim do ciclo do ouro e da perda de prestigio politico da regido, os poucos trabalhos
que aprofundam a discusséo sobre o século XIX em Goias, ndo conseguem explorar o
suficiente tal periodo o que endossa a ideia da decadéncia, do vazio histérico, outrora
refutado por Chaul (1997), mas que compde o imaginario vilaboense e goiano.

Para tanto, compreende-se por imaginario a representacdo simbdlica do real e,
como tal, possui uma gama de possiveis significantes e significados que séo adquiridos,

reavaliados e expressos, no caso desse “vazio historico” eu insinua a historiografia
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goiana, por imagens, discursos e pelo enorme valor atribuido a ideia de perda
(econdmica, politica, cultural), que se fez comparando a realidade da cidade a de outros
centros urbanos histericamente distintos. Entretanto, como destaca Pesavento (1995, p.
15),
imagens e discursos sobre o real ndo sdo exatamente o real ou, em outras
palavras, nao sdo expressoes literais da realidade, como um fiel espelho. Ha
uma décalage entre a concretude das condicdes objetivas e a representacao
que dela se faz. Como afirma Bourdieu, as representa¢des mentais envolvem
atos de apreciacdo, conhecimento e reconhecimento e constituem um campo
onde 0s agentes sociais investem seus interesses e sua bagagem cultural. As
representacdes objetais, expressas em coisas ou atos, sdo produto de
estratégias de interesse e manipulacéo.
Ou seja, no dominio da representacdo, as coisas ditas, pensadas e expressas
tém um outro sentido além daquele manifesto. Enquanto representacdo do

real, o imaginario é sempre referéncia a um "outro" ausente. O imaginario
enuncia, se reporta e evoca outra coisa ndao explicita e ndo presente.

Assim, de acordo com a autora, ao aceitar esses valores e representacfes do
universo simbdlico que permeiam uma realidade, as pessoas socializam e compartilham
essa mesma ideia do real que, hora ou outra, se confundem com o mesmo. Logo, 0
imaginario, reproduzido ha mais de 70 anos sobre a historia da decadéncia vilaboense,
mesmo ndo sendo um fato, € uma realidade e um fato historico em si mesmo: através
das analises discursivas e semidticas sobre ele, inimeras inten¢des, jogos de poder,
relacbes e compreensdes dos acontecimentos Sao expostas.

Foi esse processo de construcdo da “significacdo para além do aparente”, que,
ainda hoje, moldam “ideias-imagens” e de como “elas se atribuem uma identidade,
estabelecem suas divisOes, legitimam seu poder e concebem modelos para a conduta de
seus membros” (PESAVENTO, 1995, p. 15) que originou, em contrapartida, a
necessidade de parte dos vilaboenses em preencher aqueles “vazio historicos” apontados
anteriormente. Ou seja, da imagem de decadéncia, construiu-se uma nova: a de cidade
historica, permeado por seus patrimdnios materiais e imateriais e de grande potencial
para o turismo cultural.

Dentre os historiadores que trabalham essa construcdo da cidade historica, esta
Gomide (2004), para a qual, a histéria da Cidade de Goias é marcada por dois eventos
especificos que teriam consequenciado na imagem de vazio: o primeiro foi o fim do
ciclo do ouro, no século XIX e o segundo foi a transferéncia da capital goiana, no século
XX.

O recorrente discurso do primeiro vazio € defendido como se a auséncia de ouro
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tivesse resultado numa igual auséncia de cultura; a ruralizagcdo decorrente, por sua vez,
culminou na ideia de atraso, quanto comparada aos anos prosperos e de intensa
modernizacdo, urbanizacdo possibilitadas pelo ciclo ouro. Ora como estagnacgédo, ora
como retrocesso, sdo ainda comuns nas falas sobre esse periodo, essas caracterizagoes,
sobretudo calcadas na comparagdo com outras cidades coloniais, como a mineira Ouro
Preto ou a goiana Pirendpolis. A exemplo de Moraes (2018, p. 25) que baseada na
literatura deste recorte historico concluiu que o “tempo que ndo gerou uma cultura
artistica e literaria substancial como a de Minas, a constatar-se pelo seu barroco pobre e
inexpressivo e pela auséncia de obras literarias”. Sobre a arquitetura resultante,
argumentou ainda que “as igrejas construidas no século XVIII sdo testemunhas disso”.
O mesmo € visto na justificativa de Moraes (2018, p.27) para a decadéncia:
Escaparam-lhe outros complexos aspectos dominantes no século X1X. Dentre
eles, situacdo geogréfica, caréncia de meios de transporte e de comunicagéo,
pequena rentabilidade, auséncia de mercado interno, vida urbana inexistente,
ruralizagdo progressiva, atraso e isolamento cultural, escravagismo, alqueires

e mais alqueires de terras pertencentes ao Estado sem politica para suas
ocupacdes, latifundios enfeixados nas méos de pequeno nimero de familias.

J4& o segundo vazio teria sido a transferéncia da capital. As politicas
modernizadoras do Estado Novo, a partir de 1930, abalaram o campo politico de Goias
e a velha capital ja ndo podia alcar voos maiores em virtude de fatores como a
infraestrutura, a topografia e o clima. Houve, por isso, a necessidade de transferir a
capital para Goiania (cidade planejada para exercer essa funcdo) coordenada pelo entéo
interventor Dr. Pedro Ludovico Teixeira, governador do Estado, selando o fim da
Cidade de Goias como capital e causando um grande mal estar nos vilaboenses.

Em meio a esses jogos de poder, o papel de Pedro Ludovico Teixeira aparece no
imaginario local, ora como filho da terra, ora como traidor (GOMIDE, 2004). A capital
foi transferida por decreto no ano de 1937, selando o fim de mais de 200 anos do
municipio como capital do estado. A ideia da mudanca surgiu da necessidade de
localiza-la de acordo com os interesses econdmicos e sociais de todos 0s municipios
goianos; Goiénia, nesse quesito, era o centro do Estado.

A transferéncia da capital constituiu-se, portanto, num dilema politico e numa
fervorosa disputa de espagos. Sob esse prisma, era indispensavel que se
construisse uma nova capital e assim um novo ambiente politico, demarcando
territérios. Previamente pensada, a cidade que substituiria a anterior construia

0s ambientes cotidianos do cidaddo antes mesmo de sua fixacdo. Logo, a
edificacdo do novo distinguir-se-ia do modelo antes pensado para as cidades
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no Brasil (GOMIDE, 2004, p. 107).

Para Gomide (2004, p. 104) ““a historia politica que se desejava manter em voga
exaltava a politica local anterior a 1930 e travava batalhas com a politica vigente”.
Atenta, portanto, para a anélise desses discursos apontando os jogos de poder por trés,
tanto da transferéncia, quanto da ideia de atraso e, por fim, da construcao da imagem da
cidade historica. Ainda nesse momento de transicdo, pressupondo que era mais
interessante para as oligarquias continuar seu dominio local e influéncia na politica do
Estado, representantes destes e a elite da regido se uniu apara defender a permanéncia
da capital em Goiéas, no gque se convencionou chamar grupo antimudancista.

Nessas primeiras décadas do seculo XX, entdo, os modelos de modernidade ja
alcancados por Rio de Janeiro e S&o Paulo acabaram relegando as demais cidades, o
esteredtipo do atraso e Goids, como visto, além de toda estrutura fisica remontar a
Colbnia, ainda trazia uma estrutura politica pouco progressista e antidemocratica.
Sobre os discursos que dominavam esse periodo, Gomide (2004, p. 103) aponta:

A capacidade de desenvolvimento foi impossibilitada pelo discurso
progressista — segundo eles, pelo espaco restrito dos morros que a
rodeavam. O local abafado e a mentalidade conservadora constituiram, em
parte, a fundamentacdo para a mudanca. O pequeno crescimento
populacional e a pouca estrutura urbana finalizavam os argumentos. Além

disso, apds a transferéncia, 0 movimento urbano diminuiu, causando
angustia para os que ali permaneceram.

E essa crenca na impossibilidade de desenvolvimento era também aceita pelos
moradores, que viam certa fragilidade e insuficiéncia no comércio local e auséncia de
oportunidades de emprego. A diferenca sentida pelos vilaboenses quanto as
movimentacOes urbanas, antes e depois da transferéncia, ajudavam a difundir essas
crengas, de modo que o vazio simbdlico, outrora histérico e cultural, agora era
demogréfico; sentiam falta das pessoas, das vivéncias, dos comércios lotados, das
presencas e aglomeracdes dos espacos publicos, como o Mercado Municipal e as
Pracas do Coreto, Chafariz, Largo da Carioca; sentiam falta da vida nas ruas. Era
preciso revitaliza-las.

H&, no minimo, duas analises possiveis e contraditdrias (ainda que um pouco
convergentes): havia o discurso da perda e do atraso que fomentava a movimentagédo
da cidade em prol de reformas dos prédios, como uma alternativa para mostrar que a

cidade pode sim se modernizar e desenvolver; em contrapartida, esses resquicios do
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passado que foram usados para trazer a ideia da decadéncia, sd0 0S mesmos que
endossariam a cidade como patriménio e mantenedora da cultura e histéria goianas e
nacional. Para Gomide (2004, p. 127), se Goiania surge a partir do discurso de
progresso, Goiads renasce a partir de seu passado; suplantou-se o imaginario da
decadéncia e substituiu-se pelo de resisténcia; configura-se, portanto, uma “dialética do
espaco urbano”, que reiine a permanéncia historia, nos monumentos ¢ as “recriagdes da
tradi¢ao historica”.
Sobre monumentos, Choay (2014, p. 17) aponta que:
A especificidade do monumento prende-se entdo, precisamente, com 0 seu
modo de acdo sobre a memdria. Ndo sO ele a trabalha, como também a
mobiliza pela mediacdo da afetividade, de forma a recordar o passado,
fazendo-o vibrar & maneira do presente. Mas, esse passado invocado e
convocado, de certa forma encantado, ndo é um passado qualquer: foi
localizado e selecionado para fins vitais, na medida em que pode,

diretamente, contribuir para manter e preservar a identidade de uma
comunidade, étnica ou religiosa, tribal ou familiar (CHOAY, 2014, p. 17).

Dado a ineficacia em evitar ou ao menos protelar a transferéncia da sede
administrativa para Goiania, o caminho encontrado pela elite foi positivar o discurso
do atraso usando as carateristicas que o fundamentavam como arcabou¢o do novo
discurso de que a cidade seria o “ber¢o da cultura goiana”, patrimonio cultural. Mas o
que se conhecia por patrimdnio e as politicas de salvaguarda se mesclavam a ideia de
revitalizagdo, tanto das constru¢des quanto dos habitos e costumes:

Constituia-se em patriménio histérico e cultural tudo o que pertencesse a
cidade de Goids: seus prédios (coloniais ou ndo), suas pragas, ruas,
estabelecimentos comerciais, as pessoas ali residentes e 0 movimento por
elas proporcionado. Seus bens culturais eram, entdo, todos 0s mecanismos
que faziam da cidade um espaco em funcionamento, ou seja, as conquistas
das pessoas da cidade aparecem como parte desse acervo cultural, a
exemplo da luta pela manutencdo do Gabinete Literdrio. A ideia era
preservar essa vida urbana, revitalizando as atividades cotidianas. Solicitar

que a cidade se tornasse monumento histérico do Brasil era assim um
recurso em prol dessa revitalizagdo (GOMIDE, 2004, p. 104).

Em 1940, de acordo com Gomide (2004, p. 104) no jornal do municipio, o
Cidade de Goiés, uma matéria j& apontava a preocupacdo de parte da populacdo em
evidenciar a importancia da cidade, a fim de conduzi-la ao titulo de “monumento
historico do Brasil”. Ja na década de 1970, passou-se a debater a preservacao de alguns
bens culturais, como o Gabinete Literario, tido por aqueles como “fonte de

conhecimento dotada de valor historico”. Mas esses anseios partiam apenas da
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sociedade civil e ndo das institui¢cbes publicas, o que demandou demasiado esforco da
comunidade, que tentou usar a imprensa para escancarar a situacdo das construcoes
urbanas, primando por reformas e manutengdes, entretanto, como aponta a autora, “nao
visavam a manutencdo de um bem cultural, definido enquanto legado historico” (p.
105).

A intencdo de proteger esses culturais remete a importancia que esses possuem
na memoria e no pertencimento das pessoas aquele local. Ao analisar a ideia de
monumento, Choay (2014, p. 18) expde que sua esséncia estd “na sua relagdo com o
tempo vivido e com a memoaria”. Assim,

O monumento tem por finalidade fazer reviver no presente um passado
engolido pelo tempo. O monumento histdrico mantém uma relacéo diferente
com a memoria viva e com a duracdo. Ou é simplesmente constituido em
objeto (sic) de saber e integrado numa concepcao linear do tempo e, nesse
caso, 0 seu valor cognitivo relega-o, sem apelo, nem agravo para o passado,
melhor dizendo, para a histéria em geral, ou para a histéria da arte em

particular; ou entdo, pode também, enquanto obra de arte, dirigir-se a nossa
sensibilidade artistica, ao nosso «desejo de arte» (CHOAY, 2014, p. 25).

A énfase dada era apenas em revitalizar a paisagem urbana da cidade para
desconstruir o imaginario de decadéncia que o fim do ciclo do outro e a transferéncia
da capital impuseram a Goids; uma tentativa de sobrevivéncia do proprio espaco
urbano. “O patrimonio cultural da cidade estava sobretudo no sentimento de
pertencimento da comunidade ao espaco urbano. O renascer da vida urbana
representava as confusdes entre manutenc¢ao e construcao” (GOMIDE, 2004, p. 103).

Tanto Gomide (2004) quanto Lima (2017) emprestam-se de conceitos da
Geografia, respectivamente, da paisagem (ancorada em Milton Santos) e do lugar
(ancorada em Yi-Fu Tuan) para compreenderem o processo ressignificacdo do espaco
a partir das vivéncias. Essas ideias, de modo geral, expressam as singularidades
afetivas e culturais que moldam o que €é habitado e, em contrapartida, as formas de
ocupacdo e vivéncias no espaco, que consequenciam os lugares e paisagens, passam a
compor as identidades individuais e coletivas (relacGes estas que serdo trabalhadas a
frente). Para a necessidade de revitalizacdo da cidade e recuperacdo dos prestigios de
outrora, a partir do conceito de paisagem, recorre-se a Gomide (2004, p. 126), para a
qual:

A cidade histérica ndo é estatica: é dotada de movimento, de interacdo entre
0s homens e o patrimdnio simbdlico (encontrado nas multiplas memérias, na
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memoria coletiva inerente a histéria compartilhada pela comunidade).
Quando nos referimos aqui ao espa¢o urbano, caracterizamos nédo o lugar,
mas a paisagem na qual o homem habita e se movimenta. A paisagem
urbana, seja ela referente a construcéo da cidade ou as reconstrugdes que nela
ocorrem, significa “o conjunto de formas” que, em cada periodo do tempo,
representa resultados diversos das relagdes entre 0os homens e a natureza.
Com base nisso, entendemos que a categoria "espago” deve ser vislumbrada
aqui como o lugar em que as formas ganham significado, a medida que o
homem interage com elas. Por isso, a cidade histdrica ndo pode ser somente a
"cidade passado”, pois ¢ o local da memoria, em constante didlogo e
contraste com os homens que do cotidiano dela participam. Se a paisagem é
assim considerada, ela pode ser vista como o conjunto das edificacdes da
cidade que, em contato com os sujeitos sociais, constroem um “sistema de
valores”, em constante transformacao (SANTOS, 1996, p. 83).

Observa-se que a compreensdo de preservacao estava totalmente atrelada aos
anseios da comunidade, de revitalizar seu centro urbano. Coincidia com o trabalho do
Servigo do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (SPHAN)?3, 6rgéo de protecdo ao
patrimonio, fundado em 1937. De acordo com Gomide (2004), a preocupacdo deste era
proteger os patrimoénios historicos e artisticos nacionais ou que sofriam com a rapida
urbanizagdo ou, como nos casos das cidades coloniais, que tiveram seus centros urbanos
abandonados em virtude dos novos processos socioecondmicos e via-se marginalizado,
estagnado. Seu trabalho consistia, assim, em resguardar essas construcées, conscientizar
a populacdo para a necessidade de proteger os bens tombados e criar museus regionais
educativos e culturais.

Tudo que se referia a origem e desenvolvimento inicial do lugar, ou seja, que
remetia ao periodo colonial, passou a compor o bem cultural a ser tombado pelo Sphan.
Assim, tentando responder as necessidades locais, de revitalizar o centro, reviver a
cidade, partiu-se do pressuposto que reformando, dando novos usos aos prédios
coloniais, movimentaria novamente as ruas, comércios, a vida na cidade (GOMIDE,
2004).

Outra analise trazida por Gomide (2004) é sobre o que orientava esse 6rgdo no
momento dos primeiros tombamentos: como visto, o 6rgdo concordava com 0S anseios
da comunidade local sobre a necessidade de protecdo dos prédios do centro urbano;
logo, a ideia de patrimdnio cultural emerge, em Goiés, a partir da memoria do cotidiano

colonial. Esse cotidiano, formas de saber, ser e fazer compdem os aspectos fisicos,

3 Servico do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (1937-1946), que viria a ser, em 1946
Departamento do Patriménio Historico e Artistico Nacional (DPHAN) e 1970, o Instituto do Patrimdnio
Histérico e Artistico Nacional (IPHAN), uma autarquia federal, voltada a orientacdo, fiscalizagdo e
preservacao dos patrimonios materiais e imateriais do pais.
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valores e costumes; sdo 0s mesmos, inclusive, que passam a fazer parte dos acervos dos
museus da cidade, criados entre as décadas de 1950 e 1970. Esses museus, segundo a
autora, trazem expressdes da memoria coletiva das geracdes que ali se estabeleceram,
bem como a relacao socioafetiva destas com o lugar.

Por memoria coletiva, compreende-se a partilha de lembrancas que ocorre nas
vivéncias em grupo, em que as lacunas sdo preenchidas em cada processo de
rememoracdo, o que torna, de forma geral, qualquer memoria individual, também
coletiva. Mesmo que essas memdrias se refiram a momentos individuais, ela possui
pontos convergentes com as pessoas do mesmo grupo, em como, ao ser socializada, ela
se preenche dos significados do interlocutor (HALBWACHS, 2013).

Os primeiros frutos colhidos pela mobilizacdo da comunidade ocorreram
guando o SPHAN na década de 1950, tombou os primeiros bens historicos.

[0] Acervo Arquitetbnico e Paisagistico do Antigo Largo do Chafariz, hoje
Praca Dr. Brasil Caiado; [0] Acervo Arquitetdnico e Paisagistico da Antiga
Rua da Fundicdo, atual rua Jodo Pessoa; (a) Antiga Casa de Camara e Cadeia,
atual Museu das Bandeiras; [0] Antigo Palacio dos Governadores, inclusive
braséo real e dois bustos de pedra que se encontram no Museu das Bandeiras;
(a) Igreja de Nossa Senhora d'Abadia; [a] Igreja de Nossa Senhora da Boa
Morte, onde se acha instalado hoje 0 Museu de Arte Sacra da Boa Morte; [a]
Igreja de Nossa Senhora do Carmo; [a] Igreja de Santa Barbara; [0] Quartel
do 20;" [a] Igreja de Sdo Francisco de Paula; [a] Imagem de Nossa Senhora
do Rosario, da autoria do escultor Veiga Valle; [0] Chafariz da Boa Morte;

[a] Capela de S&o Jodo Batista no Arraial do Ferreiro (FINAGEIV, 1983, p.
4).

A partir da década de 1960, a Cidade de Goias passa a ser apresentada na
imprensa local como monumento nacional. Em 1961, Pedro Ludovico Teixeira inicia
uma tradicdo vigente até os dias atuais: todo dia 25 de julho, aniversario da cidade, o
governador estadual ocupa o antigo Palacio Conde dos Arcos (um dos museus locais) e,
simbolicamente, torna a antiga capital, cede do governo. Para tal, as figuras de Pedro
Ludovico e Mauro Borges, chegam a aliar-se a do bandeirante conquistador:

Juntos, Anhangueras e Teixeiras (Pedro Ludovico e Mauro), paulistas e
goianos, ambos carregando tanto a gléria das fundagdes, dos desbravamentos,
quanto a pecha de expropriadores. A pecha de expropriador, no caso de Pedro
Ludovico, por levar a capital, as escolas etc. No caso de Mauro Borges, ao
lado da gldria da primeira restituicdo a cidade — a transferéncia simbodlica da
capital; que refunda a cidade como capital, havia o receio das perdas nos

patriménios privados em decorréncia da legislacdo de protecdo ao patriménio
da cidade (TAMASO, 2007, p. 146).

A comparagéo implicita na critica de Tamaso se deve ao fato de que no cartaz de
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comemoracao pela transferéncia simbolica da capital, que reiterava Goids como “berco
das tradigdes Anhanguerinas”, havia uma imagem do fundador Anhanguera.

Se no centro na cidade habitavam os remanescentes da colonizacdo, do império e
das oligarquias, nas imediacdes foram povoando os demais trabalhadores que
sustentavam esses sistemas. Os demais bairros surgiriam a partir da década de 1960,
como afirma Tamaso:

Com a chegada dos migrantes a partir da década de 60 deu-se uma expansao
urbana, sobretudo da direcdo Noroeste, Centro-Oeste, Sudoeste e Sudeste. Ao
noroeste da cidade, Setor Rio Vermelho, Vila Aerorporto; ao Centro-Oeste,
Setor Aeroporto, Acrisia, Serradourada, Jodo Francisco; ao sudoeste, Jardim
Paraiso, Vila Agnelo, Luiz Astolpho; ao sul. Santo Amaro, Vila Republica,
Goias Il; ao sudeste. Dom Bosco, Jardim Vila Boa, Vila Isabel, Bacalhau,
Bacalhauzinho, Vila Iraci. Felicissimo do Espirito Santo. Ao Norte e
Nordeste da cidade hd o impedimento dado pela geografia (Morros Dom

Francisco, Canta Galo e das Lajes), por isso a expansdo limita-se pela Vila
Lions, Santa Bérbara e Chupa Osso (TAMASO, 2007, p. 59).

A fim de engajar as acdes em prol da patrimonializacdo, um grupo de moradores
toma a frente das acdes e cria a Organizacdo Vilaboense de Artes e Tradicdes — OVAT
(que sera melhor analisada no proximo topico), principal responsavel pela selecdo das
manifestagBes que viriam a compor o itinerario do patriménio da cidade e o futuro
atrativo para o turismo local:

Mais tarde, oficializando este pensamento em 1965, organizou-se a
Organizacdo Vilaboense de Artes e Tradi¢fes - OVAT, grupo que interage
redefinindo e ressignificando a cultura e a religiosidade para, com isso,
garantir a visibilidade da cidade de Goids, perdida com a transi¢do da capital.
Os integrantes da O.V.A.T. justificam suas a¢des no propdsito de “valorizar e

preservar o patriménio cultural e artistico, as tradigdes e a histdria da cidade
de Goias” (BARBOSA, 2012, p. 78).

A OVAT sempre agiu priorizando as manifestacfes catdlicas da cidade. Sua
criacdo ocorreu concomitante ao bispado do Bispo Dom Tomas. Ja em 1999, assume o
bispado o belga Dom Eugénio Rixen. Os valores histdricos e artisticos que compuseram
a defesa dos primeiros tombamentos foram acrescidos aos valores culturais catélicos.
N&o obstante, a figura mais influente da OVAT, Antolinda Baia Borges, era também
diretora do Museu de Arte Sacra da Boa Morte.

Antolinda ¢ considerada a base da chamada “panelinha” — nome que 0s
moradores atribuiram a elite vilaboense, que decide os tramites do poder local —, porque
mesmo nédo sendo da cidade, ela esteve presente na maioria das associagdes que gerem a

cultura e o patriménio, desde o IPHAN, onde se aposentou, 8 OVAT, a Casa de Cora, 0
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Conselho de Cultura e Protecdo ao Patriménio Histdrico da Cidade de Goiés, Conselho
das Obras Sociais da Diocese de Goiés e foi até meados da década de 2000, Diretora do
Museu de Arte Sacra (TAMASO, 2007).

Em 1970, vislumbrando criar uma rota turistica que interligasse os prédios ja
tombados, arquitetos Belmira Finageiv e Alcides da Rocha Miranda, do IPHAN
realizam o “Roteiro Historico e Artistico de Goids”, perimetro este protegido pela Lei
Municipal n°16 de 03 de julho de 1975. Em 1978, essa area configura o Conjunto
Arquitetonico e Urbanistico da cidade de Goias, inscrita nos Livros do Tombo
Historico e Arqueoldgico, Etnografico e Paisagistico e Historico, cuja justificativa
estaria no valor do “registro das formas de ocupacdo e expressao humana e de suas
sociedades ao longo do tempo — ndo somente o colonial, mas os periodos subsequentes,
inclusive o moderno” (FONSECA; OLIVEIRA, 2018, p. 105).

Em 1975, o entdo prefeito Anténio Ubiratan de Alencastro Janior sancionou a
Lei n° 16, com as normas para os projetos de edificacdo, restauracdo, demolicdo ou
qualquer outra modificacdo dos prédios urbanos do centro histérico (ver Figura 2), e,
segundo esses critérios, 0 poder executivo poderia embargar, impedir o inicio e exigir a
modificacdo de projetos de obras. Ou seja, a partir de entdo, qualquer intervengdo na
paisagem do centro deveria ser consentida pela prefeitura.

Membro de tradicional familia da cidade, Antonio Ubiratan de Alencastro
Junior assumia no ambito local, como Prefeito Municipal, a responsabilidade
da preservacdo do patriménio edificado vilaboense. As restri¢oes as obras de
reforma e construcéo, no entanto, dependiam de fiscalizacéo intensa e ainda
de uma legislacdo que amparasse a Prefeitura a acionar judicialmente aquele
proprietario que ndo cumprisse as normas previstas. No entanto, nem a
fiscalizacdo, nem a pena para os infratores funcionavam eficientemente. A
fiscalizacdo sofria pela falta de fiscais destinados exclusivamente para esse

fim. A punicdo aos infratores ndo poderia ser aplicada, uma vez que néo
estava prevista em lei (TAMASO, 2007, p. 154).

Além de perda de propriedades, perda do direito a intervir e usar como quiser
sua propriedade, outras problematicas também foram cruciais na formacédo da opinido
dos populares acerca dos tombamentos e do titulo de patriménio. A primeira esta no
fato de que conservar, proteger e negar intervencdes naqueles predios que remetem a
heranca colonial era tida como negagdo a mudanca, & modernidade. A construcdo de
discursos e imaginarios acerca do que implicaria esses tombamentos, aliada a imensa
falta de informacdo, didlogo entre gestores do patrimonio e a populacdo em geral,

culminava, ainda, na hostilidade por parte da comunidade e mesmo de parte da elite
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tradicional da cidade.

Figura 2: Mapa do centro urbano Tombado pelo Patriménio, no Municipio de Goiés
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A exemplo, Tamaso (2007) cita uma entrevista que realizou em 2001 com
Belmira Finageiv. Nesta, Belmira indica que foram muitos 0s casos em que as pessoas
compreenderam tombamento como demoligdo: restaram-lhes o desespero em ver que
todas as Igrejas Catolicas coloniais teriam sido tombadas e a revolta para com as
politicas de preservacdo do patriménio.

Havia uma enorme preocupacéo, por parte da elite que trabalhava em prol dos
tombamentos, sobre as mudangas que alguns moradores e proprietarios estavam fazendo
principalmente nas fachadas das casas coloniais. Por esses alardes, em 16 de novembro
de 1976, o Iphan opta pela extensdo do Conjunto Arquitetdnico e Urbanistico da Cidade
de Goias. Tamaso (2007) entdo expde a rede de influéncias por trés dessas decisdes: 0
vilaboense Durval de Paiva, deputado estadual, foi quem aprovou, com a Assembleia
Legislativa, o requerimento n°® 666, de reconhecimento do trabalho do Conselho
Consultivo do IPHAN que visava 0 aumento do conjunto arquiteténico ja citado; Durval
era irmdo do entdo prefeito da cidade, Djalma de Paiva, que, mais tarde, viria a ser
sogro de Salma Saad, por muitos anos Dirigente da 142 Superintendéncia Regional do
Iphan, em Goiania. Essa estreita relacdo entre dirigentes do IPHAN e a elite local teve
grande responsabilidade nos procedimentos de tombamento.

Embora houvesses engajamentos por parte da elite vilaboense nas Ultimas
décadas, foram nas duas Gltimas do século XX que eles se intensificaram. De acordo
com Tamaso (2007), Salma Saddi, entdo diretora da 172 Sub-Regional do IPHAN, lhe
confirmou ter havido indmeras reunides na sede do IPHAN (numa sala especifica
destinada, segundo a mesma, as reunifes do Conselho Municipal) sobre esses
propositos, com “liderangas” locais. Foi entdo que em 11 de novembro de 1998, em
mais uma dessas reunides, decidiram organizar o Movimento Pré Cidade de Goias,
voltado as acbes para candidatura da cidade ao titulo de patrimdnio. Ele contou, assim,
como Brasilete Ramos Caiado (presidente por unanimidade), Leonardo Rizzo (vice-
presidente), Marlene Gomes Velasco (Conselho Fiscal), José Domingos Pereira
(Conselho Fiscal), Antolinda Baia Borges (1° Tesoureiro).

A partir de entdo, 0 Movimento comecou a captar verbas para que 0 Dossié,
necessario para a inscricdo a candidatura, fosse realizado. O governo federal
e estadual, e as mobilizagdes do proprio Movimento angariaram o valor
necessario. Em 30 de Junho de 1999, o Dossié intitulado Proposition
d'Inscription de la Ville de Goias sur la Liste du Patrimoine Mondial foi

entregue ao Itamaraty, que o encaminhou ao ICOMOS. O arquiteto argentino
Alfredo Conti, numa missdo do ICOMOS, visitou a cidade de Goias de 27 a
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31 de janeiro de 2000 e deu parecer favoravel a candidatura de Goiés.

Em 28 de mar¢o de 2001, o ICOMOS aprovou por unanimidade a cidade de
Goids como patriménio da humanidade. Em 27 de junho de 2001, a
UNESCO referendou o parecer técnico do ICOMOS. No dia 13 de dezembro
de 2001, em reunido da UNESCO realizada em Helsinque, a cidade recebeu o
titulo de “Patriménio Mundial” (TAMASO, 2007, p. 166-167).

Aguardando o recebimento do titulo, em 16 de agosto de 2001, o Movimento
realizou uma de suas reunides na sede do IPHAN, com representantes religiosos e
politicos locais em que se evidenciou o carater elitista desses tombamentos e
introduziria a maior problemaética vivenciada na cidade sobre a auséncia das periferias e
suas respectivas manifestacGes na patrimonializacdo e nos itinerarios elencados na

construcdo da cidade espetaculo para o turismo:

Todos demonstravam muito empenho e interesse em colaborar para que todas
as acdes fossem bem sucedidas. O espirito parecia ser de unido entre as
pessoas, as instituicdes e associacfes, até que Brasilete lembrou a
importancia da integracéo do centro, periferia e entorno. A vereadora Zilda
Lobo desencadeou um debate um pouco mais tenso. Disse que tudo que é
feito é feito s6 no centro, o entorno ndo fica sabendo. Foi quando o
representante de todas as Associa¢Bes de Bairro, Zinho Fogaca, aproveitou
para informar aos presentes que na periferia se diz que la ndo vai ter esgoto,
¢ sO para o patrimdnio. Nesse caso, patrimbnio € sinénimo de centro
histérico. Outro vereador presente falou em nome da periferia. Ezequiel
Nunes foi convicto em afirmar que 0s eventos ndo vdo para o Jodo
Francisco. Brasilete interviu dizendo que tém ido. A resposta de Ezequiel foi
paradigmaética do sentimento de segregacdo: no dia do titulo foi o show, mas
ndo foram as autoridades. Ezequiel fala do dia 27 de junho, quando o show
com trio elétrico foi realizado no Jo&o Francisco Zinho Fogaga completou:
patriménio da humanidade é excelente, mas na realidade, eles ndo sabem o
que € isso! [...] Acaba-se sempre beneficiando o centro, como sempre. Zinho
fazia referéncia especificamente aos moradores das areas periféricas.
Brasilete encerrou o debate chamando para a legitimidade do centro historico,
enfatizando que a conquista do titulo ndo estava dependendo da periferia,
estava dependendo dos 275 anos de histéria. Os recém chegados no
municipio e instalados nos bairros circunvizinhos ao centro historico, néo
tinham argumento para reivindicar direitos iguais, uma vez que ndo faziam
parte dos 275 anos de historia. (TAMASO, 2007, p. 206-207).

Essa passagem demonstra claramente que o processo de patrimonializacdo, em
Goiés, foi feito por e para a elite. Ainda que outras pessoas impusessem o debate da
democratizacdo dos acessos aos bens e servigos oriundos dos titulos e tombamentos,
como bem afirma a presidente do Movimento, a conquista ndo dependeu dos bairros
circunvizinhos; tampouco os frutos colhidos seriam, com eles, divididos.

O patrimdnio nasce fundado na ansia do desenvolvimento turistico da cidade e
qualquer interesse cultural, tradicional era meramente secundario ao econdémico-

comercial. Como reiterou o entdo presidente da OVAT, Elder Camargo de Passos: "do
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qué que a cidade iré viver no futuro?" (TAMASO, 2007, p. 224). Com os tombamentos
e a valorizagdo apenas das manifestacdes de cunho cat6lico que acontecem no centro,
evidenciou-se a divisdo da cidade: "a cultura e a tradi¢do do Centro Histdrico constroem
uma identidade que impde uma fronteira™ (p. 229).

Em 2001, a Cidade de Goiés foi titularizada, pela Organizacdo das Nacdes
Unidas para a Educagéo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), como Patrimonio Cultural
Mundial, por sua arquitetura, suas tradi¢cGes e seus saberes culturais seculares, bem
como pela natureza do Cerrado que o circunda. Esse titulo reconfigura e reergue as
atividades econémicas do municipio que, além da agropecudria, passa a ter o turismo
como alternativa de desenvolvimento.

A partir dos varios debates acerca do que se configurava ou ndo patriménio, que
permeou da década de 50 aos dias atuais, cada série de tombamentos na Cidade Goias
era fundamentada em uma tipologia valorativa, como abordado anteriormente: seja pela
heranca colonial na paisagem arquitetdnica, seja no valor puramente estético de bens
isolados, ou, como na década de 1970, pelo “valor de documento da cidade, isto ¢, a
cidade é o registro das formas de ocupacao e expressao humana e de suas sociedades ao
longo do tempo — ndo somente o colonial, mas os periodos subsequentes, inclusive o
moderno” (FONSECA; OLIVEIRA, 2018, p. 105).

Dos tombamentos iniciados pelo IPHAN em 1951, em Goiés, este se configurou
0 maior acervo arquitetébnico urbanistico tombado em nivel federal. Por conseguinte,
devido a “ampliagdo ndo somente da dimensdo conceitual, mas da propria area de
conjunto arquitet6nico e urbanistico reconhecido como patriménio, em 2004, o IPHAN
outra vez ratificou a area tombada anteriormente, conforme as definicdes da UNESCO”
(FONSECA,; OLIVEIRA, 2018, p. 107).

Para Tamaso (2007), a forma encontrada dessas cidades histéricas continuarem
se movimentando economicamente, tendo seus territdrios como atrativo, foi transformar
esses antigos centros urbanos em patriménios. Dentre as acOes, tanto politicas quanto de
ressignificacdo dos espacos, dos lugares, houve uma grande preocupacdo na estatizacdo
das paisagens urbanas, na transformacéo das edificacfes arquitetdnicas em monumentos
e na reinven¢do de algumas tradigdes. A autora trata como “onda universalizante” o fato
da UNESCO estar aceitando, ja ha algumas décadas, os pedidos de inUmeras cidades

para receberem o titulo de Patriménio Mundial. O que motivava essas antigas cidades a

41



buscarem titulo de patrimdnio, na maioria das vezes, era a tentativa de torna-las atrativo

turistico e, assim, levar-lhes possibilidades econémicas e financeiras.

1.2 PATRIMONIO URBANO VILABOENSE: compreensdo do valor e dos usos

Existe uma polissemia presente no conceito de patrimonio que alia,
constantemente a outros conceitos, como cultura, memoria, historia e identidade. De
modo geral, se entrelacam por se referirem aos significados diversos atribuidos pelas
diferentes sociedades ao passado vivido e como isso € interiorizado individual e
coletivamente. A cultura seria o resultado dessa interagédo, de modo que, para Geertz:

O conceito de cultura ao qual eu me atenho ndo possui referentes multiplos
nem qualquer ambiguidade fora do comum, segundo me parece: ele denota
um padrdo de significados transmitido historicamente, incorporado em
simbolos, um sistema de concepcdes herdadas expressas em formas
simbdlicas por meio das quais 0s homens comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relacdo a vida
(GEERTZ, 2008, p. 66).

E justamente na busca por perpetuar esses significados historicos, através da
memoria que emerge a ideia de patrimonio. Para tanto, recorre-se a comparacgdo entre
memoria e histéria realizada por Nora, que destaca que “¢ a memoria que dita ¢ a

historia que escreve” (NORA, 1993, p. 24). De forma mais abrangente, ele desenvolve:

Memoria, histdria: longe de serem sindnimos, tomamos consciéncia que tudo
opdem uma a outra. A memoria é a vida, sempre carregada por grupos Vvivos
e, esse sentido, ela estd em permanente evolugdo, aberta a dialética da
lembranca e do esquecimento, inconsciente de suas deformagdes sucessivas,
vulneravel a todos os usos e manipulacgdes, susceptivel de longas laténcias e
de repentinas revitalizagdes. A histdria é a reconstru¢do sempre problematica
e incompleta do que ndo existe mais. A memoria é um fendmeno sempre
atual, um elo vivido no eterno presente; a histéria, uma representacdo do
passado. Porque é afetiva e magica, a memoria ndo se acomoda a detalhes
que a confortam; ela se alimenta de lembrancgas vagas, telescOpicas, globais
ou flutuantes, particulares ou simbolicas, sensivel a todas as transferéncias,
cenas, censura ou projecdes. A historia, porque operagdo intelectual e
laicizante, demanda andlise e discurso critico. A memdria instala a lembranca
no sagrado, a histéria a liberta, e a torna sempre prosaica. A memaoria emerge
de um grupo que une, o que quer dizer, como Halbwachs o fez, que hé tantas
memorias quantos grupos existem; que ela €, por natureza, mdaltipla e
desacelerada, coletiva, plural e individualizada. A histéria, ao contrério,
pertence a todos e a ninguém, o que Ihe d& uma vocacao para o universal. A
memoria se enraiza no concreto, no espago, no gesto, na imagem, no objeto.
A histdria s6 se liga as continuidades temporais, as evolucdes e as relagdes
das coisas. A memoria ¢ um absoluto e a historia s6 conhece o relativo
(NORA, 1993, p. 09).
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A memoria das particularidades simbolicas, que se enraiza no concreto é o que é
tomado como patriménio. Logo, etimologicamente, ele remete a ideia de posse de
alguma familia, experenciada em dado tempo e espaco. Como patrimdénio histérico, ele
se estabelece como um “fundo destinado ao usufruto de uma comunidade... e
constituido pela acumulagdo continua de uma diversidade de objetos que agregam a sua
pertenca comum ao passado” (CHOAY, 2014, p. 11).

Goncalves (1996) ressalta os patrimonios culturais como submetidos a uma
estrutura de desejo, ou Seja, em que nacdo que visa representar, € retirada do processo
historico de degradacgéo e transformada em objeto de desejo, estivel e permanente.

Entende-se que a historia € movimento, processos, logo, presume-se que hajam
transformacoes, logo, novas estruturas, valores assumem 0s anteriores; assim, para
Gongcalves (1996), o sentido de na¢do emerge como oposicao ao processo de destruicao
da histéria. O patrimonio cultural seria essa tentativa de compor uma historicidade de
um povo por aquilo que se mantém. Eles s&o, por conseguinte, alegorias daquele
passado real que procura remontar: ndo €, de forma alguma, o passado em si, mas uma
selecdo, um recorte feito por um grupo s6 que determinou o0 que seria importante
lembrar.

Sobre patriménio como jogos de poder, Tamaso afirma que:

N&o obstante a declaragdo dessas recomendagfes, como antropdlogos, ndo
podemos desconsiderar que o diferencial de atribuicdo de valor, e a
conseqliente apropriacao diferenciada pelos diversos grupos, se da em meio a
conflitos sobre a construcdo das identidades, dos simbolos e do acesso a
determinados bens culturais. Ndo podemos esquecer que a luta pelo poder de
nomear o patriménio é antes de tudo uma luta pelo poder de pér em destaque
uma “memoria”, uma historia”. Os varios grupos servem-se de estratégias de

relacbes de forcas que suportam e sdo suportadas por tipos de saber
(TAMASO, 2005, p. 23).

Ferreira (2006, p. 79-80), por sua vez, exple patriménio como uma forma “da
permanéncia do passado, a necessidade de resguardar algo significativo no campo das
identidades, do desaparecimento”; ele “se impde como um lugar de resisténcia ao
desencantamento do mundo”; ndo equivale somente a passado, posto que possibilita
projecdes, comparagdes, logo, “simboliza uma forma de vida fixada”. Desta forma, esse
culto ao patrimonio ¢ revelador “de um estado da sociedade e das questdes que nela
existem” (CHOAY, 2014, p. 12).

Nora (1997) atenta para os aspectos politicos do patriménio, 0s jogos de poder,
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conflitos inerentes ao mesmo, de modo a torna-lo mais algo a ser reivindicado que algo
herdado. E reivindicado porque o grupo que se autodetermina gestor do patrimonio, que
o0 seleciona e elege como tal, faz por sua conta, um recorte de uma memoria que se
presume representar todos os demais componentes, a sociedade ou a humanidade.

Patrimbnio € definido como fragmentos descontextualizados que séo
ressignificados a partir de categorizagdes e ideologias culturais daqueles que o0s
selecionaram. A escolha, entretanto, presume uma perda, ou seja, se opta por lembrar ou
algo que foi esquecido ou que ndo pode vir a ser, devido a algum valor inestimavel
subjetivo.

O fragmento é o elo entre o presente e aquela totalidade passado que visa
rememorar. Por sua vez, patrimonio cultural equivale a uma enorme pluralidade de
objetos (edificacdes, documentos, lugares, etc.) e praticas sociais objetificadas
(GONCALVES, 1996).

A apropriagdo, em Goncalves (1996), é uma realidade inerente ao patriménio. Se
ele é uma alegoria de algum passado, fato histérico ou conjunto destes, quando se
define o que deve ou néo ser tido como patriménio, se apropria daquela totalidade como
0 faz com o fragmento que a representa.

Sobre a relagcdo entre patrimonio e mercado, Gongalves (2007) destaca que o
bem cultural surge justamente em oposicdo ao bem de mercado: algo s6 € de fato
importante para se tornar estavel e permanente se for inestimavel em valor, se ndo puder
ser comercializado. Em contrapartida, ele € mercantilizado continuamente, ndo pelo
valor em si, mas como atrativo da representacdo que carrega de algum passado coletivo
ndo tangivel. Esse mercado esta nas taxas de visitagdes dos museus, o comércio de bens
e servicos proporcionados pelo transito de turistas:

Os objetos classificados como “patriménio” sdo, a0 mesmo tempo, condi¢do
e efeito da chamada inddstria turistica. Temos olhado os patriménios sempre
nos limites das politicas estatais de preservacdo, excluindo o papel
desempenhado por diversas agéncias do mercado na existéncia daqueles.
Uma vez constatado o avanco do mercado e de outras agéncias sociais sobre
espacos antes controlados por agéncias do Estado, desestabiliza-se uma
forma de se perceber o patrim6nio como algo organicamente ligado a histdria

e a identidade nacional e supostamente articulado em contraposicdo
ontoldgica ao mercado (GONCALVES, 2007, p. 244).

Para o IPHAN (1999), patrimonio cultural equivale a “tudo que ¢ produgdo da

acdo consciente e criativa dos homens sobre seu meio ambiente”. O referido instituto
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traz ainda uma dimensdo popular socialmente partilhada da ideia de patrimonio cultural,
fundada na identidade coletiva e ideia de pertencimento, de modo que:
O patrimbnio cultural é um conjunto de bens culturais que estdo muito
presentes na historia do grupo, que foram transmitidos entre vérias geraces.
Ou seja, sdo os bens culturais que ligam as pessoas aos seus pais, aos seus
avos e aqueles que viveram muito tempo antes delas. Sdo os bens que se quer
transmitir as préximas geracgoes.
O patriménio cultural tem importancia para muita gente, ndo s6 para um
individuo ou uma familia. Dessa maneira, o patrimonio cultural liga as
pessoas. E sempre algo coletivo: uma histéria compartilhada, um edificio ou
lugar que todos acham importante, uma festa que todos participam, ou
qualquer outra coisa em torno da qual muitas pessoas de um mesmo grupo se
identificam.
O patriménio cultural faz parte da vida das pessoas de uma maneira tdo
profunda, que algumas vezes elas ndo conseguem nem mesmo dizer 0 quanto
ele é importante e por qué. Mas caso elas o perdessem, sentiriam sua falta.

Como, por exemplo, a paisagem do lugar da infancia; o jeito de preparar uma
comida; uma danca; uma musica; uma brincadeira (IPHAN, 2013, p. 5).

Entende-se que a ideia recorrente de Patrimbnio Cultural é uma construcdo
historica e vale-se de vérias adaptacdes realizadas ao longo do tempo. Surgido entre 0s
antigos romanos ligadas as estruturas familiares, econémicas, se referia a ideia de
patrimdnio publico; o cristianismo cunhou o conceito religioso dentro dos parametros
do valor simbdlico e coletivo; vém, desde entdo, passando por alteracbes em sua
abrangéncia de sentido. A modernidade trouxe, entdo, o sentido geral de patriménio, de
modo que possui principios distintos que se referéncia no passado e tomam sentindo de
continuidade.

Para Ledo (2003), um patrimdénio é sempre um bem de alguém que, pela
perspectiva legal, se estabelece de forma coletiva e assim, pode ser classificado em:
patrimonio municipal, estadual e mundial, portanto, carecendo ser preservado.

As discussdes acerca do patrimbnio, como visto, emergiram da busca por uma
identidade nacional e da necessidade de resguardar, as proximas geracdes, a historia e
cultura desse povo. “Desde o projeto de Mario de Andrade, nas décadas de 1920 e 1930,
a preocupacao com o patrimonio € latente”, de modo que, a partir de entdo, as politicas
patrimoniais passaram por ressemantizacbes diversas, ou seja, teorizagcOes e
categorizacBes que buscavam um sentido ao termo e, consequentemente, as acoes das
politicas patrimoniais.

Houveram, por conseguinte, profundas mudancas na forma como a sociedade

brasileira se relaciona com suas memorias, tornando o passado uma das dimensdes mais
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importantes da singularidade, de modo que “materializado na paisagem, 0s simbolos
culturais produzidos no territorio nacional tornaram-se instrumentos politicos previstos
nos idearios dos projetos de patrimonializagao” (LIMA, 2017, p.19).

Diante disso, a Cidade de Goias insere-se com demasiado destaque no cenario
das patrimonializacbes* efetivadas no estado, sobretudo em razdo do estado de
conservagdo do patrimdnio urbano considerado de “pedra e cal”, conforme elenca

Tamaso (2007):

Designo como patriménio publico os bens culturais, localizados no espaco
publico, que sejam de reconhecido valor (mas ndo necessariamente de
igual valor) para os vilaboenses tradicionais e/ou para os agentes de
preservacao patrimonial. Os patriménios publicos sdo também coletivos
por serem de propriedade publica e, portanto, por defini¢do, devem servir a
coletividade: monumentos, ruas, pontes, chafarizes, largos, becos.
Também sdo patrimdnios publicos as edificagdes que sdo de propriedade
estatal (municipal, estadual ou federal) e que devem também atender ao
interesse publico: Palacio Conde dos Arcos, Museu das Bandeiras, antigo
Quartel do XX Batalhdo de Infantaria Militar (Quartel do Vinte) antiga
Casa da Real Fazenda, antiga Casa de Fundi¢do do Ouro, antigo Senado,
dentre outras (TAMASO, 2007, p. 467).

Com base nessa definicdo, Tamaso (2007) entende a Cidade de Goias como um
espaco cultural, salientando que as pessoas nascidas nessa regido guardam costumes e
tradicGes, das quais destaca-se a musica que os vilaboenses, por meio de versos,
descrevem os grandes feitos para expressarem, assim, sua relacdo com o lugar, sendo
esse um exemplo de patrimonio imaterial.

Patriménio cultural imaterial, de acordo com a Convencdo para a Salvaguarda
do Patrimonio Cultural Imaterial em 2003 (UNESCO, 2006, p. 4),

as préticas, representacfes, expressdes, conhecimentos e técnicas — junto com
0s instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados
- que as comunidades, os grupos e, em alguns casos, os individuos
reconhecem como parte integrante de seu patrimbnio cultural. Este
patriménio cultural imaterial, que se transmite de geracdo em geracao, €
constantemente recriado pelas comunidades e grupos em funcdo de seu
ambiente, de sua interacdo com a natureza e de sua historia, gerando um
sentimento de identidade e continuidade e contribuindo assim para promover
o respeito a diversidade cultural e a criatividade humana.

4 Por meio do Decreto n° 3.551/2000, o IPHAN (2006) instituiu o (PNPI) Nacional Patrimdnio Imaterial,
o Inventéario de Nacional de Referéncias Culturais (INRC) e os Planos de Salvaguarda, os quais sdo
ferramentas importantes para indicar que os bens imateriais registrados colaboraram para a formacao da
sociedade brasileira. S&o incluidos aos bens materiais as celebragdes, os lugares, as formas de expressao
e as praticas, entre outros. O bem recebe o titulo de Patrim6nio Cultural Brasileiro ao ser registrado e
reconhecido como tal.
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Outra caracteristica constitutiva do patrimdnio vilaboense estd em sua
imaterialidade: as manifestacGes culturais, os saberes compartilhados, as crengas e
costumes que fazem parte das vivéncias e trocas simbdlicas locais. De acordo com o
Dossié publicado pelo Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN,
2006, p.10), sobre o patrimonio imaterial:

Para a politica de salvaguarda do patrimdénio imaterial, preservar o
patriménio cultural brasileiro significa fortalecer e dar visibilidade as
referéncias culturais dos grupos sociais em sua heterogeneidade e
complexidade. Significa promover a apropriacdo simbdlica e o uso
sustentavel dos recursos patrimoniais para a sua preservacao e para O
desenvolvimento econdmico, social e cultural do pais. Significa também

compartilhar as responsabilidades e deveres dessa preservacdo e promover o
acesso de todos aos direitos e beneficios que ela gera.

Os processos historicos que originaram a Cidade de Goids demarcam sua
arquitetura vernacular. Parte dela foi construida por méos escravizadas e nao por
vontade propria, mas por vias de senhores feudais ou bandeirantes, guardando, em seu
interior, uma conexao entre marcas de um passado “sombrio” de escravidao e de um
presente que contém as energias e lembrancas desse tempo. Lisita (2008) discorre
sobre a arquitetura vernacular:

Ao analisar este fato olhando pela lente da antropologia, percebemos que a
arquitetura das casas procurava unir o Util ao agradavel, satisfazendo a
peculiares necessidades ao delinear espaco quanto & domesticidade, a
privacidade, a familiaridade e a sociabilidade dos ambientes diferenciados,
correspondentes aos valores técnicos, religiosos, estéticos e espaciais

préprios do contexto sécio, econdmico e cultural do Brasil-colonia (LISITA,
2008, p. 27)

As descricdes de Lisita (2008) se confirmam na Figura 3 que mostra,
sobretudo, a domesticidade na disposicdo do conjunto arquitetonico. As casas
enfileiram-se, lado a lado, facilitando as relacdes de familiaridade e sociabilidade. Em
sua maioria, foram construidas no sistema “parede-meia”, em que a mesma parede €
utilizada por ambas propriedades, como forma de aproveitamento de espaco e material,
0 que aumenta essa ideia de familiaridade, tendo em vista que se ouve praticamente
tudo que ocorre na casa ao lado.

Pela leitura da Figura 3, é possivel conhecer um recorte da estrutura e o padrao
das casas, cheias de significados e de uma arquitetura importantissima que se
constituiu como uma das bases para concessao do titulo de patriménio. A composi¢édo

urbana é esparsa e também peculiar em cada regido da cidade.
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Figura 3: Arquitetura Vernacular que compde

guase toda a paisagem do centro histérico

x

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2020)

Sé&o as particularidades e especificidades coloniais que vao compondo a Cidade
de Goias, fazendo-a reconhecida pelo mundo. Em contrapartida, a beleza arquiteténica
camufla a memoria de servidao, espoliacdo, violéncia fisica e simbolica imputada a
populacdo negra escravizada, desumanizada, que ergueu muros, casas, igrejas, pragas,
calcadas e o chdo que compdem esse espaco, hoje, admirado saudosamente, quando néo
contextualizado.

Desse modo, o lugar foi entdo reconhecido como Patrimdnio Cultural Mundial,

sobretudo em virtude de seus tracados arquitetonicos:

A topografia da regido mineradora em Goias, apesar de acidentada, ndo tem
irregularidades acentuadas, favorecendo uma forma mais organizada para o
tracado urbano e para as ruas. Ndo obstante, o tracado urbano mantém-se
préximo do modelo de conformagdo medieval (Coelho, 1998; Dossié, 1999).
As ruas sdo o resultado da implantacdo dos edificios, que ao serem
construidos passam a delimitar a via publica. Assim, é o espa¢co publico
definido pelo privado. N&o sdo prevalecentes as caracteristicas barrocas, com
excecdo feita a “uma cenografia barroca, propria do poder que se expressa,
nesse caso, atraves das perspectivas urbanas e das edificacbes marcadas pela
sobriedade, sem nenhuma vocacdo para a monumentalidade”. Corrobora esta
percepcdo Galvédo Janior ao afirmar que a excegdo reside nos espagos cuja
"intencionalidade barroca" se realiza apenas com a existéncia espacial”
(2001, p. 86) (TAMASO, 2007, p. 50).

A Figura 4 mostra imagens parciais da ocupacao urbana da Cidade de Goiés:
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Figura 4: Imagens parciais da ocupacédo urbana na cidade de Goias - 2020

Fonte: Arquivo pessoal de Dinei Vogel (2021)/ Arquivo pessoal da autora (2021)

Goids, na segunda metade do século XX, procurou seguir as tendéncias
modernizadoras do resto do mundo, tendo em vista a necessidade de superar as herangas
tradicionais e demarcar novas presencas e infuéncias. Fonseca e Oliveira (2018)
apontam, dentre outras coisas, a presencas de uma intencionaidade modernizadora na
paisagem urbana de Goids: a busca por uma horizontalidade que “é alcancada pela
utilizacdo de uma cimalha bem ressaltada, quase que como uma beira de laje que avanga
para além da linha de fachada”, em como o uso de “vdos de janela mais
horizontalizados” e a “substitui¢do das esquadrias tradicionais por aquelas de ferro e
vidro” (p. 99-100); uso de fachadas com garagem e varandas, cujos materiais sdo nobres
e de cores fortes, tetos rebaixados e formas curvilineas; uso de “formas trapezoidais
ostentando seus telhados inclinados em uma ou duas aguas, e estas Ultimas voltadas
para uma calha intermediaria definindo o chamado telhado borboleta”, “edificagdes em
centro de terreno e com maior ocorréncia dos vazios”, uso de “cobogoés, elementoS
vazados tipicamente brasileiros” (FONSECA; OLIVEIRA, 2018, p.100).

As autoras destacam dois predios, em especifico, que melhor representariam
esse periodo, dos quais: Colégio Professor Alcides Jubé (1965) e o Hotel Vila Boa
(1970-1980). Em geral, esse emaranhado de referéncias, unido ao dominante estilo

colonial,“evidencia a complexidade estilistica da area protegida, que, sob a perspectiva
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do valor histdrico do bem cultural” (p. 102).

Como visto, “os critérios para selecdo dos bens historicos e artisticos estavam
vinculados a estética, a excepcionalidade e a integridade” (FONSECA; OLIVEIRA,
2018, p. 104), entretanto, esclareceu-se que nao havia em Goias majestosos prédios, de
grandes valores artisticos ou esculturais. Baseado nessa consideracéo, a principio foram
inscritos no livro de Tombo das Belas Artes, apenas “as igrejas setecentistas e
oitocentistas, a antiga Casa de Camara e Cadeia e o Chafariz de Cauda; e no livro do
Tombo Historico, o Quartel do 20° Batalhdo de Infantaria e o Palacio dos
Governadores” (p. 105).

A partir da década de 1990, aqueles valores que baseavam na arquitetura e
origem histérica, ganha outra linha argumentativa, baseada em valores de perspectiva
antropoldgica, que, para Fonseca e Oliveira (2018, p. 106-107), advinda do mito
fundador, em que teriam as bandeiras “avancando Tordesilhas — como representacdo da
origem de ocupacdo desse territorio —, a autenticidade dos exemplares de arquitetura
vernacular com suas caracteristicas de assentamento, e a integridade das estruturas sem
grandes alteragdes no percurso do tempo”. Evidencia-se, assim, a construcao desse valor
baseada na retorica da perda.

Entretanto, e lamentavelmente, a mesma narrativa considera que as alteragdes
inseridas na cidade conforme os estilos dos séculos XI1X e XX, por terem sido
poucas e dispostas de forma bem espalhada na area preservada, ndo feriram o
conjunto urbano da cidade uma vez que ndo empreenderam significativas
alteracfes no que compete principalmente a gabarito e afastamentos. A partir
disso, pode-se inferir que a construcdo de valores, ainda que traga nogdes de

paisagem cultural, ainda se respalda num destacado enfoque aos aspectos
coloniais do conjunto (FONSECA; OLIVEIRA, 2018, p. 108).

Na década de 1930, a antiga Igreja de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos, que
ocupava o lado do Rio que é oposto aos prédios administrativos e religiosos coloniais,
foi demolida, com investimentos do governo local e, em seu lugar, construida outra em
modelo neogo6tico. Prado (2014) analisou o fato como reiterada ocultacdo, silenciamento
da memodria e identidade do povo negro, em virtude do favorecimento das memorias
colonizadoras e cristds, ou seja, seguindo moldes do catolicismo romano europeu.

Aguém do prédio, que em si ja resguardava a mdo de obra daqueles que a
frequentariam (seu patrimdnio material), o consistiu em uma violéncia simbolica, tendo
em vista que a mesma fora erguida pela populacéo negra que era impedida de expressar

suas devocdes e adentrar nas Igrejas do centro (Catedral de Sant’Anna e Boa Morte). O
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espaco demolido e substituido foi lugar de resisténcia, de trocas afetivas, de memaorias.

Para Prado (2014) a acdo adveio da conveniente maquina do esquecimento em
funcdo de uma politica de segregacdo que desde o povoamento dos centros urbanos
acentua a marginalizacao das pessoas mais pobres e elitiza os centros, formando esses
micro territorios, pacos de conflitos identitarios.

Quanto as intervenc@es de cunho arquitetdnico, teve um exemplo mais recente: o
Cine Teatro Sao Joaquim. Sua primeira construcao data de 1857, mas, devido a perdas
estruturais por uma das enchentes do Rio Vermelho, foi reconstruido em 1920.
Entretanto, o prédio passou pelo que Fonseca e Oliveira (2018) denominam
requalificacdo, concluida em junho de 2017.

O mesmo aconteceu com outros predios e pracas: crentes que as edificacfes do
periodo colonial, em algum momento, passaram por alguma reforma ou reconstrucao,
0s gestores do patrimdnio optam por demolir e construir outra nova, vislumbrando
compor a retoérica da antiga paisagem colonial.

Aqguém das problematicas inseridas nos jogos de poder, na prevaléncia do centro
em detrimento dos demais bairros, das territorialidades que a patrimonializacdo
materializou, os valores, socialmente construidos, dos bens histéricos, tangiveis ou nao,
se efetivaram como atrativos turisticos. Além da beleza arquitetdnica e cultural, a
Cidade de Goias surgiu as margens do Rio Vermelho, Cidade “patriménio cultural
natural, simbolo mobilizador da memdria topografica e da identidade dos vilaboenses,
evocador da saga dos bandeirantes” (BRITTO, 2006, p. 987-988) e é cercada por
morros e serras que alimentam o imaginario vilaboense por lendas e contos. O Parque
Estadual Serra Dourada é considerado uma Unidade de Conservacdo de protecdo
integral com quase 30 mil hectares e representa a parte ambiental e ecoldgica do
municipio.

Desta forma, observa-se que o turismo cultural é muito rentavel para a cidade,
que € Patrimdnio da Humanidade e, uma vez que porta esse titulo, atrai interesse de
varios lugares do mundo. As pessoas querem conhecer a histéria do lugar em questao.
Isso porque elementos culturais e historicos deixados em um espago contém um grande
significado e carregam memorias e situagcdes que encantam. Portanto, consideramos
gratificante fazer parte e/ou conhecer o contexto de um lugar que resguarda memaorias

de um tempo que ndo pode ser vivenciado novamente, mas que é possivel experienciar
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por meio da historia. Nessa perspectiva, apontamos o pensamento de Lisita (2008, p.

86):
Dai compreende-se que a cidade ndo é estanque ou passiva. Ela vive através
da acdo desencadeada pelos seus habitantes, isto é, a extensdo e a dindmica
urbana sdo proporcionais aos acontecimentos que nascem das relacfes
humanas. Além disso, as cidades sdo constituidas de redes simbdlicas
relacionadas a discursos diversos que funcionam como instrumentos de
integracdo social, de conhecimento e comunicagdo, tornando possivel o
consenso acerca do mundo, contribuindo para a reproducdo de uma
formacdo social. Uma cidade é representada por seus monumentos,
tradigdes, cultos, religiosidade, ou seja, pelo seu patrimdnio histérico e
cultural, que se expressa pelos bens maveis e imdveis 0s quais constituem

0s tracos culturais presentes na identidade cultural individual e coletiva de
seus cidad&os.

A partir dos escritos de Lisita (2008), pode-se dizer que a Cidade de Goias se
enquadra nesse contexto, guardando consigo grande valor cultural, tanto em termos
materiais (presente nessa urbe e promove a conexdo entre tangivel e ndo tangivel, sua
arquitetura colonial, etc.) quanto imateriais, que remetem a religiosidade, as crengas, aos
saberes e as tradi¢Oes, as manifestacbes culturais dos diversos grupos que configuram a
sociedade vilaboense, portanto, refletem, demasiadamente, o sentimento de
pertencimento e a criacdo de lacos afetivos com determinados lugares, pessoas, objetos.

Entretanto, uma das decorréncias do processo de patrimonializacdo e da
transformacdo da cidade em polo turistico foi o grande surgimento dos domicilios de
uso ocasional, ou seja, 0s proprietarios que normalmente residem na capital, ou em
outros estados, deixam as casas vazias e as usam apenas nas visitacées ou para alugar
em temporadas de grande circulacdo de pessoas na cidade, como carnaval, semana
santa, férias de julho, FICA e virada de ano. A maioria dessas propriedades se localiza
no centro historico, parte tombada pelo IPHAN e permanecem vagas durante boa parte
do ano. Segundo os dados do Censo 2010, dos 11.115 domicilios recenseados, 2.655
ndo estavam ocupados (sem moradores), dos quais, 1.266 eram de uso ocasional (0s
demais eram vagos, logo, para alugar ou a venda). Essas casas, assim, ficam a
disposicdo dos turistas que movimentam o comercio local, principalmente durante esses
eventos (IBGE, 2010).

Outra causa propiciada pelos processos de patrimonializacdo, que implicam a
supervalorizacdo de determinada area, € o aumento significativo do valor imobiliario
das construgdes que ali existem. “O reconhecimento do valor arquitetdnico e historico

desencadeou, em muitos casos, 0 processo de gentrification”, o qual equivale a
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transformagdo daqueles espagos, em “setores de investimentos privados e publicos”.
Assim, a populacdo de baixa renda acaba n&o possuindo condi¢Ges de adquirir ou
mesmo alugar nesses espagos, de modo que “as populagdes nativas desocupam suas
casas, ruas e bairros, reocupados por outras pessoas, que obviamente imprimem a eles
outros valores simbdlicos e de usos” (TAMASO, 2005, p. 14).

1.3 OS “FILHOS DE GOIAS™: a hierarquia no espago urbano e a seletividade do

patrimonio vilaboense

Os tombamentos da Cidade de Goias ocorreram em dois momentos: 0 primeiro
foi na década de 50, pelo antigo Servico de Patriménio Historico e Artistico Nacional e
o segundo foi em 1978, pelo IPHAN. Em 1999, um grupo de vilaboenses entregou a
UNESCO o Dossié de inscricdo na lista dos patrimonios mundiais. Todos esses
processos politicos e socio-historicos que remontam a formacdo da cidade, desde a
colonizacdo, as oligarquias, expostos nos topicos anteriores, demarcaram os territorios
e, por conseguinte, selecionaram as memdarias que seriam contadas, e 0 que comporia 0s
tombamentos e o patrimonio.

Entretanto, essa selecéo foi unilateral; os patrimonios da elite cultural envolvem
0s patriménios da populacdo em sua totalidade, ainda que preconize uma ideia de
coletividade, de patrim6nio das humanidades.

O processo de patrimonializacdo, visto anteriormente, foi e ainda é marcado por
politicas oriundas de interesses antagbnicos, que demarcam a representatividade da
cultura da elite branca, catélica e tradicionalista local, o que define claramente a ideia de
patrimonio produzida nesta conjuntura.

Essa categoria de patriménio, na Cidade de Goias, foi historicamente
constituida, desde a ocupacgdo, e emerge da ideia de perdas sofridas: espoliacdo das
nacOes indigenas, o fim do ciclo do ouro, a perda da capital, restricGes relacionadas ao
uso e disposicgéo das propriedades tombadas, perda territorial e populacional a partir da
emancipacao de varios municipios, dentre outras.

Baseado nessa retorica, grupos influentes da cidade se organizaram sob o
discurso da protecdo dos patrimonios da cidade, da valorizagcdo da cultura local, na

"selecdo e reconhecimento dos valores dos bens culturais vilaboenses" (TAMASO,
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2007, p.222), monopolizaram as agdes, as decisdes e também o modelo do que seria a

cultura vilabelense a ser mercantilizada a partir de entdo. Destes,
Alguns grupos, constituidos por homens e mulheres, contribuiram deveras
para a promocdo do patriménio vilaboense. Destacam-se neste caso 0S
seguintes grupos: (1) os intelectuais que desde o periodo de transicdo da
mudanca da capital e até a consumacdo do fato, promoveram os aspectos
culturais da cidade, inclusive apoiando as primeiras investidas do entdo
SPHAN sobre a cidade; (2) a OVAT (Organizacdo Vilaboense de Artes e
Tradi¢Oes), em meados da década de 60; (3) o grupo que se uniu em torno a
Casa de Cora Coralina (meados da década de 80); (4) o grupo que constituia
0 Conselho de Cultura e Protecdo ao Patrimonio Histérico da cidade de
Goiés: (5) o grupo unido em torno do Conselho das Obras Sociais da

Diocese; (6) e por fim o grupo que criou 0 Movimento Pro-Cidade de Goias,
0 Movimento (TAMASO, 2007, p.227).

Tamaso (2007, ancorada nas analises de Giddens, 1989), aponta que haveria dois
grupos bastante distintos no que tange as vivéncias patrimoniais destes, de modo que, o
primeiro equivale agqueles da consciéncia pratica, ou seja, que agem espontaneamente,
reproduzindo sua cultura, seus significados, sem qualquer intencdo ou projeto; o
patrimdnio cultural, para esses, é fim em si mesmo. Para o segundo grupo, o patriménio
cultural é um discurso, um projeto, logo, da consciéncia discursiva, que recria,
seleciona, intervém, voltado a salvaguardar a cultura. Respectivamente, trata-se da
populagéo e dos agentes do patrimonio.

Outra pertinente analise de Tamaso (2007) estd nas motivacfes das acdes em
prol da patrimonializacédo, por parte da elite cultural da cidade. Nesta, a autora difere os
“motivos a fim de” e os “motivos por que”, ressaltando que estdo interligados. Desta
forma, compreende a fundagdo da OVAT, “como ‘motivos a fim de’ que a cidade
encontrasse possibilidades econdmicas para o futuro”, mas afirma que até entdo, a
intenc¢do estavam nos “motivos por que’ sdo vinculados ao passado de espoliagdes pelos
quais passaram durante a mudanga da capital”.

O grupo da OVAT & herdeiro da elite cultural que viveu a mudanca; seus
fundadores nasceram numa cidade recém espoliada e cresceram ouvindo a
retérica tanto das inimeras perdas, quanto da cidade ber¢o da cultura goiana.

Agiram "por que" havia que se expiarem as perdas! (TAMASO, 2007, p.
224)

Entretanto, observa-se que a natureza da selecdo dos bens culturais esta ligada,
ndo coincidentemente, as propriedades das familias tradicionais, chamadas “agentes do

patrimdnio”, logo, ¢ uma tentativa de publicizar, coletivizar patrimonios privados:
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Sendo um sistema cultural, o patrimdnio vilaboense se compde de simbolos
privados (a terra, a casa, 0 nome, a tradicdo, o dom, as reliquias) publicos
(pontes, largos, chafarizes, becos, ruas, calcamentos, monumentos,
edificagbes publicas e a musica) e religiosos (igrejas, procissdes, folias,
festas, objetos sacros, como santos, ostensorios, coroas, cetros, bandeiras e a
musica sacra); todos eles "formulagBes tangiveis de nogdes, abstracbes de
experiéncia fixada em formas perceptiveis, incorporagfes concretas de ideias,
atitudes, julgamentos ou crengas” (Geertz, 1989, p.105) (TAMASO, 2007, p.
27).

Mas dizer que € publico, que representa toda a sociedade vilaboense, certamente
ndo é suficiente. Esses diversos grupos marginalizados historicamente, ignorados nos
processos de patrimonializacdo, ndo se sentem representados por aquelas expressdes
culturais elencadas, muito menos pertencentes ao centro historico; o patriménio ainda
ndo faz parte da identidade individual e coletiva do povo vilaboense.

No contexto da Cidade de Goias, a elite oriunda das antigas oligarquias criou sua
prépria identidade e a tornou coletiva. Inclusive, usaram-na como fundamento das ac6es
de patrimonializacdo que permearam o século XX, ou seja, fundados na ideia de que no
"berco da cultura Goiana reside um povo especial " (TAMASO, 2007, p. 18). Tratava-se
dos “filhos de Goias”.

O conceito de “filhos de Goias” foi tragado por Tamaso (2007): estes se dividem
entre 0s que nasceram e ainda moram na cidade; nasceram na cidade, mas moram fora;
ndo nasceram na cidade, mas sdo filhos das familias tradicionais. A autora ressalta como
“vilaboenses tradicionais” os pertencentes aos dois ultimos grupos

Fora do centro histdrico, em bairros adjacentes e zona rural, habitam familias
de vilaboenses tradicionais. A distingdo e distancia entre esses locais ndo
interfere na cultura tradicional vilaboense, pois que ela se funda numa
estrutura que relaciona todos esses espacos urbanos e rurais. Distinguem-se
dos vilaboenses tradicionais os migrantes chegados na cidade, sobretudo a
partir da década de 70 (do século XX) e os vilaboenses que apesar de serem
nascidos na cidade, sdo filhos dos migrantes. Fazem parte deste sistema
também os vilaboenses que, apesar de morarem fora da cidade de Goiés,
ainda mantém estreita relacdo com a cidade, com as familias locais, com os

bens culturais, as celebracBes e as festividades (TAMASO, 2007, p. 15-
Nota).

A origem da populacéo, de acordo com a autora, também determina o lugar que
ocupam na cidade e o tipo de prestigio social que podem ou ndo galgar: “os filhos de
Goias” e as familias tradicionais se distribuem no centro historico e adjacéncias e
possuem prestigio social (maior ou menor conforme condicdo econdmica e papel
politico na organizacdo da cidade); os migrantes ocupam 0s bairros mais novos e ndo

possuem prestigio social. Observe o quadro a seguir:
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Quadro 1: Configuracéo dos grupos sociais em reacdo ao espaco urbano

MORADORES DA CIDADE DE GOIAS

Tradicionais Migrantes:
Filhos de Goias e migrantes da zona | Gente de fora
rural do municipio

Centro Bairros contiguos ao | Bairros Bairros recentes

Historico centro recentes carentes de
Melhor equipamentos
equipados urbanos

Familias tradicionais Familias tradicionais

Maior e menor prestigio social Pouco ou nenhum prestigio social

Maior e menor poder politico Pouco ou nenhum poder politico

(TAMASO, 2007, p. 337)

Outra caracteristica que se explicitou foi o carater xenofébico da formagéo

identitaria da populacdo vilaboense, o que defronta com toda a imagem de cidade

turistica que procuram, desde o século passado, construir. E recorrente, nas conversas

cotidianas, as reclamacdes dos migrantes de que ndo sdo bem quistos, principalmente se

forem de outros estados; da mesma forma, os “filhos de Goias” crescem ouvindo que

essas pessoas vém pra Goias para roubar os empregos deles.

Houve uma evidente apropriacdo cultural por parte da elite vilaboense,

possibilitada pelo IPHAN, que atuaram ativamente da escolha dos monumentos e das

manifestacdes culturais que viriam a compor a ideia local de patriménio:

O patriménio se constitui em um campo de forgas onde se defrontam e se
enfrentam um corpo de agentes especializados que compde o quadro do
IPHAN (arquitetos e historiadores), um corpo de agentes ndo especializados,
mas portadores de sabedoria e legitimidade local para atuarem no campo do
patriménio, os leigos (moradores da cidade) e membros do clero, que tém
especial participacdo de processo de patrimonializacdo e musealizagdo de
uma parcela importante de bens culturais vilaboenses. Neste campo,
relativamente autbnomo, as lutas se sucedem tanto no plano material
(tombamento, restauro e conservagdo de imdveis de propriedade privada,
monopdlio dos negdcios lucrativos relacionados aos bens culturais etc.),
quanto no plano simbolico, pois valores se materializam em objetos, lugares
e celebragBes, através de politicas e praticas exercidas pelos agentes do
patrimoénio, que dividem entre si o trabalho de dominagdo simbolica
(TAMASO, 2007, p. 12).

Ao analisar o perfil desses agentes do patrimbnio, ou seja, a elite econdmica

(oligarquias tradicionais), representantes do clero, politicos influentes, percebe-se que a

territorialidade imposta pelos tombamentos e pela escolha das manifestacBes culturais
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que mostrariam Goias ao mundo sdo continuidades das territorialidades historicamente
constituidas. O titulo de 2001 apenas materializou o elitismo, a marginalizacdo e o
desrespeito pelas experiéncias simbdlicas dos demais grupos sociais.

Diz-se que esse prestigio social dos “filhos de Goids” depende também das
condicBes econémico politica da familia de origem porque, como se observou, ha uma
supervalorizacdo das familias originarias e de onde haviam residido, ou seja, 0 centro
historico. Outro fato que teria aumentado o valor sociopolitico de um lado do rio, em
detrimento do outro teria sido a instalacdo do Chafariz de Cauda; sua localizacédo
demarca o territdrio a ser valorizado:

Nos anos de 1770, no governo de José de Almeida, o Bardo de Mossamedes,
foram construidas calgadas, pontes e o Chafariz de Cauda, além de um teatro.
Bertran e Galvdo Janior afirmam que j& se tinha prenunciado um
“ordenamento de expansdo" em "direcdo sul, tomando a encosta suave e
criando o novo espaco de poder”. A estabilidade aurifera do momento,
juntamente com a definicdo das "grandes linhas de acumulagdo" propiciou
maior nitidez da hierarquizacdo do espago urbano. O espaco urbano de Vila

Boa, ja bastante definido neste momento, permaneceu até os dias de hoje
(TAMASO, 2007, p. 55).

Essa nitida hierarquia do espaco urbano, que se refere a autora, iniciada com
chegada dos bandeirantes no século XVIII e, sobretudo, com a construcdo da Catedral
de Sant’Anna e continuada no decorrer do processo de povoamento € reiterada na
patrimonializacdo, de modo que, as construcoes “do lado de Santana” sdo
compreendidas esteticamente como mais valorosas que as do outro lado.

E coerente salientar que, durante o povoamento, o lado de Santana foi ocupado
pelos bandeirantes, seus parentes e outros trabalhavam ativamente na administracdo da
futura provincia. O outro lado foi sendo ocupado pelos trabalhadores das minas,
posteriormente, pela populacdo negra alforriada; em geral, a rua mais valorizada do lado
do Rosario é justamente a que liga o largo, passa pela Igreja da Abadia e chega a rua do
Cemitério Municipal, que, inclusive. Nesta estd a casa atribuida a Bartolomeu Bueno
Filho. A partir dessa, seguem modelos mais simples, de moradores mais humildes; logo,
ndo ha como analisar a formacdo da Cidade de Goiés e a patrimonializacdo do lugar
sem 0s recortes de raca e classe. Sobre os contrastes dessa segregagdo simbdlica:

Nota-se que nos espacos publicos de poder h&d maior concentracdo de
habitagBes com volumetria similar aquela dos prédios pablicos. Assim é que
do lado de Santana se encontram as habitagbes de maior porte, se

constituindo no lugar da ordem, nobre, branco, pardo e puro: Casa de Camara
e Cadeia, Palacio do Governador, Matriz de Santana, que abrigava a
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Irmandade dos homens brancos, Casa de Fundicdo do Ouro; Quartel do XX
Batalhdo de Infantaria Militar, Casa da Real Fazenda, Rua do Comércio e
Igreja da Boa Morte, que abrigava a Irmandade dos homens pardos. Do outro
lado do rio, o lado do Carmo também chamado de lado do Rosério), as
"habitagfes sdo mais modestas, tanto em escala quanto em tratamento
arquitetdnico”, com excecdo das Ruas Dom Céndido Penso, Rua do Carmo e
Rua da Abadia" (Martins, 2004, p. 52). A estas ruas incluo, por minha conta e
risco, o Largo do Rosério e a Rua Eugénio Jardim, cujas habitacdes acredito,
similares aquelas.

A margem direita do rio restava o lugar do impuro: Hospital Sdo Pedro de
Alcantara (1825), o Cemitério (1859), o Campo da Forca. Este mesmo lado
continha a Igreja do Rosario dos Homens Pretos (que abrigava a Irmandade
dos Homens Pretos), a Igreja de Nossa Senhora do Carmo (que abrigava a
Irmandade de S&o Benedito, também dos homens pretos). Excecdo feita ao
Tribunal da Relagéo instalado no sobrado situado no Largo do Rosério, em
frente a Igreja do Rosario dos Pretos, no ano de 1874 e também ao imével
que abrigou o senadinho, situado na entdo chamada Rua Nova da Relacéo
(hoje denominada Senador Eugénio Jardim), por abrigar esta rua a fachada
lateral do sobrado do Tribunal da Relagcdo (TAMASO, 2007, p. 56).

Por conseguinte, em todo o0 processo mudancista e antimudancista, pro
patrimonio e de confec¢do do Dossié de inscricdo da cidade ao titulo de patriménio, ndo
houve participacdo da populacdo; foram decisfes que ocorreram “de cima para baixo”,
calcadas no discurso da representatividade, da coletividade, de que era o melhor para
Goias. O Dossié, assim, é a exata selecdo de um pequeno grupo, do que deveria ser
considerado “cultura da cidade”, patrimOnios materiais e imateriais, de modo que

nele que esta inscrita a histéria selecionada (devidamente higienizada) para
ser contada, a meméria boa para ser lembrada, a tradicdo a ser narrada, a
cultura a ser referendada: enfim, o passado que no presente da construcdo

retorica do Dossié é til para acionar eficientemente a categoria patrimoénio
mundial (TAMASO, 2007, p. 167).

A selecdo do que configura um patrimdnio advém do suposto reconhecimento do
valor do mesmo pela identidade coletiva local. Entretanto, dadas as disputas de poder,
0s grupos dominantes optam por eternizar suas representacdes culturais, seu bem
cultural que nem sempre representam o restante da populacdo. Ou seja, em cada
contexto histérico e patrimonial, diferentes formas de representacdes sociais se
apropriam da categoria de patrimonio e desses bens patrimoniais. A cidade, de toda
forma, foi e é palco de uma grande relacdo de afetividade produzida, cotidianamente,
entre as pessoas que vivem no lugar e como elas ressignificam esse lugar partir da
memoria.

A seletividade imposta por esses processos de patrimonializagcdo ocasionou no

esquecimento de grupos sociais e nucleos urbanos, “porque as politicas de
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patrimonializacdo privilegiaram os lugares e objetos simbolos que demarcavam o papel
das elites urbanas e rurais pretéritas”. Tais politicas fazem com que espagos e
manifestagdes daqueles grupos sociais privilegiados ‘“que adquiriram um carater
imagético e maior notoriedade mididtica em ambito regional e nacional [...]”; as demais
expressdes culturais, portanto, “apresentam-se cOmo um patriménio sem tanta
expressividade no campo das estratégias do Estado, sobretudo em relagdo ao turismo”
(LIMA, 2017, p.19).

Assim, o cenario e os espetaculos criados para reerguer a Cidade de Goias
economicamente, a partir da defesa da identidade dos “filhos de Goias” e da imagem da
cidade como berco da cultura e histdria goiana, entretanto, ainda que tenham sido aceito
pelo publico, ndo incluiu grande parte dos moradores, que conservam, sobretudo em suas
praticas simbdlicas, componentes de uma identidade forte e materializada na paisagem, para
além da poligonal de tombamento.

O conjunto arquitetdnico tombado da Cidade de Goias compde o0 acervo de
uma materialidade patrimonial que abriga praticas do ambito da imaterialidade.
Patriménio material e imaterial, portanto, ndo sdo conceitos ou categorias estangues,
estdo interligados. A celebracdo em estudo retrata muito bem isso, a “rua-lugar” como
elemento material se funde a festa com elementos imateriais. Porém, do ponto de vista
das politicas do patriménio locais, as manifestacdes culturais periféricas e
marginalizadas do centro da cidade ainda permanecem em condicdo de invisibilidade.

Vislumbra-se a pertinéncia de uma discussdo problematizadora que ponha em
evidéncia um distanciamento notadamente constatado: a identidade vilaboense se faz
de identidades distintas, segregadas. Sobre isso, ndo haveria no¢éo de incomodo se elas
dialogassem entre si. Mas ocorre que elas marcam uma polarizacdo e contribuem para
a cristalizacdo de esteredtipos: centro histérico e setores periféricos ao sentido
patrimonial.

Se de um lado existe o patriménio tombado, protegido, cultuado e usufruido pela
indUstria do turismo, e pela populacdo que reside no centro histérico da Cidade de
Goiés, de outro lado do rio na Rua do Capim ha o sentimento de marginalizacdo e
exclusdo da populacdo que reside fora desse espaco e, consequentemente, o0 apagamento
de suas manifestacGes culturais, reproduzidas e reelaboradas fora deste contexto de

patrimonializacéo do centro historico tombado.
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Embora os dois grupos frequentem os eventos identitarios locais, percebe-se, por
exemplo, que a Procissdo do Fogaréu (abordada no préximo topico) € o cartdo de visita
a Cidade de Goias e um evento turistico que eleva a cidade a sua condi¢do de
Patriménio Mundial, enquanto a festa de Sdo Jodo Batista é o cartdo de identidade local
dos moradores da Rua do Capim. Esta dicotomia alarma para uma politica que consagra de
forma arbitraria a cultura de determinada comunidade, elegendo a bel prazer o que é, e o que
nao é digno de visibilidade para cultura goiana, neste caso especificamente para a comunidade
vilaboense. Elimina-se o fato de os detentores, os participes ainda realizarem os festejos a mais
de 74 anos. Entre os dois grupos ha uma relacdo que demarca duas classes sociais
consideradas cultural e economicamente diferentes, mas, também, expressa a relacéo

local-global que tensiona a dialética do patrimonio.

1.4 REPRESENTACOES CULTURAIS VILABOENSES: as festas religiosas

As festas religiosas na Cidade de Goias se tornaram o0s maiores atrativos
publicos, tanto para moradores quanto para visitantes. No inicio deste trabalho foi
dissertada a urbanizacdo e a formacdo da estrutura social local, bem como, a partir
desta, analisou-se 0s usos dos espacos e manifestacdes culturais, por determinados
grupos hegemonicos, que os consolidariam como representantes da cidade “ber¢o da
cultura goiana”.

Desta forma, representacdo ¢ entendida como “relagdo entre uma imagem
presente e um objeto ausente, uma valendo pelo outro porque lhe ¢ homdloga”
(CHARTIER, 1991, p. 184), imagem esta que ‘“considera os signos visiveis como
indices seguros de uma realidade que nao o ¢”. (p. 185). Logo, a memoria, a histéria, o
pensamento sdo, em geral, representacdes, imagens de uma realidade abstraida.

Pesavento (2006, p. 49-50) define, da seguinte forma, as relacGes entre
representacdo e imaginario:

Acéo humana de re-apresentar o0 mundo — pela linguagem e pela forma, e
também pela encenagdo do gesto ou pelo som -, a representacdo da a ver e
remete a uma auséncia. E, em sintese, “estar no lugar de”. Com isto, a
representacdo é um conceito que se caracteriza pela sua ambiguidade, de ser e
ndo ser a coisa representada, compondo um enigma ou desafio que encontrou
sua correta traducdo imagética na blague pictérica do surrealista René
Magritte, como suas telas “Isto ndo ¢ um cachimbo”, ou “Isto ndo ¢ uma

maga”. [...] E, nesta medida, o imaginario — este sistema de idéias e imagens
de representagdo coletiva que os homens constroem através da historia para
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dar significado as coisas - é sempre um outro real e ndo o seu contrario. O
mundo, tal como o vemos, apropriamo-nos e transformamos é sempre um
mundo qualificado, construido socialmente pelo pensamento. Esse é 0 nosso
“verdadeiro” mundo, mundo pelo qual vivemos, lutamos e morremos. O
imaginario existe em funcéo do real que o produz e do social que o legitima,
existe para confirmar, negar, transfigurar ou ultrapassar a realidade. O
imaginario compde-se de representa¢des sobre 0 mundo do vivido, do visivel
e do experimentado, mas também sobre os sonhos, desejos e medos de cada
época, sobre o ndo tangivel nem visivel, mas que passa a existir e ter forca de
real para aqueles que o vivenciam.

As representacOes sociais coletivas, por conseguinte, sdo a forma dialética pela
qual os grupos sociais reproduzem seus sistemas simbolicos de ver, crer, ser e agir, ao
passo que produzem novos significados nesse interim. Entretanto, os significados sao
produzidos e interiorizados de formas diferentes em cada individuo, assim, mesmo que
seja influenciado pelas representagdes sociais coletivas, esta ndo o define
completamente; por sua vez, as representagGes sociais coletivas ndo sdo a reunido de
todas as representacdes coletivas. Como o0 autor aponta:

As lutas de representacBes tem tanta importancia como as lutas econémicas
para compreender os mecanismos pelos quais um grupo impde, ou tenta
impor, a sua concepg¢do do mundo social, os valores que s&o 0s seus, e 0 seu
dominio. Ocupar-se dos conflitos de classificagdes ou de delimitagfes nao é,
portanto, afastar-se do social — como julgou durante muito tempo uma
historia de vistas demasiado curtas —, muito pelo contrério, consiste em

localizar os pontos de afrontamento tanto mais decisivos quanto menos
imediatamente materiais (CHARTIER, 2002, p. 17).

Logo, com base nas analises de Chartier é possivel compreender as relagdes de
poder inerentes as formacgdes dessas representacdes sociais. Assim, no que tange a
realidade de Goias, entende-se que cada grupo, em cada bairro, elabora e reproduz seus
préprios sistemas referenciais de representagcdes sociais, porque, sobretudo, hd nestas
uma maior relacdo de pertencimento e identificagdo que na representacdo coletiva e
hegeménica. De qualquer forma, é imprescindivel atentar que o processo de
patrimonializacdo legitimou as festas religiosas, sobretudo a Semana Santa, como
representacdo social da Cidade de Goiaés.

Ainda que voltada para as andlises das condic¢Ges patrimoniais de Pilar de Goias
(de ocupacdo e fundacdo bem similares a Goias), Crixas e Porangatu, as consideracoes
de Lima (2017, p. 24) acerca da marginalizacdo e esquecimentos promovidos por esses
processos podem ser aplicados a experiéncia dos demais bairros da Cidade de Goias,

que ndo foram beneficiados durante os tombamentos: mesmo ndo compondo o
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arcabougco material e imaterial elencado, “ou n3o se inclua nos projetos de
patrimonializagdo nacionais, 0 patriménio se mantém no vivido: valores, praticas
simbdlicas, lembrancas e vivéncia cotidiana, podendo mesmo ser locais, pequenas e até
familiares” .

Especificamente no caso da Cidade de Goids, esse patriménio instaurado nas
praticas simbdlicas cotidianas se mantém, principalmente, nas tradi¢cdes das festas do
catolicismo popular. As celebracGes sempre estiveram presentes na vida dos individuos.
Conforme Ferreira (2006), desde a época da antiguidade é possivel ver registros desses
encontros, de grupos diversos, que celebram algo, por algum motivo e, muitas vezes,
relacionando estas comemoragfes a algum tipo de santidade. Varios sdo os tipos e as
funcBes socioculturais e religiosas das festas.

Nos processos de colonizacdo do Brasil, inUmeros aspectos e manifestagdes
culturais europeias foram introduzidos na colonia demarcando as vivéncias daquele
povo, sobretudo as tradi¢cdes da Igreja Catolica, grande parceira do Estado Portugués.
Goiéas, como visto, vivenciou toda a colonizacao e, ndo obstante, herdou suas tradi¢es
catolicas:

(...) em toda América Portuguesa, os moradores eram impelidos aos
constrangimentos da vida festiva, pelos senados da cAmara, bispados, ordens
religiosas, irmandades e santas Casas de misericordia. As festas de Goiés no
periodo colonial tiveram papel importante no processo de estruturacdo da
sociedade vilaboense. Cuidaram os vilaboenses das celebrac6es de tal forma

que algumas chegaram até o século, muito embora transformadas.
(TAMASO, 2011, p. 1).

Ao ser interpretada e ressignificada pelas pessoas comuns, que ndo tinham
acesso aos ritos oficiais da Igreja, as manifestacbes do sagrado foram se agregando a
aspectos da vida cotidiana, aos cultos pagdos, as religiosidades de matriz africana,
dentre outros. Desenvolve-se, assim, o Catolicismo Popular. Para Britto (2014),
catolicismo popular emerge como processo civilizador do sagrado e mediador do
profano.

Desta forma,

Visando limitar o profano, a Igreja tentou instituir uma fé controlada e, em
contrapartida, os fiéis abracaram suas determinacBes desenvolvendo um
modo sui generis, uma forma vernacular de lidar com o sagrado mesmo que
para isso fosse necessario a ele integrar contornos profanos (ou fora dos
limites pré-determinados pelo catolicismo oficial). SituacGes que, muitas

vezes, contrariaram as normatizagdes do clero e geraram uma série de
embates que fortaleceram os ritos némades, acentuadamente dramaticos, e
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forcaram passagens entreabertas pela légica dos devotos (BRITTO, 2014, p.
78).

Mas foi justamente seu carater popular que fez o catolicismo ser aderido em
todas as classes sociais e ainda ser a religiosidade de maior quantidade de adeptos do
pais; mesmo a Igreja ndo medindo esforgos para impedir que as cerimonias litlrgicas e
0s cultos oficiais caissem na ressignificacdo popular, € nesse encontro que ela
perduraria por tantos séculos:

Ao condenar o trabalho religioso e autdnomo, na verdade a Igreja Catélica
contribuiu substantivamente para a construcdo do sistema do Catolicismo
Popular. Ao definir como legitimos apenas os seus simbolos, sua doutrina,
suas cerimOnias litlrgicas e o oficio dos seus sacerdotes, ela finalmente
constituiu juridicamente um outro lado da vida religiosa cat6lica. Aquele que,
sendo realizado a margem dos dominios diretos da Igreja, sempre teve um
poder de penetragcdo e de reproducdo de formas de religiosidade entre as

classes populares muito maior do que a da prépria Igreja (BRANDAO, 1985,
p. 146).

Como visto, as ceriménias, crencas catolicas ganham novos formatos ao
adentrarem o universo popular. Dentre eles esta a relacdo entre a religido e os cultos
pagdos ligados a vida cotidiana, entdo agraria. Nesse contexto, nascem as festividades
de solsticios, de colheitas, plantio, estacGes, relacionadas a um ou outro santo catélico;
ou relacionam-nos as divindades de outras religiosidades, como os orixas. Entretanto, é
nessa mescla com outros referenciais que a cultura popular resiste as determinacfes da
cultura hegeménica:

se a cultura popular se moderniza, como de fato ocorre, isso é para 0S grupos
hegemonicos uma confirmacdo de que seus tradicionalismos ndo tém saida;
para os Defensores das causas populares torna-se outra evidéncia da forma

como a dominacdo os impede de ser eles mesmos (CANCLINI, 2015, p.
205).

De acordo com Barbosa (2012), a unido entre Estado e Igreja emerge novamente
como definidora das relaces politico administrativas, como na utilizacdo de simbolos
catélicos aliados a construcdo de um nacionalismo emergente, como nos casos da
escolha de Nossa Senhora Aparecida como padroeira do Brasil e do Cristo Redentor do
Rio de Janeiro. Assim, “a popularizagdo do catolicismo como uma nova tendéncia da
Igreja apo6s os periodos criticos de romanizacédo, iniciados no final do seculo XIX,
passando por um afrouxamento a partir dos anos de 1920” (p.77).

Barbosa (2012) ressalta que a Igreja também tensionava, a partir da aproximacédo

com as bases populares, abandonar o poder oligarquico que hd muito determinava 0s
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caminhos socioeconémicos da regido e aponta que a propria transferéncia da capital
estava ligada a ideia de decadéncia representada pelas oligarquias. Entretanto, os
representantes dessas familias, que ainda permaneciam na cidade, insistiam em se
manter a frente das festividades religiosas, ainda que mais abertas a participacao
popular. Nesse sentido, para a autora, “o campo religioso se torna um ‘novo’ patrimonio
aglutinador daqueles que ficaram num pensamento unissono de preservacao da cultura e
das tradi¢des vilaboenses, demarcando novas fronteiras de poder” (BARBOSA, 2012, p.
78).

As familias dessas oligarquias acabaram tomando a frente de algumas
manifestacdes religiosas catdlicas, como a Semana Santa, 0S mesmos que gerem 0O
patrimoénio local. As demais festas, como populares, seguem aquém das trocas
simbodlicas tradicionais:

Festas tradicionais como a de Corpus Christi, a Semana Santa, a Festa de
Sant’Ana, a Festa do Rosario e a Festa do Divino sdo ainda hoje realizadas e
representam momentos importantes para os vilaboenses tradicionais. Outras
festas como as da Abadia, de Santa Bérbara, de Areias, do Bacalhau, de Séo
Sebastido, da Barra, ainda celebram os seus respectivos oragos, ndo obstante
o fato de que a maior parte das imagens tenham sido, involuntariamente,
retiradas das trocas simbdlicas tradicionais, como resultado da alianca entre

Igreja do Evangelho (lgreja Progressistas) e agentes locais do patrimdnio
(TAMASO, 2011, p. 1).

Dentre as celebracdes religiosas, principalmente na Cidade de Goias, ha uma
certa predominancia de manifestacdes catolicas, sobretudo das festas de santos e de
padroeiros, cuja devocdo acaba fazendo parte do cotidiano dessas pessoas, como
refletem Santos e Nunes (2005, p. 98):

As festas constituem um dos principais momentos do catolicismo popular. E
dificil imaginar o cotidiano de uma pequena cidade brasileira sem as
agitacBes das novenas, santas missdes, acompanhamentos e procissdes. Essas

sdo algumas expressdes de religiosidade que acabam por se tornar um grande
instrumento para se compreender a sociedade na qual estdo inseridas.

Desta forma, as festas religiosas foram se perpetuando ao longo dos séculos e
tornaram-se tradicionais. Assim, a comemoracao religiosa € um momento de celebracédo
da vida das pessoas que as permite expressar a vivéncia de afetos e emocdes. De acordo
com Almeida (2015, p. 12),

As festas de santos/as padroeiros/as sdo representagcGes materiais e imateriais

dos vinculos que ligam a cultura brasileira as herangas constituidas pelo
credo religioso cristdo catélico. Essas foram reproduzidas pelas sociedades
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europeias no territério brasileiro no periodo da colonizacéo.

Para Almeida (2015) e Jurkevics (2015), as festas religiosas podem ser
consideradas como fenémeno cultural e tém sido redescobertas e revitalizadas como um
fértil campo de investigacdo historico, o qual é capaz de promover a sua visibilidade e
revelar crencas e vivéncias demarcadas por um tempo e uma identidade coletiva. Neste
contexto, Jurkevics (2015) ainda endossa que, no campo religioso, pela festa, tanto o
sagrado quanto o profano, se reconciliam. Haja vista que

E um momento de celebragio da vida, o rompimento do ritmo monétono do
cotidiano, o que permite ao homem experimentar afetos e emocdes. Por
instantes, o tempo dos rel6gios é suspenso, 0 homem experimenta o tempo
mitico da eternidade e da manifestacdo divina, que permitem a reconciliacdo
de todos com todos. Nesse sentido, as festas revelam a esséncia fundante de
respeito & fé e a fraternidade comunal, que alimentam as manifestacfes

religiosas e perpetuam as tradi¢des que constituem um verdadeiro patrimonio
cultural. JURKEVICS, 2015, p. 7)

Assim, nas palavras de Jurkviscs (2015), as festas religiosas tém seu grande
papel para sociedade, promovendo grandes celebracGes e muitos reencontros de amigos
e familias, alegria, reflexdo e fé. Para Oliveira (2012), quando se fala nas festas
religiosas, ndo se pode esquecer que estas possuem um significado real no espaco
vivido, pois representam a experiéncia humana, a qual € vivenciada pelo homem na
manifestacdo da fé no espaco, uma vez que:

O espago vivido € uma experiéncia continua, egocéntrica e social, um espago
de movimento e um espaco-tempo vivido que se refere ao afetivo, ao magico,
ao imaginario. O espaco vivido é também um campo de representacdes
simbdlicas, rico em simbolismos que vao traduzir em sinais visiveis ndo s6 o

projeto vital da sociedade, subsistir, proteger-se, sobreviver, mas também as
suas aspiragdes, crengas, 0 mais intimo de sua cultura. (2012, p. 32)

Logo, para Oliveira (2012), o espago vivido se materializa por meio de um
conjunto de representacfes simbolicas que estdo ligadas a religiosidade dos individuos
que o ocupam, transformando-o em um espaco sagrado. As festas religiosas sdo
exercicio da sociabilidade e ativam a memoria coletiva e individual (LE GOFF 1990, p.
476), fortalecem ainda as tradi¢des e as identidades dos sujeitos.

Além das festas religiosas, outras festividades também ocorrem na Cidade de
Goiés, cada qual atraindo um publico diferente, interno e externo. Observe o quadro a

sequir:
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Quadro 2: Festas e Celeracdes Vilaboenses

Festa Periodo Local
Folia de Santos Reis 25 de dezembro a 06 de Area urbana e rural
janeiro

Carnaval Data movel Centro histérico

Semana Santa Data movel Centro histdrico

Festa do Divino Domingo de Pascoa até Area urbana Bacalhau e Areais

Domingo de Pentecoste (bairros rurais)

Festa de Santa Rita Data movel Igreja de Santa Rita Praca do Joéo
Francisco

FICA Inicio de junho Inicio de junho

Corpus Christi Data moével Centro histérico

Festa de Santo Anténio 13 de junho Entorno

Folia de Sdo Jodo 24 de junho Periferia

Festa Junina Més de junho Praca do Capim

Folia de Santos Reis

Festa de Sdo Pedro 29 de junho Alto Santana

Instalagdo do Governo 26 de julho Centro histdrico

Provisorio

Festa Agropecuaria Més de julho Parque Agropecudrio (fora do
centro historico)

Festa de Sant’Ana 26 de julho Igreja de Sant'Ana

Dia do Vizinho 20 de agosto Largo do Rosério

Festa da Abadia Inicio de Setembro Igreja da Abadia

Festa de N. S. da Guia Igreja de N. S. da Guia Bacalhau

Festa de Sdo Sebastido 1° domingo de setembro Pedreira de S. Sebastido Proximo
a Igreja do Ferreiro

Festa de N. S. do Rosério | Setembro Buenolandia (Arraial da Barra)

da Barra

Festa do Rosério 1° domingo de outubro Igreja do Rosério

Festa de N. S. Aparecida | 12 de outubro Igreja de N. S. Aparecida Areias

de Areais (bairro rural)

Festa de NS da Conceicdo | 8 de dezembro Sede da Santa Cecilia Centro
histdrico

Festa de Santa Barbara 4 de dezembro Igreja de Santa Barbara Centro
historico

Festa de Santa Luzia 13 de dezembro Sede da Associagdo de S. Luzia
Centro histérico

Fonte: Tamaso, 2008, p. 625

As mais famosas, além da Semana Santa, certamente sdo Carnaval (que ja foi
considerado o melhor carnaval de interior do estado de Goias) e o Festival Internacional
de Cinema e Video Ambiental (FICA), que passou a ocorrer na cidade logo apds o
recebimento do titulo de Patriménio. Ademais, conta com Festa de Pedo e Festival de
Cervejas Artesanais, que ocorrem normalmente em julho; Encontro de Motociclistas,
que ocorre em agosto; Festival Gastrondmico, em setembro; Festival de Artes, em

outubro e outros encontros académicos, dos varios cursos universitarios da cidade.
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Ao tratarmos das festas, outro importante ponto € que elas ddo sentidos de
identidade e podem relacionar-se com as preferéncias do grupo, em termos de interacao
com os demais grupos:

A representagdo cultural e o imaginario social estdo intimamente ligados, e
revelam as formas de como a sociedade se vé representada culturalmente,

suas maneiras de se importarem e de se configurarem nesse imaginario social
(RIBEIRO, 2020, p. 31).

As representacGes de fé que hoje sdo presentes na Cidade de Goids, nascem
(algumas sdo renovadas) na intengdo da Igreja Catdlica em “consolidar as praticas
romanizadoras enraizadas no final do século XIX e inicio do XX e, ao mesmo tempo,
passam a reunir aspectos da cultura local, que compreendem o “modo como o
vilaboense lida cerimonialmente com seus ritos”. S0, em sua maioria, representantes
do catolicismo popular e, destas, a mais conhecida e escolhida como representante do
turismo religioso da cidade, a Semana Santa, se insere com as “narrativas da prisdo, da
crucificacdo e da ressurreigao” (BARBOSA, 2012, p. 78).

A origem precisa das festividades da Semana Santa em Goias € desconhecida,
mas, de acordo com Ribeiro (2020), registros dos diarios dos viajantes, como de Johann
Emanuel Pohl e Saint- Hilaire aludem ao ano de 1745, quando ocorre a reconstrucdo da
Igreja Matriz de Sant’Anna para tal celebragao. Inclusive, Pohl teria chegado a abordar
o0 Lava-Pés, que ainda hoje ocorre na Quinta-Feira Santa. Sobre esta, tém-se que

Muitas das cerimonias da Semana Santa de Goids com seus ritos da forma
com que vemos hoje sdo herangas reelaboradas cujo nascedouro textos e
contextos ndo perderam o sentido religioso, mas que foram e ainda séo muito
mais impregnadas pela participagdo leiga do que eclesidstica. Recordando a
“maior dor do mundo", homens e mulheres contribuiram e contribuem para a
instituicdo das manifestagdes, sublinhando aquilo que Carlos Brandao (1989)
define como "uma fala, uma memoria, uma mensagem" e construindo um
lugar simbdlico onde cerimonialmente “separam-se 0 que deve ser esquecido
e, por isso mesmo, em siléncio ndo-festejado, e aquilo que deve ser resgatado

da coisa ao simbolo, posto em evidéncia de tempos em tempos,
comemorado” (BRITTO, 2014, p. 78).

Dentre essas manifestacdes da Semana Santa em Goias, certamente a mais
célebre, de maior visibilidade, que se tornou vitrine para a cidade e atrai maior
contingente de turistas, anualmente, é a Procissdo do Fogaréu. Esta, por sua vez, € uma
encenacgdo na captura e prisdo de Jesus Cristo, que ocorre na Quarta-Feira Santa. Sua
importancia financeira para a cidade é tamanha que compde a mercantilizacdo desta,

tanto nas visitacbes — que gera consumo, hospedagem — quanto no comercio de
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imagens, esculturas de farricocos, as figuras que protagonizam a procissao.

A efervescéncia turistica trazida pelos trés principais eventos da cidade, ou seja,
Carnaval, FICA e Procissdo do Fogaréu tem, para os gestores do patrimonio,
comerciantes e trabalhadores do setor de hotelaria, 0s seguintes impactos positivos:

incremento do turismo seguido do consequente aumento de empregos para
cobrir essa demanda; maior escoamento dos produtos artesanais e comidas
tipicas; possibilidade de mais cursos tanto de capacitagdo para gargons,

recepcionistas, cozinheiras e guias turisticos, quanto universitarios em nivel
de graduacéo e pos-graduacdo (TAMASO, 2005, p. 32).

Entretanto, nem sempre essa movimentacdo é benquista pelos moradores. E
comum fazerem diversas criticas quanto a desordem, barulho, desrespeito com o0s
monumentos, sujeira das ruas durante e ap0s esses eventos. De modo geral, Tamaso cita
como impactos negativos:

Aumento da violéncia; significativa alta do custo de vida; concentragdo de
poder quanto a gestdo dos recursos do patriménio em grupos especificos sem
participacdo popular efetiva e hierarquizacdo dos patrimonios (temporal e
espacialmente), da qual decorrem ofertas para que moradores tradicionais, de

certas ruas, vendam suas casas para que estas atendam a fins culturais
(TAMASO, 2005, p. 32).

Entretanto, essa tradigdo teria sido restaurada pela j& apresentada Organizagdo
Vilaboense de Artes e Tradicbes — OVAT, no século passado, em virtude da salvaguarda das
tradicOes vilaboenses e de fomentar a atividade turistica na cidade (que posteriormente foi
importante para a campanha para o titulo de Patriménio Mundial). Ou seja, “inventaram” uma
tradicdo, ignorando as outras varias que existiam na cidade. O termo “tradigdo
inventada” ¢ utilizado no sentido amplo, mas nunca indefinido. Inclui tanto as
“tradi¢des” realmente inventadas, construidas e formalmente institucionalizadas, quanto
as que surgiram de maneira mais dificil de localizar num periodo limitado e
determinado de tempo — as vezes coisa de poucos anos apenas — e se estabeleceram com
enorme rapidez, como aponta Hobsbawm (2014, p. 01).

N&o obstante, por ter sido criada aquém da participacdo popular e ndo compor a
memoria vivida dos moradores da cidade, a Procissdo do Fogaréu néo é lembrada como
manifestacdo do sagrado, de fato; quando muito é reiterada como evento turistico:

A Procissdo do Fogaréu raramente é citada pelo vilaboense como sendo uma
das manifestacdes religiosas mais importantes. Ao pedir que escolhessem

uma procissdo, a que eles atribuem mais significado e que tém maior afeicéo,
raramente obtive como resposta a Procissdéo do Fogaréu. Outras trés
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procissdes sdo muito mais citadas, muito mais esperadas. S&o aquelas com as
quais o vilaboense “perde seu tempo™: a Procissdo do Encontro, a Procissdo
dos Passos e a Procissdo da Paix&o de Cristo. Qualquer pequeno detalhe,
qualquer modificacdo, qualquer auséncia (por doenca ou morte) de um dos
integrantes sdo intensamente vividos pelos moradores. Consideram que uma
delas, a Procissdo do Encontro, por acontecer em uma segunda-feira, é a
procissdo “dos vilaboenses”, pois participam dela apenas os vilaboenses, que
580 moradores da cidade de Goiés. Por ndo atender ao mercado turistico, ndo
recebe interferéncia dos “de fora”. E como uma festa para os mais intimos.

Ela é especialmente referida pelos vilaboenses (TAMASO, 2005, p. 22).
Justamente pela Semana Santa ter sido escolhida pelos gestores do patrimonio
como a celebragdo catdlica que representaria a Cidade de Goias, a cidade “berco da
cultura goiana”, essa “tradicao” tem sido mais uma espetacularizagcdo do sagrado que de
fato uma emanacéo de fé; tanto é que ela ndo atrai fiéis, mas visitantes curiosos que vem
pela encenacdo e ndo pela religiosidade. Ja os moradores, quando querem manifestar
sua fé, optam por outros eventos, localizados: moradores do Jodo Francisco vao a Festa
de Santa Rita; moradores do centro e imediacOes, vao as festas das santas das Igrejas de
Boa Morte, Sant’Anna, Abadia e Rosario, bem como S3o Jodo da Rua do Capim. Os
moradores dos bairros periféricos como Vila Lions, Santa Barbara, Contorno e Alto
Santana, além do S&o Jodo do Capim, tém suas proprias festividades desse santo. E
essas manifestacOes, por serem populares, dificilmente chamaréo atengéo do estado para
projetos de manutencdo das tradigdes; isso ocorre porque 0 patrimonio imaterial (e
mesmo o material) produzido pelas classes populares ndo sdo eleitos como

representantes historicos do grupo, do local, da cidade:

(...) na atualidade, a valorizacdo das expressbes patrimoniais dos setores
subalternos muitas vezes ainda ndo encontra nas instancias institucionais
instrumentos de registro pertinentes, ferramentas que possibilitem identificar
e circunscrever adequadamente as dimens@es significativas que déem conta
dos fenbmenos que devem ser objeto de preservacdo; ao mesmo tempo, as
acbes dos organismos do Estado com freqliéncia carecem de continuidade
(ROTMAN; CASTELLS, 2007, p. 60).

Entretanto, o popular, de acordo com Canclini, nunca foi aceito por aqueles que

institucionalizam as memorias:

0 Popular é nessa histéria o excluido: aqueles que ndo tem patrimdnio ou ndo
conseguem que ele seja reconhecido e conservado; os artesdes que ndo chegam a ser
artistas, a individualizar-se, nem a participar do mercado de bens simbolicos
‘legitimos” os espectadores dos meios massivos que ficam de fora das Universidades
e dos museus, “incapazes” de ler e olhar a alta cultura porque desconhecem a historia
dos saberes e estilos (CANCLINI, 2015, p. 205).

De acordo com Rodrigues (1996), ao ser registrado e receber o titulo de
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Patrimdnio Cultural Brasileiro, é importante levar em consideracdo sua salvaguarda, que
séo as recomendacOes de agdes para sua conservacdo. Quanto ao patrimonio imaterial,
sua preservacao coloca os grupos e individuos responsaveis pelas praticas no centro,
sendo que a orientacdo é fornecer apoio aos sujeitos sociais que mantém a cultura viva.
Como relembra Tamaso (2007, p. 29), "os bens culturais preservados pelos residentes
na cidade, ndo necessariamente equivalem aos bens preservados ou que estiveram na
intencdo de preservacao do IPHAN".

A margem, por conseguinte, ficam todas as manifestaces das pessoas que nao
habitam o centro, que ndo foram convidadas a selecionar que patriménios comporiam a
representacdo do local e o itinerario turistico da cidade. Nesse sentido, a cultura do povo
pobre, do povo negro, dificilmente é rememorada nessas selecdes. Na Cidade de Goias,
por exemplo, ha, além da roda de capoeira, da Danca do Congo e das folias, podem
ainda ser citados outros bens imateriais mantidos pelo povo negro que construiu
elementos significativos de memoéria na Cidade de Goias, mas que se manifestam
marginalizados, ou aparecem apenas em segundo plano no espaco urbano, ou No escopo
das politicas de patriménio. Como, por exemplo, a Festa de Sdo Jodo Batista da Rua do
Capim, tema da pesquisa em questao.

Corroborando essa auséncia de reconhecimento e divulgacdo da festa de Sao
Jodo da Rua do Capim, por parte da Prefeitura Municipal e dos agentes do patriménio,
em Goias, em 2015 foi publicado o Atlas de festas populares de Goias, organizado por
Almeida e realizado por diversos autores e pesquisadores, cujo trabalho perpassou
documentos e informacdes fornecidas pelas prefeituras das cidades abordadas. Né&o
obstante, como mostra o Anexo C, na Cidade de Goias ndo aparecem festas juninas.

Ainda que a praga do Capim realize “a festa junina mais conhecida da cidade"
(TAMASO, 2011, p. 582), ainda que a manifestacdo seja catdlica, ela é popular, ou seja,
feita por e para o povo, ndo um espetaculo ensaiado para turistas; ela é mais
entretenimento que comércio, ja que boa parte dos alimentos e bebidas sao
compartilhados, salvo as excecOes das barraquinhas de alguns moradores que
improvisam a janela de suas casas como balcdes e revendem bebidas, caldos. Além do
mais, ela ocorre fora do centro historico, fora da OVAT, fora do IPHAN e dos demais
agenciadores do patriménio. Sua especificidade, além dos varios elementos simbdlicos,

coletivos, de devocédo e afetividades na relagdo com o lugar, como sera abordado ne
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topico 3 esta no fato de que ela nasce e permanece nas maos de familias negras e pobres
da Rua do Capim, ou seja, totalmente alheia as manifestagoes elencadas para ser “a

cara” da cidade para o mundo.
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2 MEMORIA, ESPACO E FESTA: a Rua-Lugar

Eu nasci e estou criando a minha filha na Rua do
Capim. E eu vejo a Rua como uma
responsabilidade minha, que veio da minha
familia de estar realizando a festa. E como
jovem, vejo que esta festa traz muita alegria
para a nossa comunidade e pra sociedade.
Porque nos, da comunidade, preparamos 0 ano
todo, para estar realizando a festa, tentando
trazer alegria para a comunidade. A comunidade
retine, vendo possibilidade de fazer uma festa
bonita. Lembrando dos nossos antepassados,
nossos avos que foi fundadores dessa festa [...]

(Marcela Gabriela Assis Cirqueira, moradora.
Entrevista concedida em: 18 abr. 2021.).

No topico anterior foram pontuados os jogos de poder e interesse que
configuraram os processos de patrimonializacdo, a recriacdo de algumas tradicdes e a
criagdo da imagem da cidade como “bergo da cultura goiana”. Notou-se, ainda, que as
demarcagdes territoriais (centro historico) e tradicionais (Semana Santa) relegaram o0s
lugares fora do centro e as manifestacdes culturais de seus moradores a marginalizacao.
Criou-se uma vitrine nos aspectos do patriménio material e imaterial.

Seguindo a légica do povoamento ocasionado pela mineracao, exposto no inicio
do tdpico anterior, o centro da cidade é formado por prédios administrativos e religiosos
da antiga Provincia, residéncias das oligarquias e seus descendentes; setores adjacentes,
como Carmos, Setor Santa Barbara e Jodo Francisco, por residéncias de comerciantes,
professores, funcionarios publicos, militares e demais trabalhadores locais; os bairros
mais afastados, como Vila Lions, Quilombo Alto Santana, Setor Rio Vermelho e
Aeroporto comportaram residéncias de pessoas de menor poder aquisitivo, de modo que
sempre foram bairros que receberam menor atencdo do estado, bem como os distritos.
Nesses, residem a méao de obra assalariada urbana (e rural), trabalhadores temporarios e
prestadores de servicos, em geral. Em virtude desse fato, as familias que iam
ascendendo economicamente passaram a construir no setor Jardim Vila Boa, na saida
para Goiénia. Percebe-se, entdo, que a populacdo, em cada geracdo, se distribui na
cidade conforme as relagdes de poder preexistentes, iniciadas na colonizacdo. Ainda que
se reorganize, sdo evidentes as disparidades sociais, 0 aceso a saneamento basico, 0s

tipos de moradias dos bairros centrais e 0s periféricos, 0os quais sdo demasiadamente
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resididos pela populacdo negra e pobre de Goiés.

O lugar, aqui analisado, teria surgido por volta do final do século XVIII, oriundo
do processo de urbanizacdo do governador da capitania, o capitdo-general Luiz da
Cunha Menezes (MORAES, 2018), tido como o administrador que mais beneficiou a
vila no que se refere a melhoramentos urbanos. A Figura 5 demonstra as partes ja
urbanizadas no inicio do século XIX, em que é possivel notar ja as imedia¢fes da Praca
Conceicao.

Figura 5: ImediacGes da Praca Conceigdo — 1800-1825

X é /=
\ /

n‘
|
|

Imediagdes da
Praga
Conceicao

/
% can
Fonte: IPHAN (Adaptado pela autora, 2021)
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Diz-se Praca da Conceicgéo (Figuras 6 e 7), Pragca Concei¢do, Rua Conceicao ou,
0 mais comum, Rua e Praca do Capim (que para os moradores se deve ao fato da

demora no calcamento das ruas e a grande presenca de terra e plantas rasteiras).

Figura 6: Imagem de satélite da Praga Conceigdo ou “Praga do Capim” - 2021

Fonte: Google Maps (2021)

Sobre a categoria “rua”, Da Matta (1997, p. 70) aponta que “indica basicamente
0 mundo, com seus imprevistos, acidentes e paixdes; a rua implica movimento,
novidade, agdo. Ribeiro (2020), em todo o trabalho, usa a denominagéo “Largo” para as
imediacdes da Praca do Capim, o que se deve ao costume de chamar os alargamentos
das ruas de Largo: Largo do Rosério, Largo da Carioca, Largo do Chafariz e, para a

autora, Largo do Capim.

Figura 7.: Praca Conceicdo ou Praca do Capim - 2021

A

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2021)
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O seu nome oficial ¢ Rua Joaquim Paulo da Concei¢do, homenagem ao senhor
Joaquim, um dos primeiros moradores da comunidade: homem negro, pai de onze
filhos, que exercia a funcdo de professor, figura conhecida e de grande influéncia no

meio politico. De acordo com Ribeiro (2020, p. 49):

Na placa afixada junto ao monumento do busto, logo apds nome e datas de
nascimento ¢ de falecimento consta “Ao abnegado mestre e honrado cidado,
a homenagem da Administragdo Municipal”. O Professor Joaquim Paulo da
Conceicdo é lembrado ou referenciado pelos que habitam o local com grande
carinho e afeicdo, um exemplo ndo s6 para os integrantes da comunidade,
mas também um monumento para os cidaddos da cidade de Goias.

Sua inauguracdo foi feita na data de julho de 1981 pelo prefeito em exercicio
Djalma de Paiva, do qual era amigo. Esta amizade se estendia a familia do
chefe do executivo em exercicio, o irmédo deste, Déario de Paiva Sampaio, 0
qual também ja tinha sido prefeito da cidade entre os anos de 1970 a 1973,
pelo partido da época o MDB.

O busto do professor homenageado ainda se encontra na praca, como mostra a

Figura 8:

Figura 8: Estatua do Professor Joaquim Paulo da Conceicéo, gue originou 0 nome da rua - 2021
SOONAW ., K, IR )

U -

Fonte: Arduivo pessoal d;i autora (2021)

Atualmente, os descendentes, filhas, netos(as), bisnetos(as) de Joaquim, ainda

residem na comunidade. Dentre os descendentes, destacam-se, para a tematica deste
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relatdrio, suas filhas Doroty Carvalho de Assis e Antonia Carvalho da Conceicgdo, que
iniciaram, respectivamente, a tradicdo da festa de S&o Jodo Batista e Quadrilha do
Capim; suas netas Undiara Carvalho de Assis e Sinara Carvalho de Sa com as (0s)
bisnetas (0s) Nayara Fernanda Carvalho de Assis, Marcela Assis Cirqueira e Humberto

Assis Cirqueira, organizam e ajudam na manutencao da tradicao familiar.

2.1 RUA DO CAPIM: contexto socioespacial

A Rua do Capim, desta forma, estd constituida dentro do nucleo que formou a
sociedade negra, parda e alforra da Cidade de Goiés. Hoje abriga as festividades em
louvor a Sdo Jodo Batista, que se difere das outras festas juninas, como se vera
posteriormente. A principio, ressalta-se que a rua-praca em questao, foram, incialmente,
0 lugar de estabelecimento da populacdo negra mal quista no centro urbano branco,
herdeiro da colonizacdo, de modo que um dos entrevistados deste trabalho, Rafael Rosa,
destacou:

A festa de S8o Jodo da Rua do Capim estd localizada na cidade,
geograficamente, num ponto estratégico; no ponto entre o centro histérico,
onde estdo as familias mais abastadas, as familias tradicionais da cidade
e 0 Alto Santana, uma regido, assim, periférica e marginalizada. Entéo as
familias que estdo ali naquele espacgo geografico da Rua do Capim, na época,
antes da questdo do Alto Santana, ali era o fim da cidade (Rafael Lino Rosa,

Professor Dr. e responsavel pelos batismos na fogueira. Entrevista concedida
em: 19 abr. 2021. Grifo da autora.).

O Alto Santana, a que se refere Rafael Rosa, € um bairro periférico que foi,
recentemente, reconhecido como Quilombo Urbano. Compreende-se esse conceito, a
partir de Oliveira ¢ D’Abadia (2015) como formas de resisténcias do povo negro,
expressas na recorrente luta politica e identitaria pela manutencdo do seu direito ao
territério, que, no caso dos quilombos urbanos, ainda perpassam a tentativa de
reconhecimento de civilidade, tendo em vista que se localizam as margens dos centros
urbanos, esquecidos pelo Estado, com seus direitos fundamentais negados.

Ja o artigo 2° do Decreto 4887/2003 (BRASIL, 2003) considera remanescentes
das comunidades dos quilombos “os grupos étnico-raciais, segundo critérios de
autoatribuicdo, com trajetéria histérica propria, dotados de relagdes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a

opressao histérica sofrida”. Portanto:
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[...] as comunidades quilombolas urbanas se veem inseridas em meio aos
problemas préprios de espagos urbanos carregados da complexidade e da
heterogeneidade que permeiam a vida citadina. A apropriacdo de seus
territérios se vincula, geralmente, a realidade da periferia e/ou de espacos
marginalizados e/ou segregados. S&o espacos ethicamente diferenciados por
serem constituidos por grupos identitarios que buscam o reconhecimento de
sua identidade e a seguranga juridica de seu direito a propriedade para romper
o ciclo da segregacdo espacial (OLIVEIRA; D’ABADIA, 2015, 259).

Compreender os processos de aquilombamento urbano e as origens e localidades
do Alto Santana é primordial para o entendimento do processo de formacéo e
territorialidade da Rua do Capim, recorte espacial deste trabalho. Como se observou na
Figura 5, sobre a urbanizacdo de Goias nas primeiras décadas do século XIX, o espaco
que hoje se localiza a esta rua comecava a ser ocupado; ali era, naquele periodo, como
destacou o entrevistado, o fim da cidade, a margem, a periferia.

Interessante notar também que no referido mapa ndo havia qualquer menc¢éo ao
espaco do Alto Santana, o que infere duas hipoteses: ou o processo de aquilombamento
do Alto Santana foi posterior a0 mapa, logo, posterior a ocupacdo urbana da Rua do
Capim, ou, como Quilombo, habitada pela populacdo negra que fugia do sistema
escravocrata, era desconhecido ou mesmo ignorado pela elite branca que ocupava o
centro urbano, hoje Centro Historico, que geria o lugar e que produziu a cartografia
apresentada. Observe, na Figura 9, as disposices de ambas localidades:

Figura 9: Recorte cartografico das imediac6es Praca Concei¢cdo — “Praga do Capim”/2021
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Desta forma, a figura mostra a inser¢éo da Praca do Capim, em comparagdo com
0 Alto Santana (perimetro destacado), equidistantes do espaco tombado pelo
patrimoénio, como visto na Figura 2 (neste, a praca aparece como entorno do Centro
Histdrico). Assim, a Rua Conceicdo esta ha cerca de 300 metros do Alto Santana (500
metros de sua praca, onde também ha uma tradicional Festa Junina); é circundada pela
parte tombada, a esquerda, hd 240 metros da Rua Vereador Hugo Argenta (Rua do
Cemitério), a frente, 350 metros da Rua Senador Eugénio Jardim (Rua da Abadia) e a
direita, 260 metros do Beco Santa Luzia.

Afim de caracterizar o gentilico da Rua Conceicdo, h& que se conhecer, a priori,
a populacéo da Cidade de Goias. Logo, de acordo com o Censo 2010, neste periodo, ela
era relativamente jovem (maioria entre 0 e 44 anos, para homens e mulheres); mais da
metade se declarou catolico e cerca de Y2 se declarou evangélico (a outra opcao era
espirita, com poucos declarantes). Em 2018°, segundo a mesma fonte, havia 16,3% da
populacdo ocupada, ou seja, com alguma forma de trabalho remunerado e a média de
rendimento por pessoa era de 2.1 salarios minimos. Das condi¢Bes de vida, o Censo
teria apontado que 34,7% da populacdo vilaboense (na época eram 24.727 pessoas)
viveria com renda per capta de até meio salario minimo e apenas 49.3% dos domicilios
possuiam esgotamento sanitario adequado (IBGE, 2021).

Embora o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)® ndo disponha
de dados especificos para o recorte da Rua do Capim, tema deste trabalho, a pesquisa de
campo demonstrou que comunidade conta, hoje, com sessenta e sete casas geminadas
(ver Anexos D e E), sendo duas para uso comercial (Saldo e Escritorio de Advocacia),
cinco de uso ocasional (casa de veraneio), duas vagas (a venda) e uma € local de
reunides da doutrina Espirita Kardecista. Tais casas, em sua maioria, sdo habitadas pela
mesma familia, por sequéncias geracionais, ou seja, residem, hoje, filhos (as), netos (as)

ou bisnetos (as). Destas, 70 % sao proprias de seus moradores.

5 Dados da PNADC, Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilio — Continua. E uma pesquisa anual de
carater amostral.

® Isso ocorre devido ao fato de trabalharem com dados estatisticos, e por ter suas divisdes ndo serem
iguais as distribuicdes de bairros do municipio, ou seja, o IBGE subdivide o territorio a ser trabalhado em
setores censitarios, de acordo com a estimativa de unidades (casas, estabelecimentos, etc.) e pessoas que
residem em cada um, assim, 0 espaco em que se localiza a Rua do Capim e a praca onde ocorre as
manifestagdes aqui abordadas, compde um setor censitario maior, o qual, por sua vez, retine parte do
Centro, parte do Setor Santa Barbara e parte do Carmos, impossibilitando uma abordagem mais
significativa.
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Conta-se, aproximadamente, cento e vinte moradores, portanto, um percentual
de dois habitantes por residéncia (embora se verifique todo tipo de formacao familiar).
Desses moradores, a maioria compde-se de mulheres, mées solo (faixa etaria entre 20 e
51 anos).

A média salarial da populacéo residente na Rua do Capim e imediacdes € de um
a trés salarios minimos (R$ 1.100,00 a 3.300,00), sumariamente classe trabalhadora, em
atividades remuneradas como: enfermeiras, aposentados, motoristas, agentes de
seguranca publica, domesticas, trabalhadores de servico gerais, informais,
recepcionistas. H& alguns desempregados (as), mas em geral, essas pessoas trabalham
no comeércio local.

Quanto a formacdo escolar, apresenta-se maioria com Ensino Fundamental
incompleto, outros cursando, ainda, o Ensino Médio e uma parcela dos jovens
universitarios (alguns ja concluintes). A Rua do Capim ¢é residida por moradores de
crengas diversas, maioria catélicos e outra parcela da comunidade divide-se em
catdlicos espiritualistas, evangélicos, candomblecistas e umbandistas:

A comunidade da Rua do Capim é uma comunidade plural. Pessoas de vérias
profissdes e com graus de estudos diversificados. A diversidade religiosa é
outro ponto importante, pois hd, em sua maioria, catélicos, mas também

evangélicos, umbandistas e candomblecistas, conforme revelou questionario
aplicado (RIBEIRO, 2020, p. 18).

A comunidade esta se organizando para formatar a associacdo de bairro. A
moradora Nayara Assis disse, em entrevista, que antes da pandemia estava reunindo
com alguns moradores para estruturar, documentar e registar a associacdo dos
moradores.

As casas sdo construcdes diferenciadas das edificacbes centrais, tanto em
escala, como em ornamentacfes; maioria ainda pelo sistema construtivo rudimentar
(vernacular), dao sentido ao arruamento envolvendo uma praca, que é espaco de
socializacdo da festa (missas, almocos, dancas, bingo). De acordo com Ribeiro (20202,
p. 47):

Observando os domicilios que comp®e a rua, é possivel constatar construcées
em alvenaria, adobe, de taipa, ou balaco (tijolo) a reboque e/ou caiado de
branco muitas delas geminadas conforme caracteristicas da arquitetura
colonial. Muitas mantiveram as portas e as janelas em madeira pintada com
cores fortes, semelhante a arquitetura popular portuguesa encontrada no

interior de Portugal, contrastando com a predominéncia das paredes brancas,
muito comuns nos centros histéricos goianos do periodo colonial, 0 que se
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faz possivel a politica de preservagdo, uma vez que a rua se encontra na area
de entorno do Centro Histérico tombado pelo Iphan, o que permite a algumas
residéncias, a variagdo de cores nas fachadas (RIBEIRO, 2020, p. 47).

E uma rua familiar, em que geracdes habitam na mesma casa. ldentifica-se, ali,
as vivéncias de cada participe e sua relagdo com a “rua-lugar” e com a devogao a Sao
Jodo Batista. A rua possui quatro vias de acessos, das quais, trés sdo becos estreitos:

Beco do Ouro Fino (Figura 10); Beco da Santa Barbara, ¢ “Becao”.

: S 5
Fonte: Arquivo pessoal da autora (2021)

Do Beco do Ouro Fino pode-se ver a torre da igreja neog6tica Nossa Senhora
do Rosario e seu grande reldgio que toca de hora em hora, marcando o tempo de quem
pode ouvi-lo; € via principal de acesso para o centro da cidade; de tdo estreito que é,
apenas pedestres, bicicletas e motocicletas podem trafega-lo. Neste espago, ha a
pequena casa de numero 10, com sistema construtivo ainda de adobe, que abriga uma
das principais familias detentoras do saber fazer a festa.

Um outro acesso, conhecido popularmente como Becdo, liga a comunidade a
Praca da Manchora, local onde relatam ter existido a forca (sistema de punicéo

colonial). J4 o Beco da Santa Barbara liga a comunidade com os moradores do
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quilombo urbano do Alto Santana e arredores.

Da praca, avista-se 0 Morro Chapéu do Padre e seu grande cruzeiro que a noite
iluminando renova a fé do vilaboense, lugar de mirar a cidade do alto. Os adeptos da
caminhada véo a este cume abracar Vila Boa com o olhar. Observa-se o Morro Canta
Galo que abriga o sinuoso e primeiro hotel da cidade, ruas com suas ladeiras e becos
palcos de casarios de longos e verdes quintais, que costuram as lendas e histdrias de

Vila Boa de Goias (ver paisagem na Figura 11).

Figura 11: Praga d||0 Capim e suas casas geminadas - 2020

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2021)

Tendo compreendido as espacialidades da Rua do Capim, a seguir, serdo
trabalhadas as compreensbes da mesma como lugar de patrimdnios materiais e

imateriais.

2.2 A COMUNIDADE: vivéncias e coletividades

Compreende-se, com a Geografia humanistica-cultural que o lugar tem
dimensGes diversas, as coisas para existirem precisam estar em um local. O local supde
a existéncia material, enquanto concretiza a vivéncia e sobrevivéncia, mediando a
relacdo socioespacial do individuo com o mundo. Desse modo, a Rua do Capim se
transforma em lugar de afetos, festa, devocéo, pertencimentos, trocas, memorias.

Na Figura 12 Lima (2017) esquematiza as relagBes entre Lugar, na perspectiva
humanistica (identidade propria), na perspectiva do sujeito (enquanto resisténcia) e na

perspectiva relacional (lugar determinado pelas interagcGes sociais) e expressa como
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todas sdo estruturadas a partir da memaria e como fim nesta, ou seja, numa relacdo
dialética os sujeitos produzem significados sobre o lugar, interiorizam-nos,
mnemonicamente, engquanto esse lugar de memorias coletivas e individuais vai se

ressignificando a cada rememorizacéo:

Figura 12: Esquema explicativo das diferentes abordagens sobre “lugar”

LUGAR LUGAR

(Perspective Relacwonal)

LUGAR
Penpectiva do Suyetto
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Fonte: Lima (2017, p. 218)

Ao detalhar a geografia da Rua do Capim intenciona-se levar o leitor a entender
0 sentimento dos moradores em relagdo ao lugar e demonstrar o enlace de significados
entre a comunidade e a Festa de S&o Jodo Batista. A dindmica cultural do individuo-
memoria-lugar permite compreender as relacGes familiares e ligacGes destes com o
ambiente vivido, e portanto, contribui para a percepcdo da prépria festa como
patrimonio local.

Lima (2017) trabalha os processos de patrimonializacdo a partir da triade
Patrimdnio, memoria e lugar. Nesse sentido, patrimodnios seriam todas as memorias de
vivéncias no lugar, entretanto, aqueles que sdo elencados por determinado grupo, a
representar os demais, ou seja, os institucionalizados, tomados, acabam por submeter os
demais a marginalidade, ao esquecimento. Como se observou nos contextos historicos
politicos da formacdo dos centros urbanos goianos, algumas cidades foram selecionadas
como “ber¢os da cultura goiana” enquanto as memorias e os lugares vividos de outras,
ainda que houvessem varios elementos tdo significativos quanto, ndo compdem esses

patrimonios. Da mesma forma, mesmo nas cidades patrimonializadas, como Goias e
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Pirenopolis, ha a selecdo de lugares que melhor compdem a historicidade da cultura
goiana, como os centros historicos. E nesse sentido que se evidenciam as relagdes de
poder a priori nesses processos de selecdo; grupos privilegiados econdmica e
politicamente elegem as memorias e os lugares a serem preservados e elencados como
representantes do todo; emerge, assim, a ideia de esquecimento voltado para priorizagao
de algumas cidades e, destas, alguns lugares como patriménios e marginalizacdo de
outros que ndo tinham uma localizagéo politica privilegiada.

Assim, a Rua do Capim € um dos espacos urbanos que compdem a paisagem
local. Nesta, as casas sdo dispostas de forma geminadas (ligadas umas as outras), de
arquitetura e gente simples. A praca, envolvida pelas casas de forma circular-afetiva
(conforme Figura 13), é o lugar de encontros, sociabilidades de mais ou menos 40
familias que ali permanecem de forma geracional.

Figura 13: Imagem aérea da Praca do Capim
R —— i

Fonte: Vinicius Ripol, 2021

A praca alude essa circularidade (ver Anexos D e E), que permite maior
aproximacdo visual entre os moradores e, por conseguinte, também afetiva, o que
remonta os espagos coletivos dos povos originarios; é como se a praca fosse uma grande
sala a céu aberto, palco de encontros e desencontros da vida cotidiana e partilha de
saberes daqueles moradores. O estudante Giulio Cardoso, de vinte anos, assim se refere

a sua relagdo com a referida praga:
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Nasci e cresci aqui na Rua do Capim com sua familia, mée e avds desde de
sempre eu acompanho a festa. A Rua do Capim é um espago muito
importante pra mim, a circularidade que essa praga tem € muito importante
pra mim, eu enquanto estudante, que estudo muito, vejo a circularidade como
uma potencialidade muito grande. Os povos originarios ja tinham essa
circularidade inserida no cotidiano e crescer numa rua circular, onde a gente
vé todo mundo é muito importante (Giulio Cesar de Carvalho Cardoso,
morador. Entrevista concedida em: 18 abr. 2021).

A circularidade se complementa pelos encontros de geragdes; nos bancos da rua-
praca, nas calcadas, nas varandas, e portas das casas, se encontram e sdo compartilhadas
vérias historias e experiéncias vividas. E ainda comum ser ver, na rua, criancas
brincando de pique pega, futebol, queimada ou, simplesmente, um grupo de amigos
ouvindo musica e socializando suas vivéncias diarias. Na organizacao das reunides, das
comemoracdes e da Quadrilha do Capim, esses agrupamentos acabam se repetindo, seja
por faixa etaria, ou por afinidade, os grupos vao tecendo esse emaranhado de atividades
que configuram os festejos de S&o Jodo Batista.

A familiaridade que cria com o lugar, as efetividades e memdrias que este
resguarda, repercutem também como referéncia identitaria dos individuos; enquanto o
mundo todo é transformacdo e efemeridades, o lugar deve ser permanéncia; é a
estabilidade que eles precisam em meio ao caos do mundo moderno assim, “os habitos
locais resistem as forcas que tendem a transforma-los, e essa resisténcia permite
perceber melhor até que ponto, em tais grupos, a memdria coletiva tem seu ponto de
apoio sobre as imagens espaciais” (HALBWACHS, 1990, p.136).

Essa familiaridade é expressa na fala da estudante Marcela, de 19 anos:

A Rua do Capim, pra mim, é uma rua de muita paz, porque as casas sdo de
parede e meia, € muito fécil a unido. E todo mundo faz parte de todo mundo.
Todo mundo aqui é familia. Quando tive que sair daqui pra fazer faculdade,
eu sofri, eu senti a diferenca, porque na cidade grande ndo tem espirito de
comunidade. N&o é todo mundo que sabe a importancia de viver em

comunidade, viver em harmonia (Marcela Gabriela Assis Cirqueira,
moradora. Entrevista concedida em: 18 abr. 2021).

O entrelagamento entre a identidade da comunidade, as efetividades do lugar e a
tradicdo da festa sdo mostradas, ainda, no fato das novenas sempre ocorrerem nas casas
da praga, como destaca Seu Toin, filho de Dona Ica Rezaderia: “A novena acontece
durante os noves dias e é feitas na casa de um escolhido para ser novenario, sempre na
Rua do Capim, nunca saiu de dentro da Praga do Capim” (Antonio Rodrigues de Jesus,

morador. Entrevista concedida em: 17 abr. 2021).
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As liderancas da Rua do Capim séo a matriarca Antonia Carvalho da Conceicao,
de 79 anos, Undiara Carvalho de Assis, Nayara Fernanda, Josiene de Carvalho, Esténio
Santos. Essas figuras exercem certa influéncia nas tomadas de decisdes, possuem
popularidade e respeito que os fazem, sempre, serem ouvidos pela comunidade. Essa
lideranga simbolica partilhada é historica, compondo as vivéncias na rua desde sua
formacéo e, ndo obstante, o fato dela se distribuir por varias pessoas, em Vvérias casas
equidistantes na praca e em suas imediacdes, configura uma circularidade visual do
poder local.

Outro aspecto importante da memoria é ter o grupo como referéncia, ou seja, a
forma que se associa & uma realidade externa as vivencias pessoais, advém do
arcabouco de significantes que sdo apreendidos pelo contato com o grupo; é por isso,
segundo Halbwachs, que as pessoas ndo conseguem se lembrar da primeira infancia,
porque ainda ndo tiverem, nesse periodo, sociabilidades que Ihes dessem condigdes de
significar os fatos:

E dificil encontrar lembrangas que nos levem a um momento em que nossas
sensagbes fossem apenas o reflexo dos objetos exteriores, no qual ndo
misturdvamos nenhuma das imagens, nenhum dos pensamentos que nos
prendiam aos homens e aos grupos que nos rodeavam. Se ndo nos
recordamos de nossa primeira infancia, é, com efeito, porque nossas
impressdes ndo se podem relacionar com esteio nenhum, enquanto ndo somos
ainda um ente social (HALBWACHS, 1990, p. 38).

Essas lacunas foram encontradas nas entrevistas realizadas com os moradores da

Rua do Capim, entretanto, acabam, a partir da memoria coletiva, se “emprestando” das

memorias de outros, como quando generalizam ao falar que desde crianca todos

brincavam na rua; todos dangcavam quadrilha; todos eram obrigados a rezar nas novenas;

todos gostavam muito da festa; todos “nasceram na festa/na rua”. Humberto, por

exemplo, tem 17 anos, ou seja, nasceu e cresceu em meio a festa, logo, sua memoria da

rua, da festa e memorias pessoais sdo quase indistinguiveis; 0 mesmo ocorre com sua

identidade e sensacdo de pertencimento a rua. Segundo ele, a identidade da rua depende

do Santo, da Festa e da Comunidade, de tal forma, que um inexiste sem as demais
referéncias:

Eu sempre falo assim, talvez se ndo tivesse S&o Jodo Batista aqui na rua, ndo

seria a Rua do Capim. VVocé pode chegar em qualquer lugar e falar “eu moro

na Rua do Capim”. “Ah, onde acontece o arraia do Capim?”. Entdo acaba,

assim, o Santo trazendo uma identidade pra rua, entendeu? Muitas
pessoas falam assim: eu ndo conheco a Rua do Capim se eu ndo conhecer S&o

99, <

Jodo”; “eu ndo conhego Sdo Jodo se ndo conhecer a Rua do Capim” [...]. Se
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da uma identidade do local, uma caracteristica (Humberto Assis Cirqueira,
moradora. Entrevista concedida em: 18 abr. 2021. Grifo da autora.).

A partir desse sentimento de afeto e sociabilidade com /no lugar, visualizados
por meio de conversas informais e pesquisa oral participante, observou-se que a festa de
S&o Batista nasceu do interesse de um grupo de amigos da comunidade. Como contam,
os “antigos” comecaram a realizar, no més de junho, os festejos em Louvor a S&o
Batista, com intencdo de cultuar a fé a este milagroso Santo. A referida festa € marcada
de rituais e simbolos, estruturada na partilha, nas rezas, nos cantos, nos encontros, na
fogueira (batismo), no mastro e no forrd. Tais elementos atuam conjuntamente na

construcdo de uma identidade-tradicao dessa “rua-lugar”.

2.3 DEVOCOES E MEMORIAS “LUGARIZADAS”

A coletividade e a partilha das vivéncias também sdo voltadas a coletivizacdo
das memorias, no caso, mais fomentadas quando se trata do “Arraia” do Capim. Em
acontecimentos como estes, assim, quanto maior o nimero de pessoas do grupo reunir,
maior serd o arcabougo referencial para reconstituir dada memoria. Por isso as festas na
Rua do Capim sdo tdo importantes para a comunidade: é nelas que estes se reinem e
partilham vivéncias que serdo, posteriormente, reunidas e ressignificadas:

No primeiro plano da memaria de um grupo se destacam as lembrangas dos
acontecimentos e das experiéncias que concernem ao maior nimero de seus
membros e que resultam quer de sua prépria vida, quer de suas relagbes com
0S grupos mais proximos, mais freqlientemente em contato com ele. Quando
aquelas que concernem a um pequeno nimero e algumas vezes a um s6 de
seus membros, embora estejam compreendidas em sua memoria, — ja que, ao

menos por uma parte, elas se produzem dentro de seus limites — passam para
altimo plano (HALBWACHS, 1990, p. 45).

O encontro da devogdo com a rua marca e ressignifica o lugar; cada aspecto do
espaco possui sua propria importancia no itinerario da festa, ou seja: no centro, ha as
tendas; nas laterais, as barraquinhas; a direita da tenda, a fogueira e o mastro; a frente,
as casas onde sdo feitas as comidas coletivas; nos bancos, onde ocorrem as
sociabilizagbes. Assim, as vivéncias cotidianas e as vivéncias das festas ressignificam o
lugar e, por conseguinte, preenche-o de memorias.

“Quando um grupo humano vive muito tempo em lugar adaptado a seus habitos,

ndo somente 0s seus movimentos, mas também seus pensamentos se regulam pela

86



sucessao das imagens que lhe representam os objetos exteriores” e ainda que mudem as
ruas, as paisagens, os lugares, os grupos e seus habitos resistirdio (HALBWACHS, 1990,
p.136). Mudar daquele lugar, assim, representa uma enorme ruptura; “seria perder o
apoio de uma tradi¢do que os ampara, isto €, sua Unica razao de ser” (HALBWACHS,
1990, p.138).
Humberto, morador e alferes da bandeira, assim exple sua experiéncia
identitaria da rua/festa/devocao:
O fato da festa acontecer na Rua do Capim é muito gratificante pra gente.
Aqui na rua € uma honra, pra mim. Eu ndo conseguira morar em outro lugar
da cidade, pra mim todo mundo aqui é uma familia. E a praca, por ela ser...
ela é uma praca de quatro saida, mas no centro dela, mesmo, assim, quando a
gente assim... Eu olhando, assim, pra mim, eu olho ela como o coragédo
pra todos, entendeu? Porque todo mundo, é... quando é festa de S&o Jodo
Batista, se retine nela, comeca tudo nela, os ensaios de quadrilha é nela.
O hasteamento do mastro é no centro dela, entendeu? Como se fosse o

coracdo da rua, assim (Humberto Assis Cirqueira, moradora. Entrevista
concedida em: 18 abr. 2021. Grifo da autora.).

Segundo Tuan (1983), as relages estruturam o0 mundo e estas podem ser
percebidas e vivenciadas no lugar. Para Mello (1990), os lugares sdo cheios de
sensacOes emotivas pois sdo neles que o individuo se sente seguro e protegido. Todos
os lugares sdo pequenos mundos, registrados nas relagfes entre os individuos. As
afetividades com os lugares sdo mantidas em virtude das intencdes e identificagdes que
ocorrem entre individuos, grupos e lugares. “Estar dentro do lugar ¢ pertencer a ele e
identificar com ele, e quanto mais profundamente interior vocé é mais forte é a
identidade com o lugar” (RELPH, 1976, p.49).

Essa relacdo pode ser observada na emocéo da festeira Nayara ao tratar a rua:

Moro na rua desde de quando nasci e com o passar do tempo fui participando
dos arraiés da rua. [...] Aqui na rua, temos muitos lagos com 0s vizinhos,
todo muito cuida um do outro. Eu cresci nela gosto de morar aqui, se for pra
eu mudar pra outra rua, eu sinto certa dificuldade, pois aqui encontro carinho
dos vizinhos, uma familia, uma comunidade. Nds, moradores a gente luta

para que a festa ndo acabe (Nayara Fernanda Carvalho de Assis, moradora.
Entrevista concedida em: 18 abr. 2021).

Nesse contexto, a Rua do Capim compde seus significados no/a partir do lugar,
pois, os moradores vivem a dindmica cotidiana de acontecimentos e acdes relacionadas
a identidade e a espacialidade. A Rua e os moradores se fundem em uma paisagem
simples e, a0 mesmo tempo, dotada de varias afetividades, pois ndo ha somente corpos,

coisas ou objetos, mas sim, imaterialidades da existéncia, como a fé, a tradi¢do, os
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lagos afetivos, os conflitos, a identidade e outros. E na oralidade, nas linguagens
cotidianas que esses elementos sdo explicitados, e a prépria compreensdo de lugar, ou
seja, ‘“na linguagem coloquial, tem dois significados: posicdo na sociedade e
localizagdo espacial. Mas, além destes, tem outro mais profundo: ele possui “espirito,
“personalidade”, existe um sentido no lugar (TUAN, 1983, p, 09).

Ao longo da pesquisa participativa e de conversas informais, foi possivel
compreender 0s processos socioculturais, nos bastidores da Festa em Louvor a Sdo
Jodo Batista da Rua do Capim, destacando as manifestagdes religiosas que
aproximam os grupos. De acordo com Andrade (2010, p.133):

O culto aos santos esta presente desde a constitui¢do da hierarquia crista e
sua consequiente necessidade em firmar valores morais usando modelos
exemplares que traduziriam sua visdo de mundo. O destaque a um
determinado modelo de santidade é historico e revela uma série de
manifestacBes, gestos e palavras, traduzindo representacdes coletivas
integradas por crencgas e praticas coletivas, conectando o individuo a um

determinado grupo, o que nos fornece elementos para a compreensao dos
modelos de santidade atuais

A crenca e praticas coletivas, de acordo com o autor, proporcionam a
aproximacdo entre as pessoas em um ciclo de entendimento dos mesmos valores dos
individuos que participam dessas manifestacfes. Observou-se, em uma das entrevistas
transcritas, que o povo se alegrava quando as novenas aconteciam em mais de uma casa
e esse fator aproximava as pessoas, fortalecendo, ainda mais, o sentido de “lugar” da
rua. Ao darem continuidade a essas praticas, mesmo com todas as dificuldades e falta de
incentivo e financiamento, ao primarem pela tradicdo e manutencdo da memdria
coletiva, que na Rua do Capim também é familiar, usando as andlises de Lima (2017, p.
19) sobre um contexto similar, “combinam-se a resisténcia do espago e do tempo [...]
por meio de relagcdes sociais que persistem, pelo sentido de pertenca e pela construcdo
da identidade partilhada, ora como passado, ora como presente e ora como devir”.

A resisténcia, a partir da memoria coletiva, é o que da sentido ao patriménio do
lugar, ndo institucionalizado pelas politicas patrimoniais e deslegitimados pelo Estado:

A resisténcia ndo se traduz pela ideia de que o passado esta presente, intacto,
ndo incorporando outras formas, ou ndo se ressignificando ante o processo de
modernizacéo. Ela é a propria memdria, que estabelece o elo entre o passado

e o presente, gerando sentidos de patrimonialidade pelo lugar, ainda que ndo
esteja reconhecido institucionalmente (LIMA, 2017, p. 111).

Além de crencas e oracdes congregarem pessoas, socialmente falando, a luta e a

88



resisténcia dos povos negros para o ndo silenciamento de suas identidades, e memodrias,
permitem uma unido que se materializa na Rua do Capim, por meio da Festa em Louvor
a Sdo Jodo Batista, e enfatizam o papel da mulher como resisténcia em um mundo,
ainda, muito patriarcal, dado que a maioria dos organizadores sao mulheres.

Como visto, as classes subalternas encontram na imaterialidade a forma de
imprimir suas memorias e tradi¢cbes no lugar. Dentre essas formas, observa-se, como
citado anteriormente uma tendéncia comum na cidade de resguardar as mulheres a
funcdo de mantenedoras das tradi¢bes; a elas cabem as memorias dos saberes e dos
fazeres, 0 que ocorre ndo s6 na comunidade da Rua do Capim, mas em quase todas as
manifestacdes culturais da Cidade de Goias (um matriarcado nas tradi¢fes culturais que
defrontam o patriarcado na economia, politica, relacdes familiares). De acordo com
Tamaso (2007), muitas mulheres deixaram de estar disponiveis para o casamento, o0 que
ndo era muito comum nas décadas passadas, e difundiram o conhecimento de seus
antepassados, como méaes e avds; além disso, tiveram grande papel para a reprodugédo
dos patriménios em diversas escalas. As mulheres foram reconhecidas como guardids de
memorias e tradi¢cbes por guardarem lembrancas dos costumes praticados em Goias.
Sobre esse costume, é possivel afirmar que

No século XIX até principio do século XX, difundem-se formas de
comportamento feminino fundamental na criagdo da identidade social da
mulher vilaboense, correspondente as concep¢Bes moralistas entre 0s
goianos, servindo de mecanismo para manter as fronteiras sociais e atender
aos interesses dos grupos dominantes. Segundo Fraga (2002, p. 36),
excepcionalmente, concordam os viajantes que as festas religiosas da
capital, ou seja, da Semana Santa, do Divino Espirito Santo, da Senhora do
Rosério, da Senhora da Abadia e do Natal proporcionavam as mulheres
oportunidade de lazer, religiosidade e intensa convivéncia social nos
bailes, nos tercos, nas apresentacdes teatrais e nas procissdes. Acredita
Machado (2005) que o uso das igrejas naquele tempo de raras op¢des de
diversdo como centro de encontro e convivéncia social é razdo que explica

a construgdo de tantas igrejas nas cidades coloniais, além de ser o local de
expressdo da religiosidade dos catdlicos (LISITA, 2008, p. 78-79).

Observa-se que as igrejas sempre fazem parte da convivéncia social em relagdo a
aproximacdo de pessoas e ao fortalecimento da fé e dos valores morais. Essas crencas
sdo demonstradas, na Festa da Rua do Capim, ainda que ndo haja um local proprio de
culto, na propria praca: esta € o espaco do sagrado, sacramentado nos dias de festa.
Esse modo de fazer denota respeito e preservacdo da memoria, pois tradicdo ecuménica

ainda se encontra preservada, embora tenha sofrido algumas pequenas adaptagdes, como
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as procissoes, as novenas e oragdes. Aquém dessas adaptaces, a festa, a rua, a devogdo

e o lugar resistem ainda as transformagdes oriundas da modernidade:
A natureza comportamental dos individuos na cidade ndo é uma mencéo
aleatoria, ela tem muito a dizer, inclusive em relacdo ao que posteriormente
tomaremos como resisténcia o patriménio. A cidade moderna é vista como o
I6cus da sociedade de massas, onde o sujeito é solitario, mesmo estando na
multiddo. O comportamento que os individuos assumem reflete a auséncia da
experiéncia, suprimindo, como consequéncia, a memoria. Nisto se constréi o
elo entre a abordagem da critica & modernidade e a abordagem sobre o
tratamento do patrimdnio nas cidades goianas. Em grande medida, a primeira
acusa a dimensao das transformacdes espetaculares operadas sob a égide do

projeto moderno, que culminou, inevitavelmente na modernizagdo dos
territorios (LIMA, 2017, p. 187).

H& uma profunda relacdo entre memoria e espaco, lugar e memdria. Se as
vivéncias e intervencdes no espaco, e significados criados a partir destas configuram o
lugar, todas essas trajetorias, individuais e coletivas, interiorizadas sdo as memorias.
Para Halbwachs (1990, p. 133), “o lugar recebeu a marca do grupo e vice-versa”, de
modo que cada aspecto do lugar possui um sentido especifico cognoscivel apenas para
0s membros daquele lugar, e, assim, qualquer mudanca no grupo, passa a repercutir no
lugar e, da mesma forma, a mudanca do lugar, também muda os individuos e o grupo. O
autor cita o exemplo de uma morte de alguém do grupo como um modificador.
Trazendo o exemplo para a realidade da Rua do Capim, observa-se que ela é calcada
nessas auséncias, principalmente os entes fundadores (da praca e da festa); ao ser
rememorada cada lembranca pessoal, sera permeada pelos lugares da rua, como a
calcada, o banco, a casa de um ou outro; mas, em geral, no caso das perdas, sera o lugar
em que se viu o ente, em que se compartilhou com ele alguma memoria. O lugar
sacraliza a lembranca de quem ndo mais esté ali. Quando o lugar é modificado, assim,
“a partir desse momento, ndo serd mais exatamente 0 mesmo grupo, nem a mesma
memoria coletiva” (p. 134).

Logo, para o autor:

Quando um grupo esta inserido numa parte do espaco, ele a transforma a sua
imagem, a0 mesmo tempo em que se sujeita’ e se adapta as coisas materiais
que a ele resistem. Ele se fecha no quadro que construiu. A imagem do meio
exterior e das relagBes estaveis que mantém consigo passa ao primeiro plano
da idéia que faz de si mesmo. Ela penetra todos os elementos de sua
consciéncia, comanda e regula sua evolugdo. A imagem das coisas participa
da inércia destas. Ndo é o individuo isolado, é o individuo como membro do
grupo, é o proprio grupo que, dessa maneira, permanece submetido a

influéncia da natureza material e participa de seu equilibrio. Mesmo que
pudéssemos pensar que é diferente, quando 0os membros de um grupo estéo
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dispersos e ndo encontram nada, em seu novo ambiente material, que lhes
lembra a casa e os quartos que deixaram, se permanecerem unidos através do
espaco, é porque pensam nesta casa e nestes quartos. Quando se expulsava 0s
senhores e os religiosos de Port-Royal, nada era feito enquanto ndo se tivesse
demolido os edificios da abadia, e enquanto ndo tivessem desaparecido 0s
que deles conservavam a lembranga (HALBWACHS, 1990, p.133)

Desta forma, a memoria do lugar se une as memaorias pessoais e as memorias da
Festa de S&o Jodo Batista, algumas até indissociaveis
E, ai a festa ela tem momentos que sdo importantes pra mim, de partilha, toda
a festa td muito voltada pra alimentacéo e aqui, na nossa festa, a gente tem
muito disso, a questdo da comunidade, da partilna comunitaria. Entdo a gente
tem o café da manha, o almogo comunitario e ai, com esses momentos de
partilha de alimentos que a gente vai se construindo e fortalecendo, enquanto

comunidade (Giulio Cesar de Carvalho Cardoso, morador. Entrevista
concedida em: 18 abr. 2021).

Esta festa traz a experiéncia da comunidade com o espaco que é preparado
durante todos 0s meses do ano para as celebracbes e rituais no més de junho.
Constantemente os aspectos afetivos e colaborativos da comunidade sdo reiterados
como caracteristicas especificas da rua, do lugar, da festa e tradicéo:

E 0 que eu acho muito importante da Rua, da festa, é estar pensando em todo
mundo, a nossa comunidade sempre pensou em todo mundo, desde quem vai
limpar a rua depois da festa, os garis, eles vém limpar a rua, a gente recebe
eles com café da manh&, com a Banda de Mdsica: Isso é bonito nesses tempos
que a gente esta vivendo, & muito bom pensar no préximo [...] S&o nove dias
de novena, no dia 23 é um dia importante pra gente, tomamos café da manha
juntos, almogamos juntos, decoramos a rua. S8 dois ou trés dias de
preparacao das comidas para o café da manha e todo mundo ajuda. Para mais
tarde receber todo mundo com a rua bonita e limpa pra todo mundo festejar,
amanhecer dancando, tomar o leite de on¢a, o quentdo, o caldinho. E uma

preparacdo longa e muito bonita (Marcela Gabriela Assis Cirqueira,
moradora. Entrevista concedida em: 18 abr. 2021).

Cabe aos moradores e festeiros o fortalecimento do sentimento de
pertencimento ao lugar onde vivem e o reconhecimento da identidade local. Para a
comunidade da Rua do Capim, a festa em louvor a Sdo Jodo Batista € momento de
fortalecimento de lacos afetivos criados no convivio dirio. Alimentados pela meméria
coletiva, os participes sdo figuras importantes na manutencdo dessa tradicdo festiva e
tém o papel de manter a configuracdo da festa, mesmo que, com o tempo, ela tenha
sofrido algumas mudangas.

Compreende-se que existe no lugar uma sensacao de pertencimento, pois é nele
que o ser humano obtém estabilidade e seguranca. As experiéncias nesse espaco podem

trazer conforto ou desconforto, afetividade ou repulsa, atragdo ou negacdo de acordo
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com as vivéncias diarias do individuo.

A Festa de S&o Jodo Batista, nesse sentido, representa essa teia de signos e
significados que compdem o0s sentimentos e o pertencimento, através dos elementos
materiais e imateriais, socioculturias e religiosos, que vao fortalecendo os lagos dos
sujeitos com a rua e que moldam a cultura local pelas crencgas, fé e sociabilidades.
Constitui, assim, patrimoénio préprio e singular da Rua do Capim.

O préximo topico detalhara a Festa de Sdo Jodo Batista, que é a base dessa
investigacdo, e apresentara uma discussdo tedrico-conceitual que norteara sua
compreensdo. Serd analisada sua inser¢do como festa local, lugarizada, familiar e
comunitaria, no contexto de uma cidade com caracteristica global pela condi¢do de
Patriménio da Humanidade. Trata-se do movimento de entender a “cidade-patrimonio”

a partir dos patrimonios do lugar.
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3 LUGAR DE FESTA E A FESTA DO LUGAR: o louvor a Sdo Jodo Batista na
Rua do Capim

As festas de S&o Jodo no mundo elas tém essa
caracteristica de evolver o popular e 0
sacramental. Aqui, no Brasil, a festa de S&o
Jodo sofre influéncia africana nas comidas
principalmente, na pipoca, na canjica, nas
pamonhas, no milho cozido e sofre muito a
influéncia indigena de rezar em circulo. A festa
da Rua do Capim tem, como toda festa popular,
retine dois polos, como a festa de Trindade, na
Rua do Capim existe os dois vieis do sagrado e
profano. E ainda o viés do sagrado popular que
é o das rezadeiras em latim.

(Rafael Lino Rosa, Professor Dr. e responsavel
pelos batismos na fogueira. Entrevista concedida
em: 19 abr. 2021. Grifo da autora.).

O santo Jodo Batista, por ser considerado o0 maior e por sua estreita ligagdo com
o elemento fogo, é cultuado também pelas religibes de matriz africana, a partir do
processo do sincretismo com o orixd Xangd Menino. Assim como existem duas
manifestacdes de Xangd nas religides de matriz africana, Xangd menino e Xango velho,
no catolicismo cultuam duas figuras de Jodo Batista: 0 Sdo Jodo da bandeira, em que ele
€ uma crianga, brincando com o cordeiro e Sdo Jodo adulto, martir (Figura 14). A
iconografia de S&o Jodo varia muito: vai de uma crianga, um jovem imberbe, a um

eremita, ou ele decapitado como nos icones ortodoxos.

Figura 14: Representacdes iconograficas de Sdo Jodo Batista menino, martir e do batismo de Jesus
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Fontes: Arquidiocese de Sorocaba/ Cruz Terra Santa / Arquidiocese de Salvador (2021)
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Segundo a Biblia’, Sdo Jodo Batista era primo de Jesus, em linha direta, por
parte de sua mae, e recebeu homenagem em todo o mundo catélico. N&o se sabe, ao
certo, 0 momento em que S&o Jodo Batista e seu nascimento cairam em gosto popular.
Nos Evangelhos, Jesus diz que Jodo Batista € o maior nascido dentre os homens. A
crenga popular o coloca, entdo, muito proximo a Jesus, sendo que o préprio Cristo foi
batizado por Jodo. No imaginario catolico, € um santo milagreiro, realizador de

prodigios, dai a necessidade do seu culto pelo povo.

3.1 AFESTA DE SAO JOAO BATISTA DA RUA DO CAPIM

E peculiar, nas manifestacdes culturais populares, as ressignificacdes a partir de
novos elementos, até porque a cultura em si é caracterizada pela multiplicidade de
referéncias, de releituras, de contados socio afetivos. As festas de Sdo Jodo Batista
complementam o que costumou chamar de festas populares, ou, no caso, do Catolicismo
Popular. No que tange ao carater comum as festas, em geral, entende-se que sdo
rupturas da vida cotidiana, demarcadas por compromissos, responsabilidades; a festa é
um intervalo na lucidez, na racionalidade que a vida socia, familiar e 0 mundo do
trabalho impdem. Nas festas religiosas, por sua vez, Eliade (2001, p. 79) ressalta que ha
a unido do Caos e 0 Cosmos, entre sagrado e profano, tempo presente e tempo passado:

Seja qual for a complexidade de uma festa religiosa, trata-se sempre de um
acontecimento sagrado que teve lugar ab origine e que é, ritualmente,
tornado presente. Os participantes da festa tornam-se os contemporaneos do
acontecimento mitico. Em outras palavras, saem de seu tempo historico — e
reinem-se ao Tempo primordial, que é sempre 0 mesmo, que pertence a

Eternidade. O homem religioso desemboca periodicamente no Tempo mitico
e sagrado e reencontra 0 Tempo de origem.

Ligadas a nocdo circular do tempo, do eterno retorno, as festas religiosas se
apresentam como momentos de renovacdo, de modo que “se apossa da rotina e ndo
rompe, mas excede sua légica, e € nisso que ela forca as pessoas ao breve oficio da
transgressdo” (BRANDAO, 1989, p.9). E o que ocorre com as festas juninas que, no
catolicismo popular, acabam mesclando tradi¢fes das festas de Santo Antonio, que é
celebrada em 13 de junho; S&o Jodo, 24 e S&o Pedro, 29 de junho.

As festas rurais possuem caracteristicas proprias, dentre as quais, Canclini

" Livro sagrado dos Cristéos.
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(1983, p. 13) aponta:

a) Ruptura do tempo norma;

b) Carater coletivo do fendmeno da festa, sem exclusdo de nenhuma classe,
como expressdo de uma comunidade local,

c) Carater compreensivo e global, uma vez que a festa abrange os elementos
mais heterogéneos e diversos sem disgregacdo nem ,.especializacdo (jogos,
dancas, ritos, musica etc. ocorrem no interior de uma mesma celebracdo
global);

d) Com a consequente necessidade de ser realizada em grandes espacos
abertos e ao ar livre [...];

e) Carater fortemente institucionalizado, ritualizado e sagrado (a festa
tradicional ¢ indissociavel da religido”

f) Impregnacdo da festa pela légica do valor de uso (como consequéncia:
festaparticipagdo e ndo festa-espetaculo);

g) Forte dependéncia do calendario agricola no quadro de uma agricultura
sazonal (CANCLINI, 1983, p. 113).

As urbanas, por sua vez, ressignificam essas praticas e as integram em suas

formas de festejar e romper com o cotidiano:

a) Integracho da festa & vida cotidiana como um seu apéndice,
complementagdo ou compensacéo;

b) Carater fortemente privado, exclusivo e seletivo da festa;

c¢) Sua extrema diferenciacdo, fragmentacéo e especializa¢do (séo dissociadas
os elementos que na festa popular coexistem no interior da unidade de uma
mesma celebragdo global);

d) Com a consequente necessidade de ela ser desenvolvida em espagos
intimos e fechados;

e) Laicizagdo e secularizacdo da festa, maior espontaneidade e menor
dependéncia de um calendario esteriotipado;

f) Penetracdo da ldgica do valor de troca: festa-espetaculo, concebida em
funcdo do consumo e ndo da participagdo (CANCLINI, 1983, p. 113).

Para Lagares (2009, p. 32) as festas juninas as “festas juninas enfatizavam a
presenca expressiva do sol e nem sempre estiveram ligadas diretamente aos santos
cristdos e a igreja catdlica” de modo que os rituais de cultuar a fertilidade ainda
expressos nelas, “remontam hé séculos entre germanos, celtas, gregos, suecos, italianos
e indios, porém com caracteristicas diferentes, mas que, nos lembram bem as festas
populares rurais na atualidade”. Acredita-se que “as festas juninas iniciaram na Franga,
no século XII, com a celebracdo do solsticio de verdo (dia 22 ou 23 de junho, dia mais
longo do ano) nas vésperas das colheitas”, tendo sido anexada ao calendario cristdo e
que, no Brasil, tenha sido inserida com a colonizagéo.

As festas juninas, assim, teriam surgido antes de Cristo e ao serem assimiladas
ao calendario cristdo, acabaram por sincretizar a devogdo principalmente & S&o Jodo

Batista, aos milagres que ocorriam no solsticio, de modo a, desde entdo, haver uma
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relacdo “intrinseca entre festas juninas e a temporalidade/espacialidade dos fenomenos
naturais aflora devogdes, peniténcias, votos, pedidos, “contratos”, simpatias, com 0s
santos em decorréncia de algum fator degenerativo a vida humana”. Nas falas dos
moradores da Rua do Capim, € comum atribuirem milagres a Sédo Jodo (LAGARES,
2009, p. 32).

No Brasil, sdo abragas pelo catolicismo popular e tem suas caracteristicas
ruralizadas expressas com maior énfase. Como junho no pais é més de seca (nenhuma
chuva, frio), sem plantio e colheita, mas, ainda assim, tem sua temporalidade ligado ao

trabalho camponés:

[...] a escolha do periodo para a realizacdo da Festa [...] parece subordinar-se
a determinada orientacdo de natureza exclusivamente pragmatica: [...] esta
localizado numa quadra do ano agricola em que as colheitas da safra normal
e da safrinha ja foram integralmente completadas e os lucros e perdas
efetivamente conhecidos. [...] E neste periodo intermediario que se concentra
a maioria dos eventos festivos criados para agradecer aos santos pela saude,
paz e prosperidade (PIMENTEL, 1997, p.133).

Embora na tradicdo do Catolicismo Popular as festividades de Sdo Jodo sejam
ruralizadas, remontando caracteristicas agrarias, na Rua do Capim estas ocorrem
permeada de todas as peculiaridades urbanas:

As festas de S&o Jodo no mundo elas tem essa caracteristica de evolver o
popular e o sacramental. Aqui no Brasil a festa de Sdo Jodo sofre influéncia
africana nas comidas principalmente, na pipoca, na canjica, nas pamonhas, no
milho cozido e sofre muito a influéncia indigena de rezar em circulo. A festa
da rua do capim tem como toda festa popular retine dois polos como a festa
de Trindade, na rua do capim existe os dois viés do sagrado e profano. E
ainda o viés do sagrado popular que € o das rezadeiras em latim (Rafael

Lino Rosa, Professor Dr. e responséavel pelos batismos na fogueira. Entrevista
concedida em: 19 abr. 2021).

Na cidade de Goiés, a festa de S&o Jodo Batista acontece ha mais de 70 anos e é,

em geral, realizada entre 14 a 23 de junho. E um evento local muito importante para a

comunidade vilaboense, em especial, para 0os moradores da Rua do Capim, que de um

local comum do espac¢o urbano, assume-se como lugar de memdria, do sagrado, onde a

festa é o elemento identitario, de pertencimento e de outros aspectos socioculturais que
a comp6em. Desta forma,

A memoria contém incomensuraveis potencialidades, destacando-se o fato de

trazer consigo a forte marca dos elementos fundadores, além dos elos que

conformam as identidades e as relagcdes de poder. Sdo as lembrancas — em
suas dimensdes mais profundas — que conformam as herangas e acumulam os
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detritos [...] refundam mitos de origem e alimentam o cortejo triunfante dos
vencedores de todas as épocas (DELGADO, 2003, p. 18).

No que tange ao recorte deste trabalho, a oralidade popular dos moradores conta
que, um dia, em meados da década de 1940, conversavam Doroty (Figura 15), filha de
Joaquim da Conceicdo, que da o nome a Rua e a praca, e um amigo, senhor Sebastido
Farofa, sobre a devogdo a S&o Jodo Batista, quando surgiu a ideia de criar essa

festividade, convidando os moradores e, posteriormente, a populagéo local.

Figura 15: Doroty Carvalho de Assis

Fonte: Autor e ano desconhecidos, arqui\)o pessoal da autora (2021)

Para Almeida (2015, p. 12), festas como a de S&o Jodo na Rua do Capim,
reinem devocgdo, representacdes materiais e imateriais, afetividades, relacbes de

consumo e sociabilidade:

(...) as festas de santos/as padroeiros/as sdo representacBes materiais e
imateriais dos vinculos que ligam a cultura brasileira as herangas constituidas
pelo credo religioso cristdo catdlico. Essas foram reproduzidas pelas
sociedades europeias no territério brasileiro no periodo da colonizagdo. Desta
feita, as festas sdo demarcagdes simbolicas e espaciais que expressam as ligas
identitarias que os individuos passam a ter com o lugar, a religido e o santo.
A ocorréncia dessas é garantida por um conjunto de praticas que se efetiva
nas ordens social, religiosa, cultural, politica e econdmica. As festas de
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santos/as necessariamente sdo vivenciadas por meio de homenagens aos/as
padroeiros/as na forma de novenas, trezenas, triduos acompanhados de
quermesses, levantamento de mastros, fogueiras, caminhadas, cavalgadas,
desfiles, distribuicdo de comidas, bailes e romarias. Essas sdo importantes
manifestacBes culturais que estruturam os lugares, por meio da teia de
relacbes que envolve consumo, encontros, trocas e sociabilidade.

A0s poucos, nesse entremeio de décadas, a festa foi se estruturando e ganhando
novas atividades, como leildo, bingo, Casamento Caipira, enfim, nos formatos que e,
atualmente. Essa dinamica dos elementos da festa sera apresentada no tépico 3.2.1, a
seguir. Uma dessas atividades, foi a célebre Quadrilha do Capim, cuja tradi¢do e beleza
é relembrada pelos moradores da cidade.

Conta-se que quem primeiro teve a ideia de reunir pessoas, ensaiar e apresentar
quadrilha no dia da festa foi a outra filha de Joaquim da Conceicdo, a Dona Antbnia
Carvalho da Conceicédo, ou Tia Tonha, como costumou-se chamé-la. Tia Tonha gritou
(equivale a narrar) a quadrilha por décadas e hoje ainda ajuda na producdo dos lanches
comunitarios (ver Figura 34 na pagina 122 ) e nas novenas.

A quadrilha, desde entdo, passou a ser divida por faixa etaria, de modo a haver a
Quadrilha das Criancgas, que ocorre primeiro e a Quadrilha dos Adultos, que ocorre em
seguida. Undiara Assis, filha de Doroty e sobrinha de Tonha, conta como é a
experiéncia da heranca cultural familiar e historica que ¢ a tradi¢do da Festa de Séo Jodo
Batista na Rua do Capim:

Pra mim é uma honra morar aqui na Rua do Capim que é uma rua tradicional,
é uma rua que tem a maior festa de S&o Jodo, a mais animada da cidade. E
também uma honra pra mim, pois, quem comegou essa festa foi minha mae,
com senhor Sebastido Farofa. Eles comecaram essa festa. [...] Pra mim o
valor dessa festa é que quem comecou essa festa foi minha mée, eu acho que

a sociedade tinha que valorizar essa festa porque ela tem 74 anos (Undiara
Carvalho de Assis, moradora. Entrevista concedida em: 19 abr. 2021).

E bastante comum, nas falas das/dos entrevistadas/os, essa corresponsabilidade
assumida pelas atividades dos festejos de S&o Jodo como formas de ndo deixar as
colaboracGes, as memorias e as tradigdes familiares serem esquecidas. A continuidade
da tradigdo é, para essas pessoas, importante por serem devotos do santo, por ser uma
tradigé@o do lugar, mas, sobretudo, por terem sido seus entes queridos que a iniciaram.

Outra figura iconica dessas sete decadas de quadrilha foi a senhora Ana Maria,
carinhosamente conhecida por Tia Neném (na Figura 16, ela dan¢a a Quadrilha dos

Adultos), responsavel pelo estimulo, animosidade e afetividade nos ensaios das
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quadrilhas. Os moradores contam que sua casa era lugar de acolhimento.

Figura 16: Ana Maria (In memdria) conhecida como tia Neném

\

Fonte:r:é\utor e ano desconhecidos, arquivo pessoal de Giulio Cardoso (2021)

Ainda que as festividades da Rua do Capim ndo componha o itinério turistico
patrimonial da Cidade de Goias, é evidente a importancia cultural/memorial/afetiva
destas para a populacdo local, principalmente para os que residem do mesmo lado do
Rio Vermelho em que estd a praca. Por esse motivo, foi lembrada, brevemente, no
Inventario Nacional de Referéncias Culturais, que compunha o Dossié de inscri¢cdo ao
titulo de patriménio. Alguns dos entrevistados deste inventario citaram as festas juninas,
em Goias, como valorosas a cultura local. Dentre estes, destaca-se Tia Fia, que em 1999
apontou, dentre as festividades tradicionais da cidade de Goias, a da Rua do Capim,
remontando a criacdo da mesma, que hoje, teria ocorrido ha cerca de 70 anos atras:

Tem o levantamento de mastro na Rua do Capim que hoje em dia é
tradicional. Ela comecou assim: “vamos fazer uma reza pra Sido Jodo?
Vamos...” entfo juntava as meninadas e ia pro mato pegar lenha pra fazer
fogueira. Os ranchos era feito de folha de bananeira, essa festa cresceu e ja
tem 50 anos, mudou muito. Antes era sanfona, hoje é festa com som
mecanico. Hoje ja é tradigdo a festa de S&o Jodo da Rua do Capim. Depois

da Rua do Capim é que comegou as de outras ruas (IPHAN, 1999, p. 91-92,
In.: Dossié, p. 262-263).

As demais quadrilhas que Tia Fia se refere no Dossié sdo: da Rua do Cemitério,
da Rua do Contorno, da Rua Santa Barbara, da Rua da Manchorra (que ndo acontece
mais ha décadas), Rua Santa Barbara e as da Praga do Alto Santa e Vila Lions. Sdo de
Sdo Jodo, Sdo Pedro e Santo Antbnio. Verifica-se, na fala de Tia Fia, quatro

caracteristicas na festa que sdo trabalhadas neste relatério, das quais: a coletividade, a

99



religiosidade, a tradicdo e a identidade ligada ao lugar, ao falar da rua.

A seguir, sdo abordadas, respectivamente, as transformacgdes por que passara a
festa, como sdo as atividades da festa, atualmente, os significados de alguns simbolos e
rituais da manifestacdo, as representacdes do sagrado, a partir das narrativas orais dos
moradores e, por fim, as relacdes de afetividade e coletividade que mantém a devogéo, a
festa e a tradi¢do por quase um século, na comunidade da Rua do Capim.

3.2 A DINAMICA DA FESTA

Em junho de 2019, ainda no processo de recorte tematico e selecdo das
metodologias e embasamentos tedricos, foram aplicados questionarios dirigidos aos
moradores da Rua do Capim que participam ativamente da festa, a fim de se observar as
nuances e dindmicas dessas festividades. Entretanto, como foi aplicado as vésperas, em
meio a organizacdo do evento, somente nove pessoas se dispuseram a respondé-lo.
Ainda que pouco, frente a grande quantidade de familias ali viventes, foram cruciais no
delineamento da pesquisa, bem como na elaboracdo das questBes que guiariam as
entrevistas para o documentario.

O questionario (conforme se observa no Apéndice A) possuia questbes de
identificacdo, como nomes, idades, sexo, escolaridade, religido, profissao; questbes que
relacionavam o tempo de moradia na Rua do Capim e o tempo de participacdo na Festa
de Sdo Jodo; questdes sobre os significados e participacdes da/na festa para eles/as e
para a populacédo da cidade. De modo geral, as idades variaram de 17 a 71 anos; foram
seis mulheres e trés homens, dos quais, haviam trés estudantes, uma desempregada, uma
aposentada, um entregador, uma técnica em Enfermagem, uma recepcionista, que
também atua como cabeleireira e uma cabeleireira que também trabalha como manicure
e como costureira. Duas pessoas possuem apenas o Ensino Fundamental, outras cinco
possuem Ensino Médio e duas estdo cursando Ensino Superior.

A maioria “nasceu na Rua”, expressdo usada por eles/as para expressarem que
residem ali desde que nasceram. Assim, tém-se, por exemplo, o estudante Humberto, de
17 anos, que vive na Rua do Capim ha 17 anos e a aposentada Dona Antonia, de 71
anos, que vive na Rua ha 71 anos. J& Daniel, entregador de 39 anos, reside ali ha 16

anos, dos quais, 14 auxilia na festa. Assim, Valéria, uma das moradoras, apresenta que a

100



principio, as inovagdes eram positivadas, ou seja, inserir algo novo era sempre
“divertido™:

Moro na Rua do Capim desde que nasci, nasci huma casa e mudei pra essa,
que moro hoje, mas sempre aqui na Rua do Capim. A memoria que tenho da
festa, de quando [era] crianga, é da tia Tonha ensaiando a gente, brigando
com a gente. Colocava a gente pra fazer os ensaios o dia todo e nada da
gente aprender. Todo dia, ela colocava o trem diferente, mas era muito
divertido do tanto que ela fazia com prazer de ensinar, porque a gente era
pequeninho, 4 ou 5 aninhos, muito pequeno, né? Mas a lembranca era
muito boa, o par era sempre 0 mesmo de todos 0s anos, ndo servia outro,
sendo fosse aquele par. E ai quando ficamos maiorzinhos um pouquinho,
mudou para o Valdir, também, que era uma pessoa divertidissima pra ensaio
das quadrilhas [..] (Valéria de Carvalho Santos Caetano, moradora.
Entrevista concedida em: 20 jun. 2019).

A festa, desde sua organizacdo a desmontagem da barraca/tenda, €, sobretudo,
espaco de socializacdo, de trocas simbolicas entre diferentes geracdes. Nas
rememoracfes € comum citarem suas lembrancas de infancia, como expressa a Figura
17:

Figura 17: Convivio das criangas no casamento caipira, 1998

Fonte: Autor desconhecidt;; varuipessoal de Giulio Cardoso (2021)

Ainda em 2019, seguindo o gquestionario, Nayara Assis (29 anos na época), entao
festeira, as organizadoras Valéria Caetano (cabeleireira, 52 anos) e Josiene Santos
(cabeleireira, recepcionista, 40 anos) foram entrevistadas sobre aspectos gerais das
festividades e suas recordacdes acerca das mesmas. Ja em 2021, foram também
realizadas nove entrevistas, das quais: novamente com a festeira Nayara Assis (31 anos,
neta de Doroty e bisneta de Joaquim Conceicdo); Undiara Assis (53 anos, Técnica em
Enfermagem), filha Doroty Assis e sobrinha de Antdnia Conceicao, que criaram a festa
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e a quadrilha em meados da década de 1940, respectivamente; os estudantes Giulio
Cardoso (20 anos), Marcela Cirqueira (19) e Humberto Cirqueira (17), que atuam na
organizacdo e ornamentacdo da festa; Maria de Jesus (Dona Ica rezadeira) e Antdnio de
Jesus (Seu Toim rezador, filho de Ica); Maria Pereira (rezadeira, de 74 anos) e o
representante de Diocese de Goias, Dr. Rafael Rosa, responsavel pelos batismos na
fogueira. Sobre a coleta e andlise das entrevistas, € interessante notar que:

E preciso saber “ouvir” o que a entrevista tem a dizer tanto no que diz

respeito as condi¢des de sua producdo quanto no que diz respeito a narrativa

do entrevistado: 0 que nos revela sua visdo dos acontecimentos e de sua

prépria histéria de vida acerca do tema, de sua geracdo, de seu grupo, das
formas possiveis de conceber o mundo etc. (ALBERTI, 2005, p 185).

Sobre o tempo que se dedicam a Festa de Sdo Jodo Batista, normalmente, tanto
nos questionarios quanto nas entrevistas, indicam “a vida toda”, mas, como de costume,
requer-se certa maturidade para desempenhar as func¢Ges na organizacgdo da festa. Logo,
esse “a vida toda” refere-se mais a presenca na festa, no colo das mées enquanto era
organizada, ou brincando na praca enquanto esta era ornamentada. Logo, para
desempenhar fungdes de fato, deveriam ter em torno de sete anos.

Dona Ica rezadeira, por exemplo, aponta, comparando sua trajetéria na Rua com
a da festa, como foi, aos poucos, ganhando simpatia pela manifestacdo e aderindo a
participacdo ativa dos festejos a Sdo Jodo Batista:

Eu tenho 20 neto, 26 bisneto mée de 15 filho. Quando mudemos pra cé, ja
tinha a festa de S&o Jodo. Ai, s6 que nesse tempo, nois ndo frequentava néo.
Al certo tempo pra ca, eles descobriram que Domingos era bom pra rez4, ai
nois passou a reza na Rua do Capim, ha muito tempo nois rezou Ia. Depois
meu marido morreu, mas Toim meu fi, j& tava rezando né, ficou eu mais
Toim e cumadi Fia, de Maria de Otdvio. Nois rezou muito junto e agora

ficou nois dois. E nois vamo todos os dia reza (Maria da Cruz Arruda de
Jesus, moradora. Entrevista concedida em: 17 abr. 2021).

H& um aspecto na divisdo das tarefas para a organizacdo da festa que se
assemelha as iniciacOes, de algumas culturas: desde a infancia, por volta dos sete anos,
as criancas comecam a participar da organizacdao na ornamentacdo; se mais habilidosas,
no corte das bandeirolas; se mais altas, na colagem; as mais velhas auxiliam na feitura
do “grude”8 (cola feita de a4gua com amido), no auxilio da cozinha, entre outras

atividades da ornamentacdo. Vao envelhecendo e ocupando espagos de maior

& Mistura feita com 4gua e polvilho aquecida no fogo brando, utilizada como cola para grudar as
bandeirolas nos corddes, pra ornamentar a barraca e arua.
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responsabilidade, como na divulgacdo dos festejos, como festeiras (0s), como
novenarias (0s), etc., possivelmente, na vida de cada morador/a adulto/a da Rua do
Capim, teve uma crianca que colava bandeirola, a/a um/a rezador/festeiro/organizador
(rezadora/festeira/ organizadora). Essa evolugdo das fungdes é descrita na fala do estudante
Giulio, de 20 anos, para o qual:
a, festa pra mim, sempre teve importancia também. Sempre dancava
quadrilha, sempre gostei de dancar, fui noivo seis vezes, sempre curtia muito.
Depois que fui crescendo, fui entendendo a importancia que a festa tem, fui
desenvolvendo outros habitos, ai eu comegco a ajudar na decoragdo na

preparacdo do grude®, colar bandeirola, tudo que precisasse (Giulio Cesar de
Carvalho Cardoso, morador. Entrevista concedida em: 18 abr. 2021).

Giulio Cardoso e a irmd Ana Clara iniciaram, desde cedo, na Quadrilha das
Criancas e hoje, Giulio além de dancar na dos adultos, ajuda na ornamentacao da Praca,
enguanto sua irma € a responsavel pelos ensaios e grito da quadrilha. Na Figura 18,
imagem de ambos dancando em 2005, e a ornamentacao da praca, nos idos da década
2000:

Fonte: Autor desconhecido, arquivo pessoal de Giulio Cardoso (2021)
As transformagdes tecnoldgicas, acesso a meios de transporte e comunicagdo séo

mencionados por Seu Toim, filho de Dona Ica Rezadeira, ha um tempo também rezador.
Ele aponta que o trabalho de recolhimento de material preparagédo da barraca, do mastro

% Mistura feita com agua e polvilho aquecida no fogo brando, utilizada como cola para grudar as
bandeirolas nos corddes, pra ornamentar a barraca e arua.
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e da fogueira, que hoje ocorrem em no méximo dois dias, antes demandava muito
tempo, cerca de uma semana, por trés motivos principais: primeiro, pelos limites
tecnoldgicos, ou seja, ndo havia celular, entdo levava tempo até reunir o pessoal com
tempo disponivel para tal, ja que todos trabalhavam; segundo, porque o transporte era
feito por carroga, de tracdo animal e hoje conta com um caminhdo e caminhonete
emprestados ou fretados (conforme Figuras 22 e 23, na pagina 112); terceiro, porque a
barraca era toda construida com forquilhas de madeira, bambu e cobertas por palha,
como aponta o entrevistado:
Eu lembro da festa, antigamente as pessoas saia uma semana antes, fazia um
mutirdo, ia pro mato, cortava os galhos, as forquilhas, jogava as palhas de
bacuril®, furava os buracos em torno da praga. Af fincava as forquilhas,
jogava palhas em cima, fazia aquele rancho, cortava coco de bacuri,
ornamentava a barraca. Talvez hoje, 0 meio ambiente ndo permite. Esse
trabalho era compartilnado entre a comunidade da Rua do Capim, todo
mundo participava, todo mundo doava seu tempo, as mulhé, as criangas
amarravam corddes, colocava bandeirolas, ornamentava a praga, ndo s6 a
barraca, mas a rua toda. Hoje mudou, hoje é essa tenda, hoje vocé néo pode ir

pro mato!' cortar arvore, fazer forquilna pra fazer barraca (Antdnio
Rodrigues de Jesus, morador. Entrevista concedida em: 17 abr. 2021).

Oslas entrevistados/as ndo souberam precisar quando, exatamente, as barracas de
palha foram substituidas pelas tendas de estrutura de agco com cobertura de tecido (réfia
com FPS 35), mas, como apontou Seu Toim, se deveu principalmente a protecdo

ambiental e a praticidade das tendas. Na Figura 19, as transformac@es na decoracao:

Figura 19: Ornamentac&o da barra em madeira e palha, em 1994 e em tendas, em 2017

B

[T [

Fonte: Autor desconhecido, arquivo pessoal de Giulio Cardoso/ Arquivo pessoal da autora (2021)

10 (nome cientifico Platonia insignis) é uma arvore que pode chegar a 40 metros de altura e dois metros
de didmetro, comum da regido amazodnica, embora presente também no Cerrado. Sua madeira resistente é
comumente usada em construgoes.

11 De acordo com a lei ambiental “Lei n® 9.605, de 12 de fevereiro de 1998.
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O saudosismo pela recordagdo das barracas de palha é novamente encontrado
nas memorias de Undiara Assis:
Ela era de barraca, tinha tradicional quadrilha, todo mundo vestia sua roupa
caipira. Hoje o jovem ndo tem interesse de dangar de caipira, teve muita
mudanca. Hoje nem usa mais grude pra pregar a bandeirola, é feito com cola
ou grampo, antes era grude com polvilho. Enfeitava com folha de coqueiro,
fazia o casamento desfilava na carroca, hoje teve mudanca vai na

caminhonete (Undiara Carvalho de Assis, moradora. Entrevista concedida
em: 19 abr. 2021).

A entrevistada também compara o que chama de quadrilha tradicional com as
que ocorrem atualmente: ao se referir as roupas caipiras, talvez esteja criticando o
aspecto artificial das usadas nos dias atuais, que sdo compradas, ornamentadas; as
anteriores seriam mais originais, segundo esta, por serem mais alegoricas, como roupas
masculinas de uso comum no trabalho agropecuario, com chapéus de palha e vestidos
de chita xadrez (ver Figura 20). A praticidade, uso de materiais e métodos que
economizam tempo e recursos também é criticada tanto por Undiara quanto por
outros/as entrevistados/as, como as tendas no lugar de barracas, 0 uso de grampos das

bandeirolas, no lugar do grude, a troca das carrocas por carros.

Figura 20 — Quadrilha em 1995 e 2005

_
Fonte: Autor desconhecido, arquivo pessoal de Giulio Cardoso (2021)
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Esse saudosismo nem sempre se ancora em aspectos légicos, mas fundamenta-se
na relagdo afetiva ligada a construgdo daquela memoria. A memoria € uma espécie de
fotografia do passado; ela é um recorte individual de dada realidade, cuja rememoracéo
tem a ver com os aspectos daquela realidade que foram significativas para o individuo.
Talvez quem rememora um dado momento durante as festividades, o guarda porque
algo ali foi demasiadamente importante individualmente; ver, hoje, as mudancas da
tradicdo, é ter suas memorias incompletas, uma representacdo que ndo é fidedigna.
Assim, por exemplo, ndo significa que Seu Toim realmente prefira a barraca de palha e
os dias de trabalho arduo que levava para construi-la; mas aquelas memorias eram
importantes para ele, porque continham elementos e pessoas que ndo existem mais
fisicamente. Essa relagdo com as mudancas na tradi¢do é também percebida na fala de
Undiara:

Eu gosto mais do antigamente, tempo atrds, com meus 18 anos, ji ndo é
como era. Eu lembro muito da mée. De uns 10 anos pra cé a gente comegou a
fazer o café da manha, oferece, faz bolo de arroz, biscoito de queijo,
quebrador, biscoito de cinco prato, o famoso leite de onca e o café que a
gente oferece para a sociedade eu vem participar do café da manha, tem
muitas pessoas que contribui com o ingrediente. Tem o almogo que muitas
pessoas doam também e a gente faz a comida pra as pessoas da comunidade
que vem ajudar. Arroz com frango, uma salada, e depois do casamento tem
lanche, o “famoso” cachorro quente com refrigerante, e a gente faz uma
lembrancinha, um saquinho que vem pirulito, balinha, chiclete s6 para as
criangas, em oferecimento a S8o Jodo Batista. Me sinto muito honrada de dar
essa alimentacéo, a gente sente que unindo a comunidade pra ela ficar e sentir
a fé mais fervorosa com S&o Jodo. Porque Ele é muito milagroso, pedindo

muita forca, muita unido pra a sociedade (Undiara Carvalho de Assis,
moradora. Entrevista concedida em: 19 abr. 2021).

A coletividade demarca o apreco pela devocgdo, pela tradicdo e pela Rua e é
sempre ressaltada pelos entrevistados. Na fala anterior, por exemplo, Undiara Assis
remonta seus 18 anos, em que, junto a mae (criadora da festa), vivenciava todos 0s
processos de organizacdo. Aquém da memdria afetiva e familiar (como alias sdo em
todos/as entrevistados/as), a entrevistada reiterou o0 senso de responsabilidade por parte
dos moradores que contribuem financeiramente e com mao de obra para a efetividade
da festa.

Outra entrevistada, Valéria Caetano, também reitera o saudosismo pela
simplicidade da festa de outrora, mas em sua fala & mais perceptivel essa relacdo da
memoria com a afetividade da época rememorada. Ela lembra que o lanche era

diferente, ofertado apenas a quem participava da quadrilha e, normalmente, ou péo, ou
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farofa; hoje, como visto, h4 o café da manha, o almoco e o lanche apds os ensaios da
quadrilha. As novenas, hoje, sdo em casas sorteadas previamente e antes, ocorriam

apenas na casa do festeiro:

E depois da quadrilha, ainda tinha o lanche s6 pra quem dangava a quadrilha
(como se quisesse voltar no tempo, parou alguns instantes). As vezes, era
coisa simples, uma farofa, um pdo com alguma coisa. Ah, mas era muito
bom! E também as novenas ndo era como hoje. Antes era s6 na casa do
festeiro, todos os dias tinha uma coisa diferente, ai tinha vinho, crianca nédo
podia beber. Mas era muito bom a simplicidade que era a festa, a barraca
era de madeira que [a gente] pegava no mato, assim, com a palha de buriti,
era muito bom! (Valéria de Carvalho Santos Caetano, moradora. Entrevista
concedida em: 20 jun. 2019).

A ideia de passar a fazer as novenas em outras casas e ndo so na do festeiro, teria
partido de Tia Fia, a mesma entrevistada em 1999 para o Dossié do Patrimonio. Outra
mudanga malquista por Valéria e outros moradores foi o término dos leilbes, que

ocorriam a partir de doacGes de prendas pelos moradores:

Lembro das novenas que passou a ser nas casas, comegou com tia Fia,
porque ela falou: “uai se é novena podia rezar em todas as casas”, porque ai
a comunidade se uniu mais, porque antes era s6 na casa do festeiro, ai ia
ficando cansativo; e ai cada dia numa casa ficou muito melhor. Ah,
antigamente tinha os leilGes as pessoas doavam as prendas, hoje sé tem
bingo (Valéria de Carvalho Santos Caetano, moradora. Entrevista concedida
em: 20 jun. 2019).

De todas as mudangas citadas, inclusive sobre o calgamento da rua, que antes era
de chéo batido, terra e agora tem bloquete, ou referentes ao som que antes era tocado
com instrumentos e hoje € mecanico, certamente a mais sentida esta nas fogueiras: eram
4 e bem maiores do que a de hoje. Por seguranca o Corpo de Bombeiros ndo permite
mais, restando apenas uma, usada nos batismos, como aponta a moradora:

Também tinha as fogueiras, gente, como tinha fogueira aqui na rua! Eram 4
fogueiras enormes, pelo menos pro meu tamanho que era pequenininha. Eu
achava que era enorme, mas era a coisa mais bonita de recordar as
fogueiras. Vinham gente de fora fazer as fogueiras. Lembro de seu Tomas
da Rocha, ele fazia as fogueiras mais lindas que tinham aqui na rua. Ah,
mas era muito bom! (suspiros). [...] E também aqui na rua tem a fogueira.
Agora, s6 tem uma de no maximo 1 metro, a Unica festa que tem batizado
que é de Séo Jodo, é sé aqui na rua do Capim, s6 aqui que pode batizar as

criangas, porque é so na véspera [?] (Valéria de Carvalho Santos Caetano,
moradora. Entrevista concedida em: 20 jun. 2019).

O tempo de duracdo dos festejos também mudou. Como ressalta a atual festeira,
Nayara Assis, 0 forr e a fogueira comegavam e terminavam com as novenas, ou seja,

também por nove dias:
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A festa, antigamente, meus familiares comecaram a fazer esse arraia faziam
nove dias de forrd, hoje fazemos sé trés dias devido as despesas.
Antigamente pegava a sanfona, viola envolta da fogueira durante nove dias,
tinha leildes hoje a gente faz bingo. Nos pediram pra voltar os leildes pra
deixar a festa como era no comegco. Com o tempo houve varias
modificacdes.... E ai a gente luta pra que esse arraia ndo acabe. Ja teve vezes
que ninguém queria estar a frente da festa, porque é muito gasto, muito
trabalho a gente pede a Sao Jodo para as dificuldades que a gente encontra
pra realizar, melhore (Nayara Fernanda Carvalho de Assis, moradora.
Entrevista concedida em: 18 abr. 2021).

Além dessas mudancas representarem rupturas com o passado, com as memaorias
de infancia, adolescéncia, com as lembrancas das vivéncias com o familiar j& falecido,
sobretudo, elas provocam o medo do fim. A maioria dos entrevistados apresentaram
certo temor pelo abandono da tradigéo, que, de acordo com estes, pode ser ocasionado
pelo desinteresse das pessoas mais jovens em dar continuidade, pela falta de recursos e
apoio da prefeitura e pela falta de reconhecimento dessa manifestacdo de quase um

século, como patriménio material e imaterial daquele lugar.

3.3 O ITINERARIO DA FESTA DE SAO JOAO NA RUA DO CAPIM

A partir daqui, passa-se a descrever como as festividades ocorrem, anualmente.
Seu Toim, como costumou-se chamar o rezador Anténio de Jesus (que herdou da mae a
pratica da reza e a fé a Sdo Joao Batista) destaca que “a novena comega dia 14, até o dia
23, ai termina. [...] Ela termina no dia 22 dia 23 tem a missa, a procissao, levanta o
mastro, termina e tem o forrd, a Festa, antigamente tinha leildo, as pessoas ajudavam
com prendas” (Antonio Rodrigues de Jesus, morador. Entrevista concedida em: 17 abr.
2021).

Nayara Assis, festeira de 30 anos, assim descreve os itinerarios da Festa de Séo

Jodo da Rua do Capim, nos trés dias:

A agenda da festa acontece dia 21, 22 e 23, no dia 22 e Gltimo dia da
novena, e, apos a novena, a gente faz o bingo, valor simbolico de dois reais,
[em] que a premiacgdo [é]: frango assado e um refrigerante que € pra estar
ajudando nos custos da festa. A criangada ja fica esperando premiagdo do
bingo, e, apds esse bingo, ja tem o baile. Dia 22 tem a missa que ¢ feita na
praca. O padre vem, faz a missa e, apds a missa, faz o bingo com
premiacdo, com prémios, melhor para ajudar nos custos da festa. Por ser
uma festa feita de doacBes, ela ndo tem um caixa. O que falta,
financeiramente, na festa o festeiro ou a festeira tem que ta cobrindo. Entdo
a gente faz esses bingos para estar ajudando (respiro profundo). No dia 22,
apos a missa, tem o bingo e tem shows, no dia 23, tem o café da manha
(sorrisos), que ele acontece as seis da manha. A banda vem, acorda a
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comunidade, a gente serve o café para toda a comunidade. As 16 horas, tem
0 casamento caipira, que é a famosa carreata, a gente chama de casamento
caipira [por]que as criangas que dancam quadrilha, os noivinhos saem em
carreata pela cidade, convidando a populagdo para a festa. As pessoas ja
esperam por esse dia. E, as 19 horas, tem a reza na casa do alferes da
bandeira, em seguida de procissdo e o levantamento do mastro. Ap6s o
levantamento do mastro, a fogueira de Sao Batista é acessa, no dia 23, e s6
pode ascender ela apds o levantamento mastro quando a igreja vem realizar
0s batizados. Apos o levantamento do mastro, tem a quadrilha, a tradicional
quadrilha do arraial do capim; apés a quadrilha tem os shows, encerrando o
ciclo de festa do Arraial do Capim, sempre sdo trés dias de festa ou dois. A
festa tem que terminar dia 23, pois é comemorado o Arraial do Capim,
porque o dia 24 é dia mesmo de Sdo Jodo Batista. Entdo a festa sempre
acontece nessa data, ha, 73 anos (Nayara Fernanda Carvalho de Assis,
moradora. Entrevista concedida em: 20 jun. 2019).

Para tanto, requer-se uma comissdo organizadora, a qual se compde pelas

seguintes atividades:

Festeira (0): organizacdo, captacdo de recursos para execugdo da
festa; parte burocréatica da festa;

Alferes da Bandeira: responsavel pela bandeira de Sdo Jodo,
andor, procissdo, missa;

Comando da Quadrilha: Ensaios da quadrilha;

Capitdes do Mastro: responsavel pela coleta do mastro;
Comunidade: Reza, fogueira, ornamentacdo da praca e

novenarios.

Conforme a fala de Nayara, foi produzido um quadro do itinerario das

festividades, entretanto, ha de se ressaltar que os eventos oficiais sdo as novenas, de

inicio e fim entre 14 e 22 de junho (grifo claro); missa, reza, procissao, levantamento do

mastro, batismos e quadrilha, no dia 23 (grifo médio); as demais atividades podem

variar em dias e horéarios, conforme decidir os responsaveis, desde que encerem no dia

do Santo, 24 de junho (grifo escuro).

Por exemplo, os bingos podem ocorrer por menos ou mais dias, dependendo da

guantidade de prendas angariadas; 0s ensaios podem durar mais ou menos dias,

conforme deciséo de quem a grita.

Em geral, estas seguem o seguinte cronograma:
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Quadro 3: Cronograma das atividades festivas e novenarias da Festa de Sdo Jodo da Rua do Capim

ATIVIDADES 14 | 15 | 16 | 17 | 18 | 19 | 20 | 21 | 22 | 23 | 24
Montagem e decoracdo do X
altar na casa da festeira;
Inicio das Novenas;
Novenas;

Lanche comunitario ofertado
a0S novenarios;
Producéo de Lanches
Comunitarios;
Coleta de material para a
tenda, 0 mastro e a fogueira;
Montagem da tenda; X | X
Decoracao da Praca;
Ultimo dia de Novena, na X
casa do Capitdo do Mastro;
Ensaios da Quadrilha; X | X | X | X | X | X | X
Casamento Caipira com a X
Carreata de divulgacéo;
Reza na casa do Alferes da
Bandeira e Hasteamento do
Mastro;
Procissdo com o andor do
Santo;
Acendimento da Fogueira;
Batismos na Fogueira;
Missa;
Bingo; X | X | X | X | X | X| X ]| X | X
Quadrilha;
Baile; X | X
Alvorada Festiva - Banda do
6° BPM;
Café da manha comunitario; X
Desmontagem da tenda, da X
fogueira e limpeza da praca.
Fonte: Producdo da autora a partir das entrevistas concedidas pelos moradores (2021)

XX
XX

x|  X| X|X|X
X|  X| XX
X|  X| XX

XX

X

X XX XX X|X|X| X

Durante a organizacdo dos festejos, o primeiro passo € enviar os oficios,
respectivamente: para a Prefeitura, pedindo licenca para a realizacdo da festa, doacGes
monetérias para custea-la, empréstimo da aparelhagem do som e locugdo; para a
Secretaria de Obras e Servicos Secretaria de Transito, que colocam as traves de
interdicdo nas ruas adjacentes; para o Conselho tutelar; para a Saneago, para colocacéo
de reservatorios de agua; para a Secretaria de Cultura; para a Diocese Municipal; Policia
Militar; Delegacia de policia Civil e para o Corpo de Bombeiros.

O segundo passo € montar o altar de Sdo Jodo Batista na casa do festeiro ou
festeira, dado que as novenas iniciam ja no dia 14, como se pode observar na Figura 21:
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Figura 21: Altar montaci? para a novena -2017/2019
Ny

Fontes: Arquivo pessoal de Nayara Assis (2021)/ Arquivo pessoal de Josiene Santos (2021)

Os ensaios das quadrilhas, de criancas e adultos, também iniciam no primeiro
dia de novena, se estendendo até o dia 20. Sorteadas as familias que receberdo as
novenas, estas iniciam no dia 14, cada dia em uma das casas. A familia que a recebe,
oferece um lanche aos novenarios, o qual é produzido coletivamente, com auxilio de
varias familias e servido apds as rezas da novena.

Tendo cumprido os processos burocraticos (confeccdo e entrega dos oficios,
busca por recursos), a proxima atividade é montar a estrutura da festa, que vai deste a
coleta do tronco para o mastro (se a madeira dos anteriores ndo estiver resistente o
suficiente para reutilizacdo), o que é feito por doacdo de algum proprietéario de chacara
do entorno.

O tronco, por ser comprido, carece de varias pessoas para carrega-lo, e colocéa-lo
no veiculo que o transportard até a Rua do Capim, para seu futuro hasteamento, como
mostra a Figura 22:
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Fonte: Fonte: Arquivo pessoal de Josiene Santos (2021)

Também sdo recolhidas varas de bambu para fazer o cercamento do espaco do

evento, no centro da Praca do Capim, como na Figura 23:

Figura 23: Preparagdo da tenda, com bambus, para a quadrilha da Rua do Capim - 2014

b
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Neste processo, também é recolhida madeira para a construcdo da fogueira
(Figura 24), que serd acesa no dia 23, data da missa e dos batizados que ocorrem nela:

Figura 24: Fogueira sendo preparada por moradores da comunidade - 2018

Fonte: Arquivo pessoal de Weylla Lima (2021)

A (o) festeira(o) € quem escreve e envia todos os oficios, solicitando todas
licencas, ajuda, contribuicéo, apoio ou patrocinio; organiza todo o processo de producéo
da alimentacdo comunitaria. Sobre a honra de ocupar essa funcdo, Nayara assim se
expressa:

Jamais pensei que estaria a frente da festa conduzindo a festa, sendo festeira.
[...] Teve um ano que coloquei meu nome no sorteio, e Sdo Jodo Batista me
agraciou pra ser festeira. De primeiro fiquei muito alegre, depois senti medo
da responsabilidade muito grande que era fazer o arraia do capim. Sendo que
a gente encontra muitas dificuldades porque é uma festa que acontece a partir
de doagdes, de ajuda da comunidade, a gente vai atrds da prefeitura, dos

6rgdos publicos pra ajudarem a realizar o arraid (Nayara Fernanda Carvalho
de Assis, moradora. Entrevista concedida em: 18 abr. 2021).

As novenas, desta forma, ocorrem concomitante as atividades de decoracdo e
ornamentacdo da rua, das casas, de preparacdo dos lanches comunitarios e da
divulgacdo. Para a ornamentacdo, a divisdo das atividades determina quem fica com
cada parte, ou seja, 0 mastro, a fogueira, a tenda, as bandeirolas. Como para a
decoracdo, como € necessario forca, ficam as pessoas adultas, maioria homens; para a
decoracado, ficam os jovens e as criangas; na alimentagéo, como de costume da divisdo
social do trabalho, recai as mulheres.

O proximo passo € a divulgacdo, que € realizada por cartazes, distribuidos na

cidade, como na Figura 25:
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Figura 25: Cartazes da Festa — 2018/2019
N, 11° N .

SAO JOAO BATISTA
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Fonte: Arquivo pessoal da autora (2021) adaptacdo dos cartazes distribuidos na cidade

Ha trés anos a Festa de Sdo Jodo Batista do Capim passou a receber, no dia 22, a
presenca do Bloco do Cacador (Figura 26), o qual, fundado em 2016, é um projeto

artistico cultural e musical do Instituto Fara Imora Ode, de tradigdo umbandista.

Figura 26: Participacdo do Bloco do Cacador - 2017

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2021)

O dia 23 é o que retine a maior quantidade de eventos. Ele comeca com a
Alvorada Festiva, ofertada pela Banda do 6° Batalhdo de Policia Militar — GO, seguido

por um grande e coletivo café da manhd, oferecido pela comunidade, para preparar 0s
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moradores para os trabalhos do Ultimo dia da festa. Essa prética (Figura 27), assim
como a do almogo comunitério, que ocorrem no dia da quadrilha, como visto, perdura

ha cerca de dez anos.

Flgura 27 Café da manha comunltarlo 2018

.
Fonte: Arquivo pessoal de Giulio Cardoso (2021)

O fato da festa do Capim ter a presenca da Banda de Musica de Policia Militar e
da Diocese, segundo Ribeiro (2020, p. 30), auxilia na conferéncia de legitimidade da
manifestacdo frente ao locus de poder representado pela gestdo do patrimdnio local,

pelo Estado e pela Igreja, sem os quais, “cla ndo existiria de forma legal”.

Figura 28 AImogo comunltarlo oferecido pela festelra no dia da festa — 2019

4/:\ P

.u\-n -'3:\ h‘:.

Fonte: Arquivo f)essoal de Nayara Assis (2021)
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Outra forma de divulgagcdo que anteriormente ocorria em carrogas de tragédo
animal, e nos ultimos anos tem acontecido em caminhonete, é a saida de varios
moradores, no dia 23, com baterias e som, com 0s noivos da quadrilha, evento
conhecido como Casamento Caipira, onde se divulga e convida para a Festa Junina,

conforme a Figura 29 a seguir:

Figura 29: Desfile do casamento nas vias principais, convidando a populacdo para os festejos - 2018

No inicio da noite, tém-se 0s eventos catdlicos, comecando com a reza na casa
do Alferes da Bandeira, seguido de procissdo (ver Figura 30) com o Andor do Santo,
hasteamento da bandeira no mastro, acendimento da fogueira, batismos e a missa final.
Encerrada a missa, inicia o ultimo bingo; seguem as quadrilhas, das criancas e dos

adultos, respectivamente e, enfim, a festa.

Figura 30: Procisséo de S&o Jodo Batista — 2018

Fonte: Arquivo pessoal de Weylla Lima (2018)
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O dia 24, dia de S&o Jodo Batista, ndo ha eventos, todavia, ele inicia com a
organizagdo e limpeza da rua, desde desmontagem da barraca, fogueira, retirada da
decoracdo, a higienizacdo dos espacos. A descida do mastro, entretanto, sé ocorre no dia
29 de junho e, entdo, a bandeira é entregue, novamente, a guarda do Alferes que a
manterd até o ano seguinte.

Ainda que tenha havido algumas alteracGes, desde o inicio da festa, como
mudancas na forma de distribuicdo das atividades, busca de recursos, trocas de materiais
para a decoracdo, duracdo, etc., hd algumas permanéncias: o carater coletivo, a
solidariedade entre os moradores, seus costumes antes, durante e depois da festa. Entre
jovens, criangas, idosos, gente de toda fé, de toda formacdo, se reline em suas portas,
sentados em frente as suas casas, nos finais de tarde, proseando com seus vizinhos
historias de vizinhos, da cidade, do mundo, do além mundo. E essa sociabilidade
cotidiana é que constroi a identidade da festa de Sdo Jodo, o elo com a rua, com a praga,
de modo que se fundem a devocdo a Sdo Jodo Batista; sdo interdependentes, ndo
podendo, entdo, ser a festa vista, ou mesmo vivenciada sem a rua.

A relacdo da diocese com a festa estd na realizacdo da missa, do batismo e das
béncédos. Rafael Rosa aponta que nem sempre houve essa relacdo, 0 que se deve ao
imaginario popular criado e repercutido a partir, principalmente, de preconceito social:

Entdo minha aproximac&o se deu por curiosidade, pelo lado pejorativo do que
a cidade dizia sobre a festa de Sdo Jodo da Rua do Capim, tanto é que
resolvemos pela Irmandade dos Passos, da qual sou provedor. Resolvi pegar
essas manifestacOes religiosas da cidade e dar uma assisténcia melhor (Rafael

Lino Rosa, Professor Dr. e responsével pelos batismos na fogueira. Entrevista
concedida em: 19 abr. 2021).

O apoio financeiro, além da prefeitura (quando ocorre), vem do comércio local:
supermercados, padarias, lojas de vestuarios. Alguns vereadores também auxiliam
financeiramente. Esses e outros politicos, no ato da festa, as vezes comparecem e
prestigiam.

Quanto ao comércio durante a festa, encontram-se barraquinhas com vendas de
bebidas e comidas de todo tipo — hoje menos tipicas que antes —, cujo valor cobrado do
aluguel do espaco para montagem das barracas € revertido para a realizacdo da festa. A
comunidade relata o desejo de retomar a venda de comidas tipicas de quadrilhas, como

pamonha, milho cozido, canjica; mas ndo se sabe até que ponto essa mudanca seria
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abragada pela populacdo e até que ponto isso ndo seria equivalente a invengdo das
tradi¢Bes, como ocorreu em outras festividades da cidade.

Ha patrulhamento nas novenas e no baile. Talvez em virtude do excesso de
alcool consumido, j& houveram confrontos fisicos violentos entre pessoas do publico
(pessoas de fora, moradores de outros bairros). E comum observar que os publicos que
frequentam o baile/forré (como os moradores chamam a festa), é diferente do publico da
novena, da procissdo e da missa; sdo, geralmente, pessoas mais idosas, algumas
acompanhadas de criancas (avOs e netos/as, como alguns entrevistados apontaram
frequentar as rezas desde cedo), que moram na rua ou no entorno da praca; ja o publico
da festa é bastante misto, com idosos e criancas, com adultos, jovens adultos e
adolescentes, oriundos de todos os bairros da cidade e alguns da zona rural e outros
municipios circunvizinhos. Compreendendo que os festejos possuem publico diverso, a
grande preocupacdo, que justifica o patrulhamento, € garantir a seguranca dos
envolvidos e a tranquila circulagdo das pessoas.

A minha experiéncia com a rua do capim é de quando eu mudo pra ca, em
2014. Sempre escutei muito mal da festa de Sdo Jodo da Rua do Capim. Por
ndo ser daqui, eu quis conhecer. Eu vi que nada do que as pessoas diziam era
realidade na festa. Mas a gente nota uma certa estigma de ser uma festa
da periferia, de ser uma festa de gente simples, de ser uma festa mesmo
de gente pobre, sempre diziam que as piores brigas aconteciam na rua
do capim na ocasido da festa. Que l& era um povo, 14 ndo tinha religido,
um povo que ndo tinha Deus. Eu fui atras e vi que ndo era nada daquilo, era
um povo com caracteristicas proprias. Minha visdo de pesquisador me levou
a ver muita religiosidade simples naquele povo (Rafael Lino Rosa, Professor

Dr. e responsavel pelos batismos na fogueira. Entrevista concedida em: 19
abr. 2021. Grifo da autora.).

Convém notar que nas demais festividades do catolicismo popular, em Goias,
também ha essa constante mistura entre sagrado e profano. Durante a Semana Santa,
barraquinhas de bebidas, bares da Praca do Coreto, mantém-se em constante
movimento, inclusive, organizadores de eventos locais, aproveitam-se da grande
quantidade de turistas e promovem festas nos arredores da cidade. Durante os cortejos
das procissdes é possivel ver visitantes com a tocha numa méao e a latinha de cerveja na
outra; brigas, tumultos, discussdes também sdo comuns durante esse evento, chegando a
arrastdes, tendo em vista que as confusdes acabam generalizando. Logo, dentro e fora
das festividades da maior festa catolica da cidade, a que é associada a identidade e
memoria vilaboense, também ha entrelacamentos de sagrado e profano. Entdo por que

recai sobre Sao Jodo da Rua do Capim os estigmas de desordem, de “falta de Deus”?
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Talvez ndo com essa intensidade, mas o preconceito se repete com as festas de
Santa Rita, que acontece no Setor Jodo Francisco. Ambas festas do catolicismo popular;
ambas com a presenca de musicas, dancas, venda de bebidas, comidas apds as missas.
Ambas sofrem o mesmo discurso porque ocorrem em bairros periféricos, sdo
democréticas (recebendo grande diversidade de pessoas). Logo, ndo é pela possibilidade
de haver brigas, ou por serem fiéis o suficiente, mas por serem populares, diversas, por
serem espacos de encontro das periferias, de gente comum. Esses discursos sdo apenas
reflexos da marginalizacdo social da cidade, do racismo estrutural, da averséo da elite a
tudo que é popular.

Outro viés de analise quanto as equidistancias entre Semana Santa e S&o Jodo do
Capim esta na mercantilizacdo da fé e no espetaculo do sagrado. A primeira é
organizada como chamariz de visitantes para a cidade que, como visto, busca
desenvolver seu potencial turistico desde meados do século passado. Ela, junto a Cora
Coralina, é a estampa de Goids, de modo a ser demasiadamente importante
economicamente.

Lima (2017) aborda a ideia de patrimdnio a partir de trés ameacas: a
modernizacdo, a mercantilizacdo e a negligéncia. Para a modernizagdo, tém-se as
intervengdes na paisagem urbana, que seguem determinados modelos de supostas
civilizagbes mais modernas, como ocorre em Goias com as mudancas de algumas
fachadas na pretensdo de aludir a modelos europeus, como 0 neogético. Os usos
mercadologicos do patriménio sdo ameacas no sentido da exploracdo desmedida,
exagero, como nas espetacularizagdes que ocorrem em algumas manifestacdes culturais.
Ha varias no estado e, na Cidade de Goias, a Semana Santa. Por fim, a negligéncia seria
0 descaso dos 6rgdos publicos responsaveis pela conservacdo e manutencao, seja dos
bens materiais ou imateriais.

No que tange as manifestacbes do Capim, esse Ultimo se aplicaria a falta de
apoio financeiro para a continuidade da festa, a auséncia de divulgacdo e
reconhecimento pelos gestores do patriménio; entretanto, defronta com o risco de cair
na segunda ameaga, ou seja, transformar a festa em espetdculo para turistas, visando o
lucro e perder os aspectos primordiais que sdo a coletividade, a comunidade como
estrutura, meio e finalidade e a devogéo ao santo padroeiro.

Para tanto, o interesse da gestdo do patrimdnio local para com as festividades da
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Rua do Capim, dificilmente ultrapassaria a intensdo de “mercantilizar uma parte desse
patriménio e disponibiliz&-lo ao consumo visual” (RIBEIRO, 2020, p. 29).

Lima (2017), a partir da realidade de outas cidades que tambeém tiveram suas
patrimonializa¢fes problematizadas, ressalta, sobre os sentidos do patrimdnio local para
0s moradores e as possiveis ressonancias para gestores e em um publico externo:

(...) a auséncia da atuacdo institucional em defesa do patrimbnio nestas
cidades conduziu a um estado de abandono de parte consideravel dos bens
culturais. O problema é que a busca por visibilidade, como houve com as
cidades turisticas patrimonializadas, pode direcionar para uma perspectiva
mercantil, que também acaba implicando em “esquecimento”, uma vez que a
intencionalidade se volta para outra coisa, € ndo para o sentido de
patrimonialidade construido pela populacdo local. Nesse sentido,
questionamos em que medida algumas a¢des de valorizacdo do patriménio
local, ainda que bem intencionadas, ndo resultariam num tipo de

espetacularizagdo da cultura, ressignificando-a nos seu lugares para que
sejam projetadas externamente.” (LIMA, 2017, p. 362-3).

Os visitantes atraidos pela Procissdo do Fogaréu se hospedam, consomem em
restaurantes, bares, visitam os museus, 0s parques e clubes. Esses estabelecimentos se
localizam no Centro Historico, cujo status ja foi abordado. Além desse fato, eles séo
propriedades ou da elite cultural e seus descentes, ou da elite comercial, enfim, das
pessoas mais influentes e que “auxiliam” na gestdo do turismo, do patriménio ¢ da
cidade. Sdo Jodo da Rua do Capim é comunitéria, ndo visa lucratividade e, como visto,
0 que arrecada com aluguel de barracas, é voltado para os gastos da festa.

Mesmo as barraquinhas, ou as vendas que ocorrem nas casas dos moradores
durante as festividades, pouco favorecem esses pequenos comerciantes, ou servem de
renda extra para aqueles que possuem algum outro trabalho fora da festa. Ndo visam
lucro e ndo obtém lucro; visam somente a continuidade da tradicdo, a manutencdo das

representacdes de fé e a coletividade da comunidade, como seréa abordado a seguir.

3.4 RITUAIS, SIMBOLOGIAS E SIGNIFICADOS

A fogueira, o levantamento do mastro, a bandeira, a novena, o tergo, as
ladainhas, as missas, a organiza¢do da procisséo e o arrumar as velas da procisséo séo
momentos de atuacdo das pessoas da comunidade. Os organizadores da festa e todos os
envolvidos que mantém essa tradi¢do histérica, aprendida com os pais, avos de geragédo

em geracao, colaboram para a realizagdo do evento maior: os nove dias da festividade.
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A Figura 31 mostra alguns dos elementos socioculturais materiais e imateriais

que compdem a festa e como estes se entrelacam e se reinterpretam cotidianamente:

Figura 31: Elementos socioculturais materiais e imateriais da Festa de Sao Jodo Batista da Rua do Capim
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Fonte: Elaboragdo da autora (2021)

Na Figura 32 sdo apresentadas as comidas tipicas feitas pela comunidade para
alimentar quem esta presente na organizacdo e preparacdo da festa. A festeira neste
momento comunica a comunidade que tudo esta correndo como o programado, fazem
oracdo e alimentam-se de forma harmoniosa e alegre. Percebemos que em momentos

como este 0s sentimentos de fé e devocao a Sdo Joao sdo materializados.

Figura 32: Pipoca e cachorro quente para o lanche comunitario — 2014/2018
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Fontes: Arqhivd pessoal Joseane Santos (2021)/ arquivo pessoal de Weylla Lima (2021)

O simbolismo da mesa farta e a socializacdo e partilha nesses momentos séo
frequentemente vivenciados pela comunidade. A festa é pensada e elaborada
coletivamente, em um processo de empoderamento horizontal, e € de responsabilidade
do festeiro a busca de patrocinio e a manutengdo do bem estar da comunidade, isto é,

comerem bem e garantir que todos tenham 0 mesmo tratamento num processo continuo
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que imita, de uma maneira urbana, o mutirdo — comum nas comunidades rurais.
Observa-se que, as tarefas como: a organizagdo das novenas, os lanches, a
ornamentacdo, a coleta de madeira para construgdo da fogueira; preparo do altar; ha um
sentimento muito forte de comunhado. E com as conversas informais com os moradores,

percebemos que hd uma preocupacao unanime em fazer uma bonita festa.

Figura 33: Lanche coletivo

Fonte: Arquivo pessoal de Weylla Lima (2019)

A Figura 34 retrata 0 momento em que Dona Antbnia Conceicdo, Tia Tonha,
que iniciou a tradicdo da Quadrilha (filha do professor Joaquim que da nome a Rua)
ajuda na preparacdo do lanche comunitario. Assim como nesse registro, demais sujeitos
participantes e descendentes da comunidade da Rua do Capim tém documentos
fotogréaficos, sobretudo historico-documental, relacionados a manifestagdo cultural da

festa, de mais de setenta anos (1945-2019), desde sua criagao.

Figura 34: Preparacéo do lanche comunitario para apos o casamento caipira

Fonte: Arquivo pessoal de Weylla Lima (2019)
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O levantamento da bandeira simboliza um momento de instauracdo do reinado
do Santo (BRANDAO, 1989). O mastro é um objeto sagrado e é guardado por uma
pessoa especifica com um titulo de Capitdo do mastro, cargo tdo importante como o (a)

festeiro(a). A Figura 35 mostram as bandeiras:

Figura 35: Estandarte de S8o Jodo Batista, no altar montado na casa da festeira

e 1 Ty~

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2021)

A sacralizacdo do espaco é coletiva. E realizada com o hasteamento da bandeira
de S&o Jodo Batista a0 mastro, instaurando, assim, o reinado de Sdo Jodo. Em volta
dele, manifestacOes da cultura popular acontecem: o socamento do mastro, dancas e
cantigas especificas para Sdo Jodo Batista, distribuicdo de vinho gelado e cachaca. Em
uma efusdo de alegria pela sacralidade do momento, os agentes da festa tornam-se
figuras religiosas.

A fogueira e o fogo tém um carater sagrado e purificatério muito importante.
Acende-se a fogueira ndo somente para realizar os batizados, mas para purificar o lugar.
Considerado traco marcante da colonizacdo, é trazida ao Brasil e @ Rua do Capim, em
homenagem aos santos. Em volta da fogueira, realiza-se um ritual de origem paga,
cristianizado pelo nascimento de S&o Jodo Batista, o batismo na fogueira.

Sobre a importancia da fogueira, uma das entrevistas afirma que

A fogueira é elemento crucial para o Arraial de Sdo Joao Batista, ela é
simbolo presente da festa. Nela ha o batismo de dezenas de individuos, pois

¢ a Unica festa com autorizagdo da igreja para realizar batizado em fogueira.
Depois da procissdo em Louvor a Sdo Jodo Batista, se forma uma longa fila
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e assim inicia se o batizado. [...] a fogueira de Sdo Batista, ela é acessa no
dia 23, e s6 pode ascender ela ap6s o levantamento do mastro que é onde as
pessoas vem pra ta realizando os batizados [...] (Valéria de Carvalho Santos
Caetano, moradora. Entrevista concedida em: 20 jun. 2019).

Em manifestacOes populares religiosas como a festa em Louvor a Sdo Jodo
Batista, as dimensbes do sagrado e do profano se imbricam, ndo sendo possivel
diferencia-las. Todavia, essa mistura ndo € incomum nos dias atuais. Quando as
barreiras vém sendo transpostas em todos o0s aspectos possiveis da humanidade,
muitos valores e crencgas foram revistos.

[...] a compreensdo do acontecimento de processos, encontros e misturas
culturais no mundo atual, cada vez mais heterogéneo, nos leva ao
entendimento de que sagrado e profano podem, porventura, ser analisados
em conjunto num mesmo recorte espacial como “espagos sacro-profanos” -,
ndo sendo gerada necessariamente esta separacdo ainda quando
reconhecemos a importancia didatica desta. Afinal “ndo existe uma fronteira

cultural nitida ou firme entre grupos, e sim, pelo contrario, um continum
cultural. (SOUZA, 2009, p. 76)

A prdpria fogueira, segundo a tradi¢do, tem valor pagdo na sua origem. Sem
respaldo biblico, a fogueira, conforme crenca popular, teria sido um combinado entre
Maria, mae de Jesus, e Isabel, méae de Jodo Batista. Quem desse o primeiro filho a luz
acenderia a fogueira do lado de fora da casa. Contudo, segundo consta a tradi¢do do
paganismo, essa forma de acender o fogo representa um evento pagéo: celebracdo ao
deus sol (LAGARES, 2009).

Para o préprio texto Sagrado cristdo, ou seja, a Biblia, a oferta de comida que
faz a alegria dos participantes nesses festejos tem origem pagd nas oferendas as
entidades que, conforme muitos creem, exigiam sacrificios aos idolos divinos.

Os festejos de reconhecimento e homenagem a uma figura de importancia
histérica sagrada intercambiam passado e presente, sendo que, com o tempo, vao
sendo acrescidos de significados conforme o povo que o0s vivencia. Assim, Benjamin
(1989, p. 107) discorre, sobre as experiéncias e memoria:

Onde ha experiéncia no sentido estrito do termo, entram em conjuncéo, na
memodria, certos conteddos do passado individual com outros do passado
coletivo. Os cultos, com seus cerimoniais, suas festas, [...] produziam
reiteradamente a fusdo desses dois elementos na memdria. Provocavam a

rememoracdo em determinados momentos e davam-lhe pretexto de se
reproduzir durante toda a vida.

O batismo consiste em apresentar ao fogo a crianca ou alguém que ndo tenha
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sido batizado ainda, pedindo que S&o Jodo nunca deixe faltar nada e o livre de acidente
com fogo. Nesse momento, sdo estabelecidos lagos de compadrios muito fortes. As
vezes, mais fortes do que os estabelecidos oficialmente em uma igreja. A Figura 36
mostra imagens da fogueira, simbolo importante que compde o enredo ritualistico do

festejo a Sdo Jodo Batista.

Figura 36: Fogueira sendo preparada por moradores da comunidade

Fonte: Arquivo pessoél da adtéré (2019)

A festa da rua do Capim é uma pratica sociocultural especial para os moradores
da cidade, sobretudo aqueles da rua onde a organizam. O lugar do festejo é marcado
por sentimentos, por memarias e por crengas histéricas e singulares que fortalecem os
mais variados elementos imateriais como a fé, cultura, religiosidade, comemoracdes,
agradecimentos em procissdo, novenas e unido de um povo que se retne para celebrar
0 sagrado e os feitos deixados pelos antepassados. Para Souza (2009),

O mundo se revela por uma constituicdo crescente de simbologias
interferentes na existéncia social de pessoas e lugares. As atividades
culturais as quais o homem proporciona animacdo sdo, por ordem,
segmentos de suas imagens simbdlicas, conforme indica Cassirer (2001).
Expressas espacialmente, estas agbes desenvolvem arranjos territoriais

legitimos, s& passiveis de compreensdo perante uma leitura das
significacBes que Ihes sdo direcionadas. (2009, p. 76)

Ressalta-se que essas manifestacdes s@o proprias da comunidade e da Rua do
Capim, mantendo-se em seus emaranhados simbdlicos que se estruturam a partir da
relacdo com a liturgia catdlica, o catolicismo popular, aspectos das religiosidades de

matriz africana, a urbanidade, afetividade expressa nas varias atividades coletivas.
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3.5 DIVERSIDADE DE CRENCAS E INSERCOES NA FESTA

Nesta festa, a Rua do Capim ndo representa apenas um espaco fisico, mas abriga
elementos imateriais como as crencas (das mais diversas), as oracdes, o batismo e as

adoracdes a Sdo Jodo Batista (ver Figura 37).

Figura 37: Imagem de S&o Jodo Batista sobre o andor no dia da procisséo

Fonte: Arquivo pessoal de Weylla Lima (2018)

Quanto a religiosidade daqueles que responderam ao questionario, houveram
cinco catdlicos, dois candomblecistas e dois umbandistas (embora um tenha assinalado
ambos, Candomblé e Umbanda). Para os catdlicos, a fé em Sdo Jodo é motivacdo, é
memoria e tradicdo familiar, € protecdo, é forca da comunidade e da festa; Sdo Jodo é
justica e perseveranca.

Ja os umbandistas e candomblecistas, quando indagados/as quanto a fé a Séo
Jodo Batista ser motivagdo para participarem das festividades, as respostas foram em

concordancia. Enquanto um alia a fé ao santo a tradicdo, outra ressalta que esta decorre
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de sua criacdo, por ter crescido na comunidade e aprendido com a familia. Durante as
filmagens das entrevistas para o documentario, era possivel observar nas paredes de
cada um/uma, alguma imagem do santo. Entretanto, ndo sdo fatos isolados posto que as
religibes de matriz africanas constantemente tém seus elementos reproduzidos e
ressignificados pelo catolicismo popular, no que ora foi chamado de sincretismo
religioso e atualmente se denomina hibridismo cultural, ou seja, essa miscelanea de
referéncias que compreendem alguma expressdao cultural. Como ja foi abordado, ha
similaridades no culto e devocdo a Séo Jodo Batista e Xango e, talvez, o hibridismo,
aliado as afetividades da comunidade, aos lacos familiares e a memoria do lugar,
fundamentem essa unido entre catdlicos/as, umbandistas e candomblecistas na

manutencdo da tradicdo. Nesse sentido, Humberto afirma que:

Minha familia também, ela tem grande parte candomblecista e grande parte
umbandistas. E assim, a gente sempre, desde muito novo, a gente tem a
questdo do sincretismo. Sdo Jodo Batista € Xangd e Xangd é meu santo de
cabeca'?. Kad, Cabecilé®®, Meu Pai! E pra mim, assim, é muito gratificante
também, porque més de junho é o més Dele, ¢ um més que pra mim,
particularmente eu tiro como retiro. Eu fago as coisas com amor, com 0
sagrado [...] (Humberto Assis Cirqueira, moradora. Entrevista concedida em:
18 abr. 2021).

Sobre o significado da Festa de Sdo Jodo Batista, as pessoas que responderam ao
questionario citaram alegria, devog¢do, fé, unido, companheirismo, comunidade,
reencontro com o sagrado e o fortalecimento da sociedade a partir da fé. Sdo Jodo é

visto como martir e simbolo de fé, cuja devocdo é o que mantém as festividades vivas.

Pra mim é uma honra participar dessa festa, porque é a festa que tem o maior
batizado da cidade. Onde todas as pessoas espera 0 ano inteiro para trazer as
criangas para batizar na fogueira de Sdo Jodo, que um santo muito milagroso.
O batizado acontece apds a procissdo e o levantamento do mastro e depois
tem o baile. E pra mim é muito importante ele faz muito milagre. Porque
novena no primeiro dia da novena comemora o dia do aniversario de minha
filha, tanta coincidéncia por tanto eu amar Sdo Jodo Batista, ¢ uma honra de
minha filha nascer no dia 14 de junho, no primeiro dia da novena de Séo
Jodo. Ele é muito importante, ele faz muito milagre, nossa familia ¢ muito
devota. Porque S&o Jodo, ele suportava as brasas em seus pés e saber que um
santo aguentou essa brasa nos pés... A gente chama, convida as rezadeira,
Dona Ica, Dona Maria e tinha a Maria Pires, Divina, Lcia Maria. Dona Ica é
uma das mais importantes e hoje vocé ndo vé ninguém aprender a ladainha

12 santo de cabeca, ou Ori, em yoruba, equivale, nas tradicdes da Umbanda e do Candomblé, ao Orixa
que rege a atual encarnacdo do individuo, o protegendo e guiando-o. Yoruba, por sua vez, é um dos
maiores grupos étnico-linguisticos da Africa Ocidental, que, ainda hoje, exerce demasiada influéncia
cultural e sagrada nos filhos da didspora, ou seja, descendentes dos povos negros retirados de suas nagoes,
espoliados e escravizados em terras brasileiras.

13 Trata-se da saudagéo, em yoruba, ao orixa da justica, Xango, que rege o fogo.
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em latim. E um canto muito importante pra cidade. Quando as pessoas sio
convidas a participar, eles ficam encantados com os canto de S&o Jodo,
porque é s6 na Rua do Capim que tem essa ladainha, esse canto de Sdo Jo&o.
E quando tem a missa, o padre vem celebrar a missa para a comunidade e o
padre fica encantado com Dona Ica rezando a ladainha e as pessoas cantando
pra S&o Jodo. E raro ver o canto de S&o Jodo, s6 nds aqui na cidade que
temos essa tradicdo (Undiara Carvalho de Assis, moradora. Entrevista
concedida em: 19 abr. 2021).

A fé em Séo Jodo é constantemente reiterada pelos moradores. Nayara, festeira,
expoe sua gratiddo as bencdos do santo: “E eu quero como festeira, esse ano, estar
passando a festa para outras pessoas, quero agradecer a todos e agradecer a Sdo Joédo
Batista, pelas béngéos que ele tem nos dado, ndo s6 pra mim, mas pela minha familia”
(Nayara Fernanda Carvalho de Assis, moradora. Entrevista concedida em: 20 jun.
2019). Por sua vez, Dona Ica rezadeira, mesmo temendo o fim da crenca pelos mais
jovens, ao apontar que a reza era mais respeitada décadas atras, assim se expressa:

E a festa de S&o Jodo Batista nois temo muita fé com S&o Jodo Batista,
porque a gente sabe do milagre que ele j& fez pra gente e faz pros outros.
Entdo desse jeito nois vai continuar até a vida minha, o dia que Deus chamar
a gente. Eu nunca desprezei a reza, nunca. Tem 30 anos que eu rezo |4, tenho
muita fé, tem que falar o que a gente j& fez, a gente tem muita fé.
Antigamente a reza era mais respeitada. A reza de Sdo Jodo qualquer hora

que chamar nois, nois vamo (Maria da Cruz Arruda de Jesus, moradora.
Entrevista concedida em: 17 abr. 2021. Grifo da autora.).

Giulio Cardoso traz uma relacdo que € subjetivamente notada em todos os
moradores, que € a construcao coletiva da identidade da comunidade formada a partir da
fé em S&o Jodo, da festa e quadrilha e do pertencimento ao local. A Rua é fé e é festa:

E como eu falei, ela é uma festa que nos une, nos agrega enquanto
comunidade, enquanto pessoas pela fé em Séo Jodo Batista, que é um Santo
muito importante na nossa rua, os moradores tem muita fé. Eu acho que
manter essa permanéncia ¢ também manter a fé no santo, a fé que existe

e que move toda a nossa rua (Giulio Cesar de Carvalho Cardoso, morador.
Entrevista concedida em: 18 abr. 2021. Grifo da autora.).

Os relatos vao mostrando continuamente que a rua esta circunscrita nessa
devocdo que é para além do acontecer festivo. Compreende-se, portanto, que S0 0S
elementos socioculturais e as préaticas religiosas que dao vida a festa e fortalecem a fe e

a religiosidade dos que dela participam. A Figura 38 mostra o andor**,

14 Espécie de tabuleiro que é ornamentado para transportar imagens sacras nas procissoes.
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Fonte: Fonte: Arquivo pessoal de Josiene Santos (2021)

De todas as mudancas oriundas das acdes do tempo, certamente a mais sentida
pelos fundadores da tradicdo estd relacionada a fé; ndo a fé dos moradores, que
movimentam a festa e o lugar, mas a fé dos visitantes.

Segundo os mesmos, grande parte das pessoas iam até a Rua do Capim para
prestigiar o baile, mas iam, sobretudo, pela devog¢do. Acompanhavam as novenas, as
missas, a Quadrilha e atualmente teriam perdido esse interesse. Dona Ica é enfatica na
critica a esse comportamento:

Antigamente, hoje ndo tem mais, a pessoa passava em riba da fogueira de
Séo Jodo ndo queimava, porque o povo tinha muita crenca, com a fogueira de
Sdo Jodo. Antigamente a gente pegava 0s ti¢cdo que queimava na fogueira par
levar pra casa, quando tinha aquela chuva de vento®® vocé punha par queimar
no fogdo, era muito bao para parar vento. Hoje em dia o povo ndo tem fé com
mais nada. Eu sei porque eu saia com meu marido pra reza, aprendi com ele a
reza e ele aprendeu a reza com um tio meu, irmdo da minha mae. Nois ficou

rezador aclamado aqui na Rua Santa Barbara (Maria da Cruz Arruda de
Jesus, moradora. Entrevista concedida em: 17 abr. 2021).

Na Figura 39, Dona Ica reza, expressando sua imensa devocdo ao santo

milagreiro:

Figura 39: Dona Ica rezando para S&o Jodo

15 Tempestade, chuva forte com trovdes, relampagos etc.
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7 £

Fonte: Arquivo pessoal de Weylla Lima (2018

A visdo de Dona Ica ndo era isolada, ao contrario, de acordo com Rafael Rosa,
era compartilhada pela Diocese de Goids, que desacreditava na devocdo daqueles
moradores e da festa. Como se observa nas falas do professor e pesquisador, a
marginalidade da regido, das pessoas em relagcdo ao centro histdrico, demarcava essa
territorialidade das manifestac6es do sagrado:

Foi onde a gente conseguiu levar o padre para fazer a missa depois de varios
anos. Muitas das vezes era uma celebragdo da palavra, eu fui atras para que
os olhos da diocese voltassem mesmo para essas manifestacdes religiosas.
O que fez que elas fossem incluidas no diretorio da diocese, que sdo acgles
pastorais que a diocese de Goids faz em todas cidades para as festas
populares marginalizadas, festa de gente excluidas. Como a festa da Pedreira,
da Nossa Senhora da Abadia, Festa da Rua do Capim, Nossa Senhora do
Rosério e outras (Rafael Lino Rosa, Professor Dr. e responsavel pelos

batismos na fogueira. Entrevista concedida em: 19 abr. 2021. Grifo da
autora.).

Como visto, apesar das simbologias que competem tradicionalmente ao
catolicismo popular, a liturgia da Igreja Catdlica e apesar da auséncia de
reconhecimento dos gestores locais do patrimdnio cultural da Cidade de Goias, que
imputam nas territorialidades sociais e do sagrado, ¢ pela fé na coletividade da
comunidade da Rua do Capim e pela devocédo a figura sincrética de Sdo Jodo Batista

que essa manifestacdo cultural e sagrada resiste. No proximo topico serdo trabalhadas as
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formas de resisténcia afetivas e devocionais dos moradores e como isso repercute em

suas vivéncias no lugar.

3.6 O POVO FAZ A FESTA: afetividades e resisténcias na Rua-Lugar

Dentre as mudancas ja citadas, hé ainda a propria estrutura da rua, que antes era
de chéo, sem calcamento, de modo que a quadrilha, os festejos, o baile, ocorriam, como
dizem “levantando poeira”. Seu Toim rezador se lembra que nao havia som mecanico,

como ¢é hoje, e que os festeiros convidavam tocadores de instrumentos, como acordeom:

A festa, eu conheco desde de crianca, eu dancava de quadrilha. A Rua do
Capim nem tinha bloquete, era uma praca de cascalha, toda insinuada, torta,
muita poeira [e] o povo dangava quadrilha e forro na poeira, levantava poeira
nos 72, 73, 74. Eu dancei muita quadrilha 14, era desse jeito, eu ndo
participava nas rezas. Ai foi evoluindo, foi evoluindo... naquela época as
festa de S&o Jodo era diferente, era tocada com acordeom, com pessoal que
tocava tambor. O Afonso, finado Afonso, que era um amigo meu, tocava
acordeom, outro tocava tamborzim. A Festa de S80 Jodo comegava com 0
povo tunts tuns tuns e o povo dancando quadrilha e foi sumindo. Essa festa
era uma festa raiz mesmo, de antigamente. Hoje ndo. Ai ela foi
mudando, foi evoluindo. Mas néo foi a festa de Sdo Jodo que evoluiu, foi
0 mundo que evoluiu. Antigamente era comemorada no dia 23 pro dia 24,
hoje ela dos 10 anos pra c4, ela é comemorando dia 22, 23 e dia 24 (Antbnio
Rodrigues de Jesus, morador. Entrevista concedida em: 17 abr. 2021. Grifo
da autora.).

Destaca-se, na fala de Seu Toim, um interessante apontamento sobre as
transformacdes da festa, da devocdo e mesmo dos aspectos coletivos de estruturas supra
familiares que os moradores ainda mantém: nada é atemporal. Sdo setenta anos de
mudancas sociais, econémicas, politicas, comportamentais, culturais, em geral, que,
certamente, implicam outras mudancas nas relacbes afetivas entre eles/as, entre 0s
moradores e o lugar, suas a¢fes no espaco vivido e os valores que atribuem a tal. Ainda

que a mercé do tempo, as festividades sdo permanéncias, como aponta Giulio Cardoso:

A permanéncia da festa, pra mim, é muito grande, principalmente pra gente
enguanto comunidade. A gente cresceu aqui na rua. Nossos parentes ajudou a
construir essa festa, a gente cresceu aqui, e teve esforcos de cada pessoa da
nossa familia para [que] esta festa chegasse aqui hoje, com mais de 70 anos
de tradicdo. Entdo, eu acho que, além de tudo, essa tradicdo, a gente
manter ela, é dar importéncia aos que vieram antes da gente e fizeram a
festa; é um trabalho antigo e a permanéncia dele é importante para sociedade,
para a nossa comunidade (Giulio Cesar de Carvalho Cardoso, morador.
Entrevista concedida em: 18 abr. 2021. Grifo da autora.).

16 Tipo de piso de concreto que pavimenta toda a Rua do Capim nos dias atuais.
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A preocupagdo na manutencdo da tradicdo, assim, é para esses moradores, mais
que resguardar suas memorias, suas vivéncias naquele lugar, é honrar a tradi¢do dos que
a criaram e a mantiveram até o presente; continuar o legado se tornou uma missdo para
essa geracao, seja Giulio na ornamentacdo, Marcela na organizacdo, Humberto com a
bandeira, Nayara com a festa ou Ana Clara com a quadrilha. Eles sentem essa
responsabilidade e a assumem. O mesmo fizera Dona Maria rezadeira que, outrora,
qguando chegou o seu momento de aprender a tradicdo para repassar adiante, o fez com
maestria; ainda que insegura, duvidando de sua capacidade de lidar com tamanha
responsabilidade, aprendeu com Seu Ant6nio Vermelho e esta pronta para ensinar o0s
proximos herdeiros dos saberes da reza:

Eu ndo sabia rezd, eu rezava o terco, que o povo me chamava pra reza, como
diz:  rezar o Pai Nosso com Ave Maria, todo mundo sabe. Eu ndo tinha
terco, rezava com os dedo, contava as dezenas nos dedo, eu ia pra ajudar a
Dona Fia, Maria Ribeira, que faleceu tem um tempo. Ela rezava a ladainha e
eu adorava ajuda ela. Depois, eu conheci um mogo que chamava Antonio,
que tinha o apelido de Antbnio Vermelho. Ele ia rezar e me chamava, ele s6
rezava olhando a cdpia, ele andava muito doente, ai ele disse: “Maria, eu
vou te dar uma copia pra vocé aprendé. Eu pensava: eu ndo vou dar
conta ndo! E ai ele faleceu. Ai eu peguei o ritmo da copia junto com Dona
Maria Pires e Dona Fia. E gragas ao dom que Deus me deu, eu sei de cor, ai
comecei ir nas novenas... Na Rua do Capim eu chego, cada dia é numa casa,

comeca a hovena com Pai Nosso e depois a ladainha (Maria de Bastos Paix&o
Pereira, moradora. Entrevista concedida em: 17 abr. 2021).

Dona Maria rezadeira, como ficou conhecida, € uma das célebres figuras da
Festa de S&o Jodo Batista na Rua do Capim; com seus 74 anos, ela se orgulha em
ressaltar que é mée de sete filhos, avd de vinte e dois netos e, destes, quinze bisnetos e
dois tataranetos. Dois fatores se destacam na fala da senhora: as dificuldades materiais,
qguando aponta que nem tinha um terco para as rezas, € a coletividade, quando ela cita
diversos nomes que a ajudaram e ainda a ajudam a manter as rezas e a ladainha,
sentimento este, constantemente presente nos apontamentos dos entrevistados.

A festeira Nayara por conseguinte, destaca, perante a necessidade de
continuacdo da tradicdo, da permanéncia da festividade na Rua do Capim, o caréater de
resisténcia que emana da manifestacdo: os tragos religiosos do catolicismo popular
resistem mesmo na modernidade de tanta descrenga e ceticismo, entrelacado na
Umbanda e no Candomblé; a coletividade, solidariedade persistem mesmo em tempos
de tamanha individualidade; as preocupagdes com a memdria individual e coletiva séo

mantidas e ressignificadas e, sobretudo, a vida dessas pessoas sdo, em si, resisténcias.
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Como bem observa Nayara, a tradicdo tem se mantido no Capim, nas mé&os das
matriarcas, mulheres negras, maes (maioria solo), que resistem & uma sociedade racista,

machista, misdgina, elitista e patriarcal:

Eu acho muito importante a festa acontecer aqui na rua, eu cresci vendo a
dificuldade de crescer aqui, pois aqui a gente tem muitas mulheres, muitas
mulheres negras, muita resisténcia. Eu desejo que, essa festa fosse conhecida,
que o arraia do Capim fosse reconhecido, seria uma forma de apresentar a
festa para 0 mundo. Sou muito devota, tenho orgulho de ta tentando realizar a
festa. A pessoa vem de longe para batizar na fogueira, sdo filas enormes para
0 batismo. Se ela for reconhecida, receberemos até mais ajuda (Nayara
Fernanda Carvalho de Assis, moradora. Entrevista concedida em: 18 abr.
2021).

Conforme os relatos de Josiene Santos, moradora, organizadora, de 40 anos, fica
explicito o desejo de que a tradicdo da festa seja realizada posteriormente pelos mais
jovens, para ndo deixar essa tradicao cair no esquecimento e desvalorizacdo, com todas
as suas caracteristicas fundamentais para a comunidade local. Também é possivel ver os

lagos afetivos criados como mostra a entrevista a seguir:

[...] a festa acontece h& mais de 70 anos, faz parte da minha vida e de minha
historia. Sou uma pessoa muito devota a Sdo Jodo Batista. H4 20 anos [me]
dedico a festa, dava quadrilha. Por 20 anos, passei esse letrado, porque acho
que é um letrado para a minha filha. Essa festa € muito comovente pra mim
desde as novenas, para mim Sao Jodo faz parte de minha vida. De acordo
[com] que os mais velhos vdo indo, eles levam um pouco da tradigdo de
certa forma, mas a gente luta para manter a meméria deles, é por eles que
mantemos esta festa. Essa festa tem que ser um alicerce forte, pois somos
uma comunidade, devemos dar as mdos para ela, tem [que] acontecer
independente de quem seja o festeiro. Eu sou bem devota, eu sigo as
novenas, adoro o levantamento do mastro, a gente socar o mastro. Quando
hasteia 0 mastro, quando a bandeira gira ela para onde vai ser 0 proximo
festeiro, aquilo a gente entra em éxtase [...] Eu sei cantar todos os cantos,
mas precisamos dos outros, o bonito “sdao” todos cantando. Os jovens, 0s
idosos. E muito bonita essa festa. Ndo devemos deixar essa festa morrer. A
nossa festa comeca dia 14 a 23 de junho. Antes era um dia de festa, como a
festa caiu para n6s mais jovens, fazemos 3 dias de festa a partir do dia 21,
novena e forro, no dia 22, almoco, missa e comunitario. No dia 23,
alvorada com café da manha coletivo. A tarde especial para as criangas,
casamento caipira [...]. (Josiene de Carvalho Santos, moradora. Entrevista
concedida em: 20 jun. 2019).

Quanto ao valor da festa de Sdo Jodo para a cidade de Goias, os moradores que
responderam ao questionario ressaltam que estd na tradicdo, na coletividade e na
quantidade de pessoas que esta recebe, anualmente; logo, a Festa de Sdo Jodo Batista na
Rua do Capim é importante por ser uma das manifestagdes mais antigas e duradouras,

logo, por seus aspectos historicos, tradicionais; por ser geracional, em que as mesmas
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familias continuam organizando, de geragd0 em geracdo; por ser benquista pela
populacdo vilaboense, de modo que estes a aguardam ansiosamente e ha uma grande
frequéncia em todos os dias de festa; por esse fato, sua preparagdo comeca quando
termina uma festa e vai até a proxima, no ano seguinte, e, por fim, € importante,
segundo os moradores, por engrandecer a religiosidade e a cidade como um todo.

“A festa do passado ¢ lembrada porque o seu acontecer sempre estard associado
a um acontecer intimo: a promessa, a dadiva, a doacdo, a peniténcia, o casamento, 0
batismo, 0 compadrio” (LIMA, 2017, p. 255). “E ndo tanto a memoria fiel do que se
lembra, mas também a arte generosa, criada pelos ancestrais ou pelos proprios atores
que a vivem aqui e agora, e tdo diferenciadamente partilhada” (BRANDAO, 2004,
p.28).

As memorias pessoais se entrelacam as memorias da festa, desta forma, sédo
preenchidas pelas emocdes sentidas naquele momento rememorado. Todos foram
“criados dentro da festa”, como destaca a cabeleireira e organizadora da festa, de 52
anos, Valéria Caetano (Questionario: 20 jun. 2019). Devido ao tempo em que ocorre, ou
seja, mais de 70 anos, ela consegue permear toda a vivéncia da comunidade, ao passo
que impde certa dificuldade no estabelecimento exato das datas, ou, ao contrario, a
lembranca de dado momento da festa € marcada por algum grande acontecimento na
vida do morador ou moradora.

As intempéries de Dona Maria Rezadeira a afastou, por um tempo, das
festividades da Rua do Capim. Como esta rememora, a perda do esposo, por exemplo,
se junta as lembrancas da festa, da mudanca para a zona rural; mas além da dor, da
perda, a festa, para ela € reencontro: foi assim, quando voltou da fazenda para morar na
praca e € assim em todas as festas:

Quando eu participei, nos tempos que meu esposo era leiloeiro, tinha leildo
durante os noves dias de novena, tinha o arraid e a fogueira. Depois afastei
um tempo, porque morei na fazenda, ai depois que meu esposo morreu, eu
vim morar na cidade e participar de novo de todas as festas, de Sdo Jodo
Batista, de Reis, das novenas dos santo. [...] Lembro do forrd, da quadrilha, é
uma festa raiz que, ndo pode acabar, € muito animada. L4 é onde a gente
encontra com os velhos amigos que, ndo tem tempo de ir pra casa visitar, é

uma festa muito animada (Maria de Bastos Paix8o Pereira, moradora.
Entrevista concedida em: 17 abr. 2021).

Para Seu Toim, a festa foi/é aprendizado. Ele remonta sua trajetdria na rua e na

festa e percebe o quanto aprendeu em relacdo tradicdo, a fé e a reza. Elas séo
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apresentadas aos moradores da Rua Capim desde a infancia; entretanto, como o0 mesmo
aponta, as criangas ndo conseguem assimilar a grandeza daquelas préaticas. Assim, na
infancia, tal qual na velhice, a festa € reencontro com os amigos, é sociabilidades,
como destaca outra moradora: “quando a gente € crianga, pensa que tudo era muito
bom, muito divertido, porque todo mundo era muito animado, muito alegre [...] a gente
queria ficar no meio de todo mundo correndo” (Valéria de Carvalho Santos Caetano,
moradora. Entrevista concedida em: 20 jun. 2019). E na passagem da adolescéncia
para a vida adulta que se compreende sua importancia; a festa passa a representar a
historia daquelas familias naquele lugar; ela demarca devogdo e permanéncia:
A experiéncia que tenho com a devogdo com Sdo Jodo é: 0s meninos eram
quase que obrigados a acompanhar os pais, era obrigado a ficar em siléncio
ao lado do pai, pra ouvir a reza, entdo acho que foi por ai que eu aprendi a
gostar de rezar, na minha infancia eu nem gostava tanto. Hoje eu sinto um
ambiente bom, mas antes eu ndo achava. Quando eu fui crescendo, aprendi
gue era um dever de um cristdo aprender essas parte a essa crenga, essa
fé, essa devogdo ai, entdo, quando fui tornando adolescente, adulto nédo
acompanhava meu pai ndo, mas quando ele faleceu eu levava minha
maée, levava ela pra rezar. As rezadeiras foi falecendo, dai eu estava adulto,
tinha filhos, fui amadurecendo, foi quando eu acompanhei minha mée para
rezar. Porque eu sentia a vontade dela em participar, mas ia sozinha, entéo eu
comecei a participar pra ndo deixar ela ir sozinha. Quando eu comecei a
acompanhar ela, comecei na folia de Santos Reis primeiro, e ai comegaram a
me chamar pra festa de S&o Jodo. Isso tem uns 18 ou 19 anos, quando meu

pai morreu, ai dessa vez pra cd, ndo parei mais (Antdnio Rodrigues de Jesus,
morador. Entrevista concedida em: 17 abr. 2021. Grifo da autora)

Nascimentos, encontros, desencontros, falecimentos. A vida da comunidade do
Capim é permeada do sagrado e do profano pertinentes a devocdo ao santo; por
conseguinte, a liturgia estabelecida nos rituais de celebragdo do santo, na rua, se
mesclam as experiéncias individuais dos moradores. A exemplo tém-se a histéria de
Marcela Cirqueira: “A festa ¢ importante porque, o inicio das novenas ¢ no meu dia do
meu aniversario, dia 14... ja tenho 20 anos e 0 meu aniversario € sempre comemorado
pela comunidade” (Marcela Gabriela Assis Cirqueira, moradora. Entrevista concedida
em: 18 abr. 2021). Para seu irmdo, Humberto Cirqueira, como visto, a festa é
identidade, pois seu Santo de Cabeca é Xang0, cujo sincretismo é Sdo Jodo Batista.

Pelas vivéncias serem partilhadas, no processo de rememoracdo, as lacunas nas
lembrancas dos individuos sdo preenchidas pelas lembrancgas dos demais. Nos dialogos
sobre a festa, por exemplo, ha quem vai lembrar de qudo grandiosa ficou a fogueira,

porque, de alguma forma, aquele fato isolado foi marcante; outros/as vao lembrar da
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quadrilha, porque lhe foi importante; ou da comida, porque fizeram associar a outra
lembranga. Enfim, esses momentos sdo interiorizados de formas diferentes e com
valores diferentes, tendo em vista que as pessoas sofrem diferentes estimulos interiores
e exteriores e € baseado nessas emocdes que guardam ou ndo alguma lembranca; nesse
sentido, lembrar e esquecer sdo igualmente importantes, porque sugerem que aquele
fato em questdo tinha ou ndo valor para quem estava lembrando, ou foi ou nd&o uma
experiéncia positiva. Logo,

Os acontecimentos da vida em comunidade, e mesmo das experiéncias mais

solitarias da vida humana, sdo sinais exteriores, sdo estimulos para o

afloramento de lembrancas e reminiscéncias, que constituem o estofo do

tempo da memoéria: individual, local, comunitaria, regional, nacional ou
mesmo internacional (DELGADO, 2003, p. 19).

Ha multiplas temporalidades trabalhadas em um documento oral, das quais,
aponta-se: o passado pesquisado, de acordo com a tematica escolhida para dirigir a
entrevista, “os tempos percorridos pela trajetoria de vida do entrevistado e o tempo
presente que orienta e estimula tanto as perguntas do entrevistador que prepara o roteiro
do depoimento como as respostas a essas indagagdes”, ou seja, 0 processo mnemonico
reline a consciéncia biografica e a histdria do presente (DELGADO, 2010, p. 16).

Delgado (2003, p. 10) traz uma perspectiva psicoldgica do tempo; ele deixa de
ser meramente cronoldgico e passa a ter as duragdes humanizadas de acordo com a
vivéncia de cada individuo. Um mesmo acontecimento gera emocdes diversas nas varias
pessoas que o testemunharam e a forma como estes vdo guardar o evento na memoria,
ou esquecé-lo esta ligada a afetividade construida durante 0 mesmo; por conseguinte, a
nocdo da durabilidade do evento e da proximidade e distancia com o tempo presente,
também variam conforme ele foi memorizado. As pessoas, assim, “constroem suas
visdes e representacOes das diferentes temporalidades e acontecimentos que marcaram
sua propria histéria”. Cabe, entdo, ao pesquisador, compreender essas nuances nas falas,
as perspectivas do tempo vivido, “reinterpretando-o, sem, no entanto, o modificar”.

O passado apresenta-se como vidro estilhagcado de um vitral antes composto
por indmeras cores e partes. Buscar recompd-lo em sua integridade é tarefa

impossivel. Buscar compreendé-lo através da andlise dos fragmentos é
desafio possivel de ser enfrentado (DELGADO, 2003, p. 13-14)

A memoria, da mesma forma, nunca sera um retrato fidedigno do passado; ela

ocorre a partir da interiorizacéo de dados da realidade sentida, ou seja, de como, naquele
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dado momento, o individuo compreendeu, sentiu determinado fato; diversas lacunas
surgem porque so se lembra das partes que foram relevantes para o individuo sobre o
fato. Entretanto, os individuos sdo seres sociais e suas vivéncias e lembrancas séo
socialmente compartilhadas, de modo que, nas rememoracdes cotidianas, sobre dado
fato, um acaba preenchendo suas lacunas com a lembranca do outro. S&o vérios retalhos
do passado que vdo se costurando nos dialogos cotidianos e passam a compor o
repertorio daquele grupo sobre o respectivo fato. E nesse sentido que Halbwachs (1990)
afirma que a memoria é essencialmente coletiva. Para o autor, entretanto, ha que se aliar
qualquer referéncia pessoal as realidades externas a serem apreendidas para que estas se
tornem significativas, de alguma forma e assim, memoraveis. I1sso porque, segundo o
mesmo, € na historia vivida que se apoia a memdria, tanto individual quanto coletiva.
Se essas duas memdrias [individual e coletiva] se penetram freqiientemente;
em particular se a meméria individual pode, para confirmar algumas de suas
lembrancas, para preciséa-las, e mesmo para cobrir algumas de suas lacunas,
apoiar-se sobre a memdria coletiva, deslocar-se nela, confundir-se
momentaneamente com ela; nem por isso deixa de seguir seu proprio
caminho, e todo esse aporte exterior é assimilado e incorporado
progressivamente a sua substancia. A memoria coletiva, por outro, envolve as
memorias individuais, mas ndo se confunde com elas. Ela evolui segundo
suas leis, e se algumas lembrancas individuais penetram algumas vezes nela,

mudam de figura assim que sejam recolocadas num conjunto que nao € mais
uma consciéncia pessoal (HALBWACHS, 1990, p. 53-54).

A importancia dessa manifestacdo do sagrado perpassa toda a vivéncia dos
moradores, ao passo que uma dessas destaca: “me sinto viva quando estou envolvida no
meio da festa; ela me faz lembrar que a modernidade ndo nos tirou a fé” (Josiene de
Carvalho Santos. Questionario: 20 jun. 2019); outra, aponta que ali se nasce devoto de
Sao Jodo: “Sou de uma familia muito religiosa. Desde crianca via minha mae orando e
pedindo a S&o Jodo que nos protegesse”.

A nossa quadrilha comecou com tia Tonha, depois Odilio e, ha mais ou
menos 25 anos, pela minha sobrinha Josi e, hoje, minha sobrinha neta Ana
Clara. Tenho tantas lembrancas maravilhosas que me emociona de
pensar nas grandes fogueiras, rancho de palha, procissdo, a nostalgia me
remete a minha infancia. O sabor da comida tipica, da pipoca, ainda sinto
cheiro delicioso que vinha da casa do festeiro, as grandes fogueiras que eu

deslumbrava quando pegava fogo e aquecia a rua. Como era bom! (Valéria
de Carvalho Santos Caetano. Questionario: 20 jun. 2019. Grifo da autora.).

A participacdo da populacdo da cidade na festa € pensada de duas formas pelos

moradores: é positiva, dado que, como afirmam, é uma das festas mais frequentadas e,
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anualmente, preenchem todos o0s espacos da praca. Entretanto, mesmo sendo importante
para a populacdo e também palco de grandes experiéncias de vida e lembrancas dessas
pessoas, hd pouco apoio, seja financeiro ou em méo de obra; alguns percebem que o
envolvimento na organizacdo ja foi maior; mas em geral, sejam nas novenas que
antecedem a festa, pela fé a Sdo Jodo, pelo levantamento do mastro ou batismo na
fogueira, seja na quadrilha ou no “Forr6”, a cidade é bastante presente. Contrapondo a
falta de apoio externo as festividades, reiteram quédo bonito, compromissado e grandioso
é o envolvimento dos moradores da Rua do Capim para, anualmente, presentearem a
cidade com mais um “Arraid”, ou, como apontam, “ajudam com o que podem”.

Como a comunidade foi se agregando para a producdo da festa, conflitos
naturais desses convivios foram surgindo; as vezes, divergéncias de opinides,
desencontros de informacdes, tempos diferentes de trabalho se tornam gatilhos para uma
ou outra desavenca; nada que ndo se resolva no decorrer da festa. Como ela € o objetivo
final de cada participante, os conflitos cessam ao perceberem que, mais uma vez, deu
tudo certo e produziram outro memoravel dia de festa.

N&o obstante, ap6s 75 anos de festa ininterruptos, em virtude da Pandemia do
Coronavirus, ela ndo ocorreu em 2020 e 2021. Como € popular e reline centenas de
pessoas, certamente a sociedade sentiu essa auséncia, a ruptura do cotidiano que se
estabelecia no acontecer festivomas para 0s moradores e organizadores da festa,
representa uma triste quebra da tradicdo; ha, como visto, uma vivéncia comunitaria,
familiar, geracional, assim, esse lapso temporal culminado pelo COVID 19 é sentido
como um possivel enfraquecedor das devocGes e dos costumes das festividades de Sdo
Jodo Batista na Rua do Capim, como expde Undiara Assis:

Estou sentindo muito de ndo poder acontecer essa festa, nunca esperava com
meus 53, nunca vivi o acontecimento de ndo ter a festa, muito triste sem e
ndo podemos comemorar essa festa. No caso, ia comemorar 0s 76 anos que a
gente ia realizar esta festa esse ano, chega o dia assim, é muito triste ver a
praca vazia sem enfeite. Meus filhos conheceram a festa e minha neta com
2 anos nao teve o prazer de conhecer a festa. E ela néo foi batizada na
fogueira de S&o Jodo, pra mim é uma honra ela ser batizada na fogueira

(Undiara Carvalho de Assis, moradora Entrevista concedida em: 19 abr.
2021. Grifo da autora.).

Undiara é filha de Dora, que, em meados da década de 1940, junto a Sebastido
Farofa, iniciou a tradigdo, logo, ver a neta ndo tendo as mesmas vivéncias que ela e os

filhos tiveram, é a interrupcdo de um ciclo; da mesma forma que essa auséncia Ihe
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atinge, ela teme que 0 mesmo possa acontecer com as demais pessoas que participavam
da festa, desde organizadores ao publico assiduo da Rua do Capim. Ocorre, como
abordado, que a formacdo das identidades individuais daqueles moradores advém da
identidade coletiva de pertencer a Rua do Capim, lugar da festa de Sdo Jodo Batista. A
auséncia da festa coloca em questdo a duragéo dessa identidade, bem como da devogéo
ao santo, que também é estrutural nos processos identitarios da comunidade. Ela

relaciona a modernidade a descrenca das pessoas, sobretudo dos jovens:

Tenho a esperanga que a gente possa estar realizando esta festa no proximo
ano, com muito fervor eu acho que ndo vai ser como era antes, porque as
pessoas estdo perdendo a fé, estdo com a fé apagada. Mas tenho fé que S&o
Jodo Batista vai mudar a cabeca desses jovens, dessas criangas que t4 vindo
agora. Espero que eles continua fazendo essa festa com esse amor que nés
estamos ensinando para eles valoriza, que foi a vé deles a tia que vem
fazendo (Undiara Carvalho de Assis, moradora Entrevista concedida em: 19
abr. 2021).

No atual cenario da pandemia, parte da populacdo ja estd sendo vacinada,
inclusive alguns moradores da Rua Conceicdo; entretanto, ainda é cedo para estimar a
abertura dos eventos publicos, bem como, se ocorrer, quais seriam 0s protocolos de
seguranca a se seguir; de toda forma, o fato € que ocorram mudancgas nesses Ultimos
dois anos que so6 serdo averiguadas no retorno da festa; ocorrerdo outras transformacoes
oriundas das novas formas de interacdo social que a presen¢a de um virus de tamanha
letalidade imputou & humanidade. Esse medo pelo fim da tradicdo, seja fundado na
modernidade, nos esquecimentos pelos processos de patrimonializacdo ou na
negligéncia do Estado, é o que faz com que essas comunidades busquem registrar suas

memarias e historiciza-las:

A histdria, sem divida, é a compilagdo dos fatos que ocuparam 0 maior
espaco na memdria dos homens. Mas lidos em livros, ensinados e aprendidos
nas escolas, os acontecimentos passados sdo escolhidos, aproximados e
classificados conforme as necessidades ou regras que ndo se impunham aos
circulos de homens que deles guardaram por muito tempo a lembranca viva.
E porque geralmente a histéria comeca somente no ponto onde acaba a
tradicdo, momento em que se apaga ou se decompBe a memdria social.
Enguanto uma lembranca subsiste, é indtil fixa-la por escrito, nem mesmo
fixa-la, pura e simplesmente. Assim, a necessidade de escrever a historia de
um periodo, de uma sociedade, e mesmo de uma pessoa desperta somente
quando eles ja estdo muito distantes no passado, para que se tivesse a
oportunidade de encontrar por muito tempo ainda em torno de si muitas
testemunhas que dela conservem alguma lembranga. Quando a memoria de
uma sequiéncia de acontecimentos ndo tem mais por suporte um grupo, aquele
mesmo em que esteve engajada ou que dela suportou as conseqiiéncias, que
Ihe assistiu ou dela recebeu um relato vivo dos primeiros atores e
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espectadores, quando ela se dispersa por entre alguns espiritos individuais,
perdidos em novas sociedades para as quais esses fatos ndo interessam mais
porque lhes sdo decididamente exteriores, entdo o Gnico meio de salvar tais
lembrancas, é fixa-las por escrito em uma narrativa seguida uma vez que as
palavras e 0s pensamentos morrem, mas 0S €sCritos permanecem
(HALBWACHS, 1990, p. 80-81).

Entretanto, esse topico trouxe diversas rupturas, desde a década de 1940, pelas
quais a rua, a comunidade e a festa passaram; ele também trouxe as continuidades que
fazem da Rua do Capim o lugar das afetividades e familiaridades que a comunidade
criou e as permanéncias que fizeram a devogdo ao santo perdurarem por quase um
século na regido. Nesse sentido, a esperanca de Undiara é reiterada pela propria historia
de resisténcia da triade aqui trabalhada: a rua/lugar, a familia/comunidade e a
devocdo/vivéncia.

Dessa forma, as vivéncias individuais e as experiéncias coletivas se encontram
e passam a construir, a partir da memoria vivenciada, as préaticas culturais, construindo,
portanto, a identidade de um povo. Todas as entrevistas descritas demonstram que essa
festa € muito importante para os moradores da rua, pois reconecta 0 presente ao
passado e congrega seus participes em um sentimento so.

A fim de estabelecer um mecanismo pelo qual os anseios de registrar,
resguardar o patriménio do lugar para as proximas geracfes e para a cidade, a seguir
sera apresentado os processos de confec¢cdo do documentario, como produto final desta

pesquisa.
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4 LUZ, CAMERA E VALORIZACAO DA FESTA DE SAO JOAO: documentario

como registro do patrimonio

“Documentar a festa-lugar, é dar vida a
memoria e tradi¢do dos sujeitos que caminham
sobre a luz da fé em Sdo Jodo Batista”.

(Sinara S4, 2021. Autora,
ex moradora da Rua do Capim e filha de Doroty,
precursora da Festa de So Jodo)

Os ultimos tdpicos deste trabalho intercalaram imagens da Rua do Capim, da
preparacdo e do itinerario da Festa de Jodo Batista que la ocorre ha mais de 70 anos e de
aspectos da coletividade que permeiam as vivéncias do/no lugar. Estas imagens, bem
como as andlises e fundamentac6es foram, por sua vez, corroboradas e melhor ilustradas
pelas vérias falas captadas durante as entrevistas com os moradores.

A partir da coleta de dados realizada em 2019, com 0s questionarios e as
primeiras entrevistas, tornou-se evidente, por parte dos organizadores dos festejos
juninos do Capim, o temor pelo fim da tradi¢do, sobretudo, do eminente esquecimento
desta manifestacdo popular, j& mantida alheia a outras representacdes culturais eleitas
pelo imaginario vilaboense e pelas politicas patrimoniais (diz-se dos tidos como
oficiais, que séo registrados em livros, filmes, patriménio edificado, poesias e pinturas
conforme proposi¢do na primeira parte desta pesquisa).

A escolha do documentério como produto para esta escrita se deu pelo fato de
ter sido a melhor forma encontrada de registrar, captar em imagem e som a devocdo da
comunidade com S&o Jodo Batista, suas historias, seus conflitos, solucGes e, sobretudo,
de abordar como a comunidade se organiza para a realizacdo da festa, ha tantos anos,
entender como as costuras de memoria, tradicdo e identidade da festa com o lugar se
manifestam, se fundem e, com isso, proporcionar reconhecimento a comunidade.

Assim, a realizacdo deste documentario é uma resposta aos anseios dos
moradores de que suas memorias, identidades, representacbes — a partir desta
manifestacdo do sagrado — sejam resguardados, bem como, de que ganhem projecéo na
esfera do patriménio vilaboense, seu lugar e a Festa de Sao Jodo do Capim que, como
eles reiteram constantemente, hd mais de setenta anos reconfigura a identidade coletiva

daqueles, expressa na afetividade e o pertencimento a rua, a devocao e a festa.
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Para tanto, o produto final desta pesquisa foi um video-documentario com titulo
sugerido “Rua do Capim e S&o Jodo Batista”. O roteiro do material foi baseado na
perspectiva da pesquisa: FESTA DE SAO JOAO BATISTA DA RUA DO CAPIM
(GOIAS, GO): registro audiovisual como possibilidade de fortalecimento da meméria e
da identidade no lugar, valorizando as entrevistas, as imagens, o lugar, o0 espaco, as
relacOes afetivas dos sujeitos e participes da festa, os quais, colaboram para a realizagdo
e manutencdo desta tradicéo.

A intrinseca relagdo entre cinema e pesquisa antropoldgica remonta ao século
XIX, de modo que “as cameras fotograficas, a partir de 1840, registravam a imagem e as
cameras cinematogréficas aperfeicoadas pelos irmdos Lumiére numa sessdo publica foram
pequenos documentarios que registravam ‘a vida como ela ¢’ (MONTE-MOR, 2004, p. 98).

O cinema enquanto documentério originou-se pelo interesse de registrar eventos
do cotidiano projetados pelos irmdos Lumiére, no Café Paris, em 1885. Em geral, seu
nascimento ¢ atribuido aos irmaos franceses: “assim como a dimensdo socio-politica esta
presente nas recentes produgdes de audiovisuais, ela também caracterizou a origem do cinema,
que nasce no final do século XIX, sendo que em 1895 ocorre a sua primeira exibicdo publica”.
(CHAIA, 2009, p. 7). Mas, conforme Lucena (2012), o marco aceito pela maioria dos
estudiosos do cinema data do inicio da década de 1920, com o filme “Nanook, o
esquimo”.

Para Chaia (2009), o cinema nasce e se mantém com grande carater politico, ao
demonstrar, em varias linguagens, as diversas relacdes de poder, as formas como os
populares ressignificam espacos, pertencas, valores. Assim, a partir de varios tedricos, o
autor assim define essas semiologias do cinema:

Enquanto Walter Benjamin entende que o cinema é um tiro certeiro no
inconsciente, JeanLuc Godard afirma que o importante ndo é o cinema
politico, mas sim como fazer cinema politico. Diferentes perspectivas,
originadas em distintas situacfes problematizam a producédo cinematogréfica:
se, com base em Gilles Deleuze, o cinema pode ser pensado como uma
“maquina de guerra” (no sentido de afrontar valores e propiciar experimentos
estéticos mais proximos da vida), para o ator Michel Picolli, os filmes séo,
paradoxalmente, contrapontos ao mundo midiatico em que vivemos (no

sentido de expressar as possibilidades da liberdade frente a sociedade do
ordenamento) (CHAIA, 2009, p. 7).

Definir o que é documentario excede as explicagdes reducionistas, posto que o
género transita entre a arte e a ciéncia. Para Nichols (2005), “o documentario é a

representacao no mundo em que vivemos”. Lucena (2012) conceitua:
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(...) o documentario passa a ser considerado como uma produgdo que
registra fatos, personagens, situagdes que tenham como suporte 0 mundo real
(ou mundo histérico) tendo como protagonistas os proprios “sujeitos”
(LUCENA 2012, p.11).

Esta definicdo vai de encontro com a proposta de produto final deste trabalho. O
documentario terd a licenca poética para relatar sobre o lugar e a festa de Sdo Jodo
Batista, com roteiro baseado nos relatos contadas pelos moradores e participes da festa.

O cinema é um elemento que facilita 0 acesso do publico ao conhecimento,
contribui para forma que enxergamos o mundo, € um instrumento eficaz para formar e
defender ideias. Assim com o documentario sobre a festa, pretende-se, de forma afetiva
e educativa, demonstrar para a comunidade, em geral, a importancia desta manifestacdo
religiosa e como ela ainda resiste ao tempo.

Ao captar fragmentos da realidade vivida outrora, as varias narrativas e
rememoracdes, remonta-se partes de um tempo histérico. Tendo em vista que a ideia
inicial era produzir o documentario da festa desde o dia 14 de junho quando a novena
inicia, perpassando por todas as movimentacGes da organizacdo, a festa em si e a
limpeza da rua no dia 24. Entretanto, no contexto de distanciamento social ocasionado
pelo coronavirus, apenas foi possivel, durante o segundo ano de pandemia, remontar
esse itinerario com as memdrias, tanto nas entrevistas como em imagens e videos. De
qualquer forma, nada se perdeu enquanto registro histérico porque o passado nunca é
registrado em sua totalidade significativa, como bem aponta Geertz (1989). O que se
pode, comumente e que se pOde fazer, é extrair o maximo de elementos dessa
complexidade do real a fim de tornar cognoscivel essas varias temporalidades.

Assim, remontar trajetérias, captar as vivéncias comuns, cotidianos de pessoas das
mais diferentes origens étnicas, geograficas, culturais, historicas, sempre estivera compondo 0s
roteiros cinematograficos. Como destaca Monte-Mor (2004), esse interesse da vida, pelos
pesquisadores, que em outros momentos se pautava em aspectos da diferenca, da
excentricidade, hoje liga a originalidade ao ponto de vista das proprias pessoas retratadas e ndo
mais pelo olhar julgador de quem pesquisa. Nesse sentido, a autora relaciona cinema e

etnografia:

A etnografia e a observacdo participante foram tradicionalmente usadas na
antropologia como método de descrever e observar as sociedades
pesquisadas, inicialmente espacial e culturalmente distantes do pesquisador,
mas que, a partir dos anos de 1950, incorporaram temas e grupos sociais
também parte de seu universo familiar. Essa perspectiva de trabalho do
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antropologo fez que, desde os primeiros tempos, fossem incorporados ao
seu arsenal de trabalho e observacdo os equipamentos de fotografia e
cinema, em busca do registro do ‘real’. O filme etnografico tem essa marca
de origem. [...] O que temos hoje como filme etnografico? Desde producées
que remontam a uma abordagem positivista, em que filmes sdo resultados
de uma documentagdo ‘objetiva’ da realidade, registros muitas vezes sem
montagem ou som, até experiéncias filmicas diversas, interpretativas, que
incluem filmes estruturados em torno de argumentos, segundo convencdes
narrativas ja instituidas nos documentarios de maneira geral (MONTE-
MOR, 2004, p. 98-99).

Nichols (2012) aponta que h&d uma enorme variedade de tipos de documentario,
por conseguinte, uma pluralidade de vozes de audiovisual, que perpassa as intengdes
dos cineastas, o0 tipo de publico a ser retratado e a que se dirige a exposicdo. Os
contextos historicos culturais também sdo de demasiada importancia nas compreensdes
dessas producdes, de modo que em cada periodo ha uma tradicdo documental ligada aos
anseios da sociedade que o produz.

Dentre as varias linhas do documentéario, Nichols (2012) define o participativo,
aqui selecionado para melhor retratar a subjetividade da Rua, da Festa e comunidade do
Capim. Assim, o autor aponta que esse tipo de documentario é realizado com a
participagdo do cineasta, produtor e outros agentes, agora, também em frente as
cameras. Essa participacdo ocorre de tal modo que ele/ela experimenta aquelas emocdes
0 mais proximo possivel dos demais retratados da comunidade, desde que, claro, ndo
interfira ou deturpe, influencie os comportamentos daqueles. Assim,

Modo participativo: enfatiza a interacdo de cineasta e tema. A filmagem
acontece em entrevistas ou outras formas de envolvimento ainda mais direto.
Frequentemente, une-se a imagem de arquivo para examinar questdes
histéricas. Exemplos: Cronica de um verdo (1960), Solovetsky vlast (1988),

Shoah (1985), Le chagrin et la pitié (1970), Kurt e Courttney (1998).
(NICHOLS, 2012, p. 62-63).

A producdo do documentario: Sdo Jodo Batista e a Rua do Capim, ocorreu
concomitante aos processos de coleta de dados da comunidade da Rua do Capim, de
modo que, durante as gravacgdes, foi crucial, por parte da pesquisadora, anotar algumas
ponderacBes feitas pelos entrevistados que possibilitaria um dialogo com o cabedal
tedrico ja explorado. O processo de pesquisar e registrar a0 mesmo tempo é um dos

aspectos dos documentarios participativos, de modo que Nichols aponta que:

Tomar notas € uma tarefa seletiva. S6 conseguimos nos dedicar a alguns
aspectos do filme. Podemos escolher alguns aspectos do filme. Podemos
escolher enfocar o estilo da cdmera ou a montagem poética, a presenca do
cineasta ou o desenvolvimento dos atores em tudo ao mesmo tempo. As
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notas proporcionam o registro de algumas de nossas preocupacdes e
interesses (NICHOLS, 2012, p. 212).

Assim, documentar a Festa de S&o Jodo da Rua Capim, a partir das narrativas
dos moradores, dos seus proprios registros da festa e da rua, € respeitar os olhares dos
mesmos relativos as suas producdes culturais; respeita-se suas valoragdes e significados,
ao passo que, como objeto de pesquisa, encontra-se inumeros elementos que
corroboram as reafirmadas identidades coletivas e relacfes de pertencimento que
cruzam a devogdo, o lugar e a festa. Assim, seguindo as corresponsabilidades para com
o patriménio local, assumidos pelos moradores da Rua do Capim, o produto também
sera ferramenta para a Educacdo Patrimonial, pois através desta producéo audiovisual o
documentario estara disponivel para as escolas da cidade, para as bibliotecas bem como
para o arquivo do IPHAN, para alcangar mais ouvintes e fortalecer assim a visibilidade
desta festa e do lugar.

A proposta da producdo do documentario audiovisual contendo as entrevistas
dos depoentes, imagens da Rua do Capim, registros da festa e do cotidiano dessa
comunidade, pode ser um grande passo para registro e perpetuacdo dessa manifestacéo
popular religiosa, além de constituir-se como elemento de educacgdo patrimonial.

Patrimonializar essa festa que tem o interesse e a participacdo da comunidade do
local é contribuir para o fortalecimento da memoria e identidade a partir do
reconhecimento da existéncia dessa préatica cultural, como um bem patrimonial para a
coletividade. As memdrias e continuacdo de uma tradi¢do eternizam um espago e 0 que
acontece nele, de forma duradoura e positiva para a sociedade.

Como visto anteriormente, a populacdo da comunidade da Rua do Capim, assim
como outros grupos e suas respectivas manifestacdes, foram excluidas do repertério
cultural e espacial que configurou a patrimonializacdo de Goias, mas € pela memdria
coletiva, familiar, individual que essas manifestacOes, tradicOes e representacfes se
mantiveram ao longo de quase um século. Pela memoria, remonta-se fragmentos do
passado sob as condicBes presentes, ou seja:

Ao analisar o passado de uma sociedade, podemos constatar que a memdria
histérica constitui uma das formas predominantes e discretas da dominacéo
e da legitimacdo do poder. Na visdo dos historiadores marxistas, 0 processo
historiogréfico dos feitos da humanidade evidencia que, normalmente,
grupos dominantes vencedores na Historia sempre buscaram impor suas

versbes de fatos de acordo com suas memorias. A memdria é trabalho, é
produzida no presente, de acordo com as condicdes do presente. Meméria é
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lembranca, mas também esquecimento e dominagdo. Memdria é matéria-
prima da Histéria. E, portanto, um dos vestigios de que se serve o
historiador para produzir uma leitura do passado. Memoria é experiéncia
humana, experiéncia cultural, sendo individual e coletiva (LISITA, 2008, p.
27).

Memodrias sdo fundamentais para entender uma pessoa como um ser humano e o
seu sentimento em relacdo a um espaco. Nessas marcas deixadas pelas lembrancas, é
que um individuo fortalece sua identidade. Quando um evento é marcante e repleto de
significados, mesmo que um individuo ndo more mais naquele lugar, sempre recordara
daquele evento e sempre reconhecera aquela situacdo como uma parte de si. As pessoas
sdo compostas de relacGes temporais, de passados e, consequentemente, passado é
historia, e histdrias sdo feitas de memorias recordadas ou demarcadas fisicamente pelo
tempo.

Sobre a relacdo entre memoria e espaco, extremamente pertinentes, como visto
nas abordagens que iniciaram esse trabalho, na andlise da relacdo comunidade-Rua do
Capim, Delgado (2003) aponta que as pessoas tendem a relacionar suas memorias do
tempo vivido as disposi¢Oes espaciais daquele tempo; a partir dessas construcdes e
memorizacdes, elas elaboram as representacfes de si, do grupo e do lugar, ou seja,
identidades individuais e coletivas. Com o tempo, 0s espacos se transformam e colocam
em questdo aquelas identidades produzidas e reproduzidas; as mudangas atuam como
questionadoras das identidades ja fixadas, o que justifica as resisténcias, as visdes
desgostosas de quaisquer transformagdes. Quando se modifica o lugar afetivamente
memorizado, perde-se o referencial para a memorizacdo e perde-se 0 que 0 sujeito
entendia sobre ele naquele lugar.

Tempo e memoria, portanto, constituem-se em elementos de um Unico
processo, sdo pontes de ligacdo, elos de corrente, que integram as maltiplas
extensdes da propria temporalidade em movimento. A memaria por sua vez,
como forma de conhecimento e como experiéncia, € um caminho possivel

para que sujeitos percorram a temporalidade de suas vidas (DELGADO,
2003, p. 16).

O registro da festa de Sdo Jodo Batista, na Rua do Capim, possibilitara eternizar

uma memoria fundamental para os moradores da localidade, para que tenham forgas e
condicOes de perpetuar esse evento e, também, fortalecer sua fé.

Portanto, as memdrias dos grupos se referenciam, também, nos espacos em

que habitam e nas relages que constroem com estes espacos. Os lugares sdo
importantes referéncias na memoria dos individuos, donde se segue que as
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mudancas empreendidas nesses lugares acarretam mudancas importantes na
vida e na memoria dos grupos (LISITA, 2008, p. 87)

Como demonstrado no decorrer dessa argumentacdo, ha a memorizacao de
situacbes que acontecem em grupo, pois eventos coletivos carregam muitos
significados, e um deles é a unido expandida pelos grupos sociais favorecidas as quais
levantaram resisténcia para demonstrar seu valor. Cada pessoa que luta se identifica
com outra que também levanta essa bandeira, gerando sentimento de coletividade e

pertencimento ao lugar.

4.1 ESTRUTURA DO DOCUMENTARIO E PROCEDIMENTOS DE COLETA DE
DADOS

A priori, este documentario foi planejado seguindo o presente roteiro:

Quadro 4: Estrutura das questdes que guiaram as entrevistas para o documentario

1 INTRODUCAO E APRESENTACAO DO TEMA

a. Definicdo do local: casa dos c. Objetivos: ouvir a comunidade da Rua
participes; do Capim e proporcionar visibilidade a

b. Justificativa: o documentario Festa em louvor a S&o Jodo Batista.
justifica-se a proporcionar visibilidade a
uma parcela da comunidade vilaboense e
aos festejos em Louvor a Sdo Jodo
Batista;

2 IDENTIFICACAO DOS ENTREVISTADOS

Nome completo; Nivel de escolaridade;

Idade; Profissao.

Sexo;

3 MEMORIAS DA RUA DO CAPIM

Nasceu na comunidade da rua do Ha quanto tempo reside na Rua do

capim? Capim?
4 MEMORIAS DA FESTA DE SAO JOAO BATISTA

E a quanto tempo participa da festa? De que maneira vocé contribui para a

Qual o significado da Festa para vocé? | realizacdo da festa?

Qual o significado de Sdo Joao Batista Vocé considera esta festa importante
para vocé? para a comunidade vilaboense?

Ja foi festeira (0), novenario, capita (o) Descreva a primeira lembrancga que vem
do mastro? Se sim, relate brevemente esta | a sua mente no que diz respeito a Festa de
experiéncia. S&o Jodo Batista.

Fonte: Elaboracédo da autora (2021)

Desta forma, a metodologia escolhida como melhor forma de captar as
afetividades dos moradores em relacdo a rua, ao santo e a festa foi a entrevista pré-

estruturada. A elaboracdo desde produto passou, ainda, por etapas como: pre-producao,
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producdo (escolha das musicas, edigdo das imagens), som e pds-producao.
Sobre o0s registros orais e sua importancia na captura documental da vida
cotidiana, recorre-se a Delgado, para a qual:
Narrativas sob a forma de registros orais ou escritos sdo caracterizadas pelo
movimento peculiar & arte de contar, de traduzir em palavras as
reminiscéncias da memdria e a consciéncia da memoéria no tempo. Sao
importantes como estilo de transmissdo, de geracdo para geracdo, das
experiéncias mais simples da vida cotidiana e dos grandes eventos que
marcaram da Historia da humanidade. Sao suportes das identidades coletivas
e do reconhecimento do homem como ser no mundo. Possuem natureza
dindmica e como género especifico do discurso integram a cultura de

diferentes comunidades. S&o peculiares, incorporam dimensdes matérias,
sociais, simbdlicas e imaginarias (DELGADO, 2003, p. 22).

A historia oral esta entrelacada as memdrias coletiva e individual e, portanto, as
relacdes de poder, “poder de esquecer, de lembrar, de omitir, de silenciar” (DELGADO,
2010, p. 31). Ressalta-se ainda a potencialidade da oralidade enquanto reveladora de
emocOes e identidades, de modo que, trabalhando a oralidade como umas das
metodologias deste trabalho, recorre-se ao apontamento de Delgado (2010, p. 16), para
a qual:

Portanto, a histéria oral é um procedimento, um meio, um caminho para
producdo do conhecimento histérico. Traz em si um duplo ensinamento:
sobre a época enfocada pelo depoimento - o tempo passado, e sobre a época
na qual o depoimento foi produzido - o tempo presente. Trata-se, portanto, de
uma producdo especializada de documentos e fontes, realizada com
interferéncia do historiador e na qual se cruzam intersubjetividades. O
passado espelhado no presente reproduz, através de narrativas, a dindmica da
vida pessoal em conexdo com processos coletivos. A reconstituicdo dessa
dindmica, pelo processo de recordacdo, que inclui, énfases, lapsos,

esquecimentos, omissdes, contribui para a reconstituicdo do que passou
segundo o olhar de cada depoente.

Na fase de pré-producdo houve a reunido com a equipe, elaboracdo do roteiro,
escolha dos “personagens”. A captagdo das imagens e entrevistas foram realizadas na
fase da producdo, edicdo e finalizacdo. Vale ressaltar que todo o processo, do
planejamento, filmagem, edicdo a finalizacdo do documentario ndo contou com
qualquer tipo de financiamento, logo, carecendo do apoio e mdo de obra da prépria
comunidade e outros amigos colaboradores.

O mesmo ocorreu em relacdo aos equipamentos (ver Figura 40), todos
emprestados, profissionais ou ndo, usados de forma amadora, embora muito responsavel

e articulada. Todas as pessoas que participaram da filmagem como protagonistas
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assinaram o Termo de Consentimento do Uso de Imagem, bem como, concederam, de

bom grado, os direitos de usos de seus arquivos fotograficos pessoais.

Figura 40: Equipamentos utilizados para captacdo da imagem e som

Fnte: Arivo pessoal d|e Egiéa{rdo Lucas (2021)

As imagens captadas foram: das entrevistas cedidas pelos participes da
organizacao da festa, como o0s responsaveis pelas rezas da novena (Figura 41), festeira
(Figura 42) e moradores da Rua do Capim, fotografias (reitera-se que nao foi possivel
filmar o evento ja que ndo ocorreu em virtude da pandemia, nos anos 2020 e 2021),
imagens das novenas, dos almo¢os comunitarios, da reza do terco, construcdo da
fogueira, do casamento caipira, hasteamento do mastro, o batismo, missa, procissao,

quadrilha e o show das bandas de forro.

Figura 41: Dona Maria, Dona Ica, Seu Ant6nio, rezando a ladainha em latim
- " 7

y
’
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Figura 42: Entrevista com a festeira Nayara

Fonte: Arquivo pessoal de Edinardo (2021)

Foram tomadas com a camera fixa no caso das entrevistas (ver Figura 43), e

camera na mao, mostrando a fluidez e dindmica da festa-lugar.

Figura 43: Equipamentos utilizados para as gravagoes
=4 e -

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2021)

Os registros anteriores da festa, coletados com moradores, serviram como
referéncia e base para a estruturacdo da realizacdo do documentério. Nas filmagens, 0s
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participes foram os protagonistas, moradores que residem h& varios anos no local: a
festeira, o capitdo do mastro, os novendrios, figuras que, direta ou indiretamente,
contribuem para a realizacdo e manutencdo da Festa em louvor a Sdo Jodo Batista. Na
pos-producdo houve decupagem com edicGes e montagem (som e imagem), em que a
pesquisadora e a equipe geraram a finalizacido audiovisual do documentario. E
importante ressaltar que as imagens e entrevistas foram intercaladas as filmagens.

Foram realizadas nove entrevistas com moradores e agentes da festa de Séo Joao
Batista, das quais, 3 homens e 6 mulheres, cujo tempo médio de cada entrevista esteve
em torno de 30 a 40 minutos. As entrevistas foram guiadas, com questionamentos
realizados pela entrevistadora, afim de compor as teméticas do trabalho.

A abordagem foi por meio de didlogo e foi solicitado ao entrevistado que
respondesse de forma livre sobre alguns questionamentos, como: desde quando
participa da festa? Qual sua funcdo na festa? Quanto tempo reside na Rua do Capim?
Fale sobre Sdo Jodo e a importancia desta festa para rua, para vocé e para sociedade.
Como quaisquer outros processos de entrevista, ainda que se tenha marcado
previamente, propondo ao entrevistado que escolhesse 0 melhor momento, houveram
inevitaveis barulhos externos (na rua) e algumas interrupcoes.

A equipe foi muito bem recebida (Ver Figura 44), dado que a entrevistadora € da
comunidade, participe, integrante desta grande familia que é a Rua do Capim. Da
mesma forma, entre entrevistadora e entrevistado, houvera partilha de muita emocéo,
alguma aversao a um ou outro assunto abordado, preocupacées em relagéo ao futuro dos

festejos, etc.

Figura 44: Preparacéo e entrevista de Dona Maria — “cantar a reza de Sdo Jodo”

A e *

Fontes: Arquivo pessoal da autora ('2021); Arquivo pessoal de Lorrayne Dias (2021)

151



O documentério foi expositivo, bem como observacional e participativo.
Compreendendo-se que “documentario ¢ o tratamento criativo da realidade” (John
Grierson), é insipiente observar que o modo de representacdo do documentario é
participativo por ter havido demasiada relacdo, socializacdo da pesquisadora com a
comunidade por meio de entrevistas e da partilha de imagens, fotografias que
compunham arquivos pessoais afetivos dos moradores.

Para tanto, o presente documentario contou com a seguinte equipe de producao:

o Direcdo e roteiro, fotografia: Sinara Carvalho de S&

e Producdo, Camera e edicdo, fotografia, som: Edinardo Lucas

e Imagens de drone: Ueslei Ferreira de Jesus

e Assistente de Producdo: Lorrayne Dias

e Assistente de Camera, Som: Humberto Assis

e Elenco: Dona Ica; Senhor Antonio; Dona Maria; Undiara Carvalho;
Marcela Gabriela; Humberto Assis; Nayara Fernanda e Rafael Lino.

As filmagens foram realizadas em angulos e enquadramentos mistos, como
plano aberto (quando s&o filmadas a rua, a praga); primeiro plano, com a imagem focada
no entrevistado, acima do ombro; plano conjunto, detalhando movimentos, objetos,
cenario e o angulo reto, ou normal e Plongée!’.

O som editado utilizou o recurso em V.O. ou voz sobreposta, tendo sido feito a
mixagem e masterizacdo para retirada ou para amenizar os barulhos externos. Em geral,
0 processo de edicdo foi feito por escolha das falas que complementam o objetivo do
trabalho, que € a valorizacdo, reconhecimento dos principais elementos da Festa de Sao
Jodo Batista e da comunidade da Rua do Capim.

As edicdes foram executadas no computador, a partir do aplicativo VEGAS 14.
Usou-se edicdo ndo linear, filmagens, coleta de dados nas entrevistas, processo esse,
feito digitalmente e um dos mais utilizados na edicdo de documentérios (ver Figura),
com a funcdo de cortar e colar, o que trouxe vantagens financeiras, de tempo e
disponibilidade de produto. Usou-se o Veiculo Aéreo Nao Tripulado (VANT), como

ferramenta de suporte para coletar imagens aereas.

17 Plongée, que em francés significa mergulhada, também chamado de Camera Alta, mostra a acdo de
uma posicdo mais elevada (de cima para baixo).
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Figura 45: Processo de edi¢cdo do documentario

Fonte: Arquivo pessoal de Edinardo Lucas (2021)

4.2 FORMATO DEFINITIVO

O produto da pesquisa foi constituido de video-documentario, com registros de
narracdes de entrevistados quanto as suas impressdes sobre as festividades de Sdo Jodo
da Rua do Capim, na Cidade de Goias. Para a realizacdo desse material audiovisual,
previa-se, consequentemente, a parceria com discentes do 7° periodo do curso de
Cinema IFG/Campos Cidade de Goias, mas, em virtude da pandemia, tivera que se
restringir a um operador de camera e produtor amador e a pesquisadora, autora deste
trabalho, dirigindo as filmagens e as edi¢Ges do video, com outras colaboracfes da
comunidade.

O video-documentério foi um curta-metragem de duragcdo de 17 minutos e 32
segundos, com a participacdo de alguns dos organizadores da Festa em louvor a Séo
Batista da Rua do Capim, representantes de entidades ligadas a cultura e pesquisadores
(ver Figura 46) que abordam a tematica de festa popular religiosa.

Previamente, a estrutura do respectivo documentério foi pensada de modo a
intercalar cenas do cotidiano da festeira, do capitdio do mastro, da comunidade,
momentos que antecedem os festejos, como na preparacdo do almoco, do café da manha
etc., durante a preparacdo e no acontecer da festa; expor cenas do momento de
ornamentacdo, busca pelo mastro, confeccdo da bandeira, do andor, da fogueira, a

preparagdo nas casas dos novenarios. Porém devido a pandemia, a festa ndo aconteceu,
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entdo os planos foram alterados a fim de se adequar a realidade pandémica e utilizar-se
das normas impostas pela Vigilancia Sanitaria, ou seja, ao uso de mascaras,

distanciamento social, alcool, etc.

Figura 46: Entrevista com Rafael Lino

Fonte: Arquivo pessoal de Lorrayne Dias (2021) '

Assim, o documentario em seu formato final tem duracdo de 17 minutos e 32
segundos. Ele inicia com a cantoria de Séo Jodo, intercalando imagens do altar e da
bandeira, de 2019, dltimo ano em que ocorrem as festividades. Seguem imagens da Rua
do Capim, para entdo adentrar nas narrativas dos entrevistados: primeiro contando como
era a rua, como iniciaram os festejos, as mudancas que ocorreram desde que se lembram
até os dias atuais, algumas devido as tecnologias (como o som mecanico), outras por
mudangas da tradi¢do, outras externas, como as fogueiras (para a seguranca dos festejos,
0s Bombeiros s6 permitem uma mediana). Contam histérias do Santo e relacionam a
resisténcia e fé dos proprios moradores.

As entrevistas foram gravadas nas casas dos moradores, intercalando as suas
narrativas com imagens do santo compondo as decoragdes das casas, demarcando a fé
dos ali viventes. Outras foram gravadas na rua, nas calgadas, na praga, Como ocorre com

a filha de Doroty, que comecou a festa, e 0 neto de Doroty, entdo alferes da bandeira.
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Ao interpor as varias temporalidades do antes (como foi nesses mais de setenta
anos), como é (como ndo esta sendo em virtude da pandemia) e como sera (ou se sera,
se continuard) o saudosismo ligado as memorias familiares, da infancia a vida adulta,
permeia as emocdes dos entrevistados ao mesmo tempo que demonstra o medo da perda
da tradicdo; essa perda as vezes € apontada como possibilidade devido a falta de
reconhecimento do patrimonio institucionalizado, outras pelas recorrentes mudancas
que ocorreram no desenhar dos festejos.

A responsabilidade para com a manutencao da tradicdo liga as varias geragdes; a
idosa rezadeira contando como ela aprendeu as ladainhas em latim, intercala a também
responsabilidade dos jovens com as decoracdes, a organizacdo da festeira, a memoria
familiar da jovem méae que passara a tradicdo a filha e a devogdo sincrética do alferes,
todas estas ilustradas por registros desses momentos narrados, feitos nos anos
anteriores.

A festeira narra os itinerarios, que sdo, novamente, relacionados as imagens e
videos de outrora. Além da familiaridade, da coletividade, da imensa relacdo afetiva,
identitaria e de pertencimento entre moradores e a Rua do Capim, a memdria do lugar é
novamente reiterada e aliada a devogdo ao santo. Por fim, o representante da diocese e
pesquisador Dr. Rafale Lino, analisa a relacdo do lugar com as espacialidades do poder
em Goias, para entdo, encerrar com o alferes demonstrado sua fé a seu santo de cabega,
Xangb. Como devocao sincrética, o documentario inicia com cantico catolico e termina
com cantico umbandista, fazendo alusdo ao carater hibrido-religioso que permeia a rua e

a religiosidade do lugar.

4.3 PUBLICO ALVO

A finalidade do video-documentario € divulgar para a comunidade da Rua do
Capim, para escolas e universidades e publico em geral. Essa escolha justifica-se pela
importancia de registrar essa festividade, proporcionando visibilidade e fortalecimento
da identidade rua-lugar. Desta forma, pretendeu-se intervir a partir de quatro publicos,
respectivamente, como se expde a sequir.

e Para gestores e mantenedores do patriménio na Cidade de Goiés: a partir de um

encontro em alguma plataforma, como Google Meet ou Zoom. A divulgacédo
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podera ser realizada com auxilio da prefeitura municipal;

e Para docentes da rede publica de ensino na Cidade de Goias: realizado da mesma
forma, tendo em vista que ainda se estd na pandemia e os protocolos de
seguranca e distanciamento social devem ser seguidos;

e Para Comunidade da Rua do Capim: a posteriori, a ser exigido e brevemente
apresentado no inicio das festividades, ao fim da pandemia;

e Para o publico em geral: disponibilizado em site de acesso gratuito e divulgado

nas midias sociais e futuros eventos académicos e cinematograficos.

4.4 IMPACTO ESPERADO

Com relacdo aos gestores e mantedores do patriménio, na Cidade de Goias,
espera-se, minimamente, o reconhecimento dos aspectos da hierarquizacdo e
territorializacdo tratados no inicio deste trabalho, para, entdo, discutir-se solugdes
viaveis tanto para comunidade do Capim e a visibilidade requerida para suas
manifestacdes, como para toda comunidade vilaboense e futuros visitantes, no que
tange a insercdo da Festa de Sdo Jodo do Capim no calendério de eventos do municipio.

Tendo em vista que é necessario também aos vilaboenses conhecerem e
reconhecerem as manifestagdes populares locais e seus processos de marginalizagéo,
acredita-se que trabalhar essas tematicas a luz da nascente Educacdo para
Decolonialidade Patrimonial €é propiciar a esses docentes uma base tedrico
metodoldgica para inserir, em sala de aula, as relacdes de poder, relac6es culturais e
historicas que configuram o lugar que nasceram, que vivem e que compde suas
memodrias e identidades.

Ja para a comunidade da Rua do Capim, ter-se representada em um
documentario pensado e efetivado por seus moradores, pelo olhar de quem também
“nasceu na rua”, de quem ¢ devoto/a de Sao Jodo/Xango, de quem participa da novena,
prega bandeirola, cozinha, serve, monta fogueira, limpa a rua apés a festa é de
demasiada importancia pela esperanga do reconhecimento da importancia da
manifestacdo, do lugar e da continuidade da tradi¢do local. E para a propria autoestima
da comunidade, ao verem inseridas suas trajetdrias festivas no campo do patrimonio e

da preservacao.
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Portanto, espera-se que, a partir do acesso ao video-documentario, haja maior
compreensédo, por parte da sociedade vilaboense, sobre as relagGes de afetividades
existentes e sobre o motivo de resisténcia da comunidade da Rua do Capim no que se
refere a producdo e manutencéo da Festa em Louvor a Sdo Jodo Batista. Que esta possa
ser vista como parte de um legado histérico-cultural da Cidade de Goias e incluida,
respeitosamente, no Calendario Cultural da Cidade de Goiés.
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5 MUITO ALEM DO "CONHECER PARA PRESERVAR'": uma proposta de
educacdo patrimonial decolonial a partir do documentario

E eu vou trazer essa responsabilidade pra minha

filha também, porgue minha méae foi passando

pra mim, minhas tias. A preparacdo é muito

importante, porque, desde de crianca, a gente

ficava preocupava com o que a gente podia

ajudar. Ja cresce com espirito da festa,

dancando quadrilha, preparando o café da
manha.

(Marcela Gabriela Assis Cirqueira, moradora.
Entrevista concedida em: 18 abr. 2021. Grifo da
autora.)

A expressdo usada, na epigrafe supracitada, pela moradora Marcela de que na
Rua do Capim o individuo “Ja cresce com espirito de festa”, demonstra claramente
como ocorre a educagao na cultura popular, ou seja, de forma ndo formal e informal, ela
se estende a vida cotidiana da comunidade, aos costumes, saberes que sdo transmitidos
de uns aos outros.
Portando, € nas relacfes sociais cotidianas que a producdo e reproducdo social,
cultural, histdrica acontece, a partir das coletividades inseridas, de modo que
0s seres sociais — 0s homens — expressam sua hatureza criando ou recriando
uma organizacdo que guia e controla 0 seu comportamento de inimeras
maneiras. Essa organizacdo — a sociedade — liberta e limita as atividades dos
homens, estabelece padrdes que eles devem seguir e manter: quaisquer que
tenham sido as imperfeicOes e tiranias que ela tem mostrado na historia
humana, € uma condicdo necesséria a toda realizacdo da vida. A sociedade é
um sistema de costumes e processos de autoridade e auxilio mituo, de muitos
agrupamentos e divisfes, de controle de comportamento humano e das
liberdades. Esse sistema complexo, que est4d sempre sofrendo modificacdes

chamamos Sociedade. E a teia das relagdes sociais. E estd sempre mudando
(FERNANDES, 1973, p. 117).

Portanto, é compreendendo como a cultura popular multifacetada opera no
cotidiano das pessoas, construindo e ressignificando suas relagdes sociais, com lugar,
com a comunidade em suas formas de entender 0 mundo, que este tépico trabalhara as
orientagdes tedrico metodologicas para a aplicacdo do documentério da Festa de S&o
Jodo da Rua do Capim, a partir da decolonialidade do patriménio e tendo em vista que a
educacdo opera de diversas formas na sociedade. Assim, um projeto societario que se
ancore na democratizacdo de bens e servigos, no reconhecimento, respeito e valorizagédo

da diversidade ética, historica e cultural de seu povo, deve ser estruturado na ruptura das
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amarras coloniais.

5.1 POR UMA EDUCACAO PATRIMONIAL DECOLONIAL

O uso do produto descrito anteriormente deve ser realizado a luz da educacéo
patrimonial decolonial e na concepcédo da decolonialidade do patriménio. Desde o inicio
da historiografia, a classe letrada, que tinha acesso a educacdo formal, era quem
escolhia o que seria registrado, documentado, historicizado. Esse carater elitista,
segregacionista, que demarca as escolhas estiveram também presentes na selecdo de
quais manifestacOes culturais deveriam ser elencadas como representativas do todo;
quais grupos seriamvalorizados em detrimento dos demais e quais seriam 0s critérios
das escolhas. Essa é a ordem hegemoénica, colonialista que dita, desde as origens da
humanidade os grupos que comandardo e 0s grupos que servirao.

Esse aspecto, historicamente constituido e reafirmado se ancora nas origens
coloniais da sociedade brasileira, de modo que:

na América, a ideia de raca como um instrumento de estruturacdo social foi
configurada como um padrao de poder por meio das praticas e estruturas da
colonialidade, relacionando-se diretamente com a exploracdo do trabalho e
com o capitalismo mundial. A mesticagem, desta forma, ¢ utilizada como
discurso de poder. Os colonizadores conseguiram impor um padrdo de
dominacéo estabelecendo a superioridade branca europeia em contraponto a
inferioridade dos negros e indigenas, como também as suas respectivas
identidades e referéncias culturais, sendo 0s mesticos novos desenhos de

identidades na liminaridade, no meio do caminho (TOLENTINO, 2018, p.
52-53).

Ir contra os limites simbolicos impostos pela colonizacao assim, é ser decolonial,
corrente que debate as influéncias determinantes do colonialismo e do capitalismo e
como elas consolidaram as “epistemologias dominantes, que foram efetivas na
supressao de diferentes formas de saber prdprias de povos e nagbes colonizados,
relegando os seus saberes e conhecimentos ao silenciamento ou a subalternidade”
(TOLENTINO, 2018, p. 47).

As instituicOes, os saberes que esse grupo cria e recria a cada geracdo, serve-lhe
como forma de legitimacéo dos privilégios e manutencio de poder. E nesse sentido que
se defende que a educacdo patrimonial (E.P.) seja sobretudo decolonial e contra-
hegemonica. Fazer parte dessa rede de jogos de interesse pode, através da educagdo

ativa, no minimo questionar esse locus imposto e apresentar outras representatividades.
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Para Tolentino (2016, p. 42), “ndo é possivel, portanto, pensar em patriménio ou
memoria coletiva sem pensar em alguma relagdo de poder”.

A educagdo patrimonial surge conjuntamente as politicas patrimoniais, se
evidenciando na década de 1980, onde “ganhou contornos, reflexdes, criticas e,
sobretudo, ressignificagcdes”, entretanto, desde entdo se evidencia as “a inconsisténcia
do termo, evocando a indissociabilidade entre a educacdo e o patriménio, 0 que seria
uma redundancia falar em educacéo patrimonial” (TOLENTINO, 2016, p. 39).

Sobre como essa discussdo se insere no campo patrimonial, € importante

considerar que:

No campo do patriménio, essa discussdo é fundamental para se analisar como
os diferentes grupos se apropriam de sua heranga cultural e como s&o regidos
0s jogos de disputas e as relacBes de poder em torno da selecdo dos
patriménios e da construcdo das narrativas de memorias coletivas. Garcia
Canclini (1997) aponta que mesmo nos paises onde o discurso oficial adota a
nogdo antropoldgica de cultura, que confere legitimidade a todas as formas de
organizar e simbolizar a vida social, existe uma hierarquia dos capitais
culturais: a arte vale mais que o artesanato, a medicina cientifica mais que a
popular, a cultura escrita mais que a transmitida oralmente. A reformulacdo
do patrimbnio em termos de capital cultural tem a vantagem de nao
representa-lo como um conjunto de bens estaveis e neutros, com valores e
sentidos fixados de uma vez para sempre, mas coOmo um processo social, que,
como qualquer outro capital, acumula-se, reestrutura-se, produz rendimentos
e é apropriado de maneira desigual por diversos setores (TOLENTINO, 2016,
p. 43).

Tolentino (2018) aponta que as praticas autoritarias nasceram com a propria
ideia de patrimdnio, expressas nas acgOes preservacionistas do Estado. No caso da
Cidade de Goias, esse processo, como se viu, partiu da iniciativa de descendentes das
antigas oligarquias, os “filhos de Goias” e foram institucionalizadas pelo IPHAN. Ja
que a comunidade ndo foi convidada a participar da escolha desses patriménios
oficializados, nesse sentido, Floréncio (2019, p. 62) alerta que “é imprescindivel que
toda acdo educativa assegure a participagdo da comunidade na formulacéo,
implementacao e execucado das atividades propostas”.

Demarchi (2016, p. 50) define que a E. P. surge justamente ancorada na
evidéncia do “carater desigual do patrimdnio cultural”, legitimada pela “desigualdade
de reconhecimento pelo Estado do patriménio cultural que privilegia apenas algumas
classes sociais e alguns grupos étnicos”. Assim, ela trata da “reducdo do Brasil”, que
reproduz esse status quo. Para tanto, “a pratica educativa que propomos deve considerar

todos os bens culturais a que sdo atribuidos valores, simbolicos ou afetivos, os que

160



possuem significados identitarios e sdo suporte de conhecimentos e memoria. Ha,

assim, uma relacdo de afinco entre a educacgéo e a transformacéo:

E imprescindivel que toda acdo educativa assegure a participacdo da
comunidade na formulacdo, implementacdo e execucdo das atividades
propostas. O que se almeja é a construcdo coletiva do conhecimento,
identificando a comunidade como produtora de saberes que reconhece suas
referéncias culturais inseridas em contextos de significados associados a
memodria social do local. Agdo transformadora dos sujeitos no mundo, e nao
uma educacdo somente reprodutora de informacdes, como via de méo Unica e
que identifigue os educandos como consumidores de informaces
(FLORENCIO, et.al. 2014, p. 20).

Assim, recorre-se a E.P. como fundamental na compreensdo de como esses
“patrimoOnios” foram eleitos, 0 que estd por detras de cada acdo, tombamento,
divulgacdo, para que os individuos possam compreender a si, seus lugares e seu grupo
social. Media-se a relagdo entre o que lhes foram postos como patriménio cultural e o
que cada grupo entende sua propria manifestacdo e por conseguinte, seu patrimonio, ou
seja:

nas acles educativas, o patrimdnio cultural ndo pode ser tratado como
préconcebido, em que seu valor é dado a priori, cabendo ao individuo aceitar
essa valoracdo e reconhecé-lo como parte de sua heranca cultural. Nas
praticas educativas que se pretendem dial6gicas e democraticas, o patriménio
cultural concebido como um elemento social implica reconhecer o jogo de
forgas existentes no seu processo seletivo e até mesmo de sua apropriagéo,

em que estdo imbricados os conflitos e as divergéncias na permanente luta
entre a memoria e 0 esquecimento (TOLENTINO, 2016, p. 47).

A ocupagdo de espagos do patriménio oficializado (centro histérico) pelos
grupos deixados a margem do processo, bem como a valorizacdo das manifestacdes
culturais que sobressaem a Semana Santa, sdo, por exemplo, formas de atuacdo contra
hegeménica. A E.P., deve estar empenhada na elucidacdo desses processos simbolicos e
no reconhecimento da participacdo de outros grupos sociais na configuracdo das
historias e culturais locais, regionais e nacionais. Para tanto, Souza e Thompson (2016,
p. 16) destacam que

Portanto, a participagdo dos grupos sociais em todo o processo, desde suas
formulacBes até as execucles, € um pressuposto essencial as atividades de
EP. E o autorreconhecimento da sociedade, através do poder publico, da sua
heterogeneidade, distanciando-se dos discursos generalizantes do Estado
Nacional, tradicionalmente produtor de uma cultura unilateralista. Os
processos participativos, que lancam méo de mecanismos de auscultacdo e
interlocucdo, sdo elementos de uma politica de assercdo da democracia,

portanto, de uma politica efetivamente publica. A EP sob o viés proposto tem
o0 intuito de favorecer, na Politica Nacional de Patrimdnio Cultural, outro
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modus operandi, que, ao invés de patrimonializar bens culturais somente com
base em discursos de valoragdo técnicopoliticos, possam estimular a
participacdo dos grupos sociais em todo o processo de preservagdo dos seus
bens culturais referenciais.

Portanto, o campo do patrimdnio, por reiterar as teias de poder, € um campo de
conflito e, por conseguinte, de construcdo social, assim, a educacdo patrimonial é uma
alternativa para compreensédo desses conflitos e assuméncia das responsabilidades de se
inserir e participar ativamente dessas disputas. Para ser efetiva, a E.P. deve “ir além do
conhecer para preservar; € necessario que se propicie a reflexéo critica. E, a partir dessa
reflexdo, buscar a transformagao da realidade” (TOLENTINO, 2016, p. 46).

Por fim, Tolentino (2018, p. 52) reitera que qualquer acdo de educagéo
patrimonial deve ter “a descoloniza¢ao como requisito absoluto para o reconhecimento
da diferenga e da diversidade”, ser mediada pela “interculturalidade, entendida como

processo e projeto social, politico, ético e epistémico”.

5.2 PROPOSTA DE APLICACAO NA COMUNIDADE

Durante as coletas de dados e elaboracdo deste relatdrio, alguns agentes se
sobressairam quando se trata da reproducdo e da marginalizacdo de dados grupos e
manifestacdes culturais no Municipio de Goias, que foram, como visto, aglutinadas pelo
processo de patrimonializacdo. Trata-se dos gestores do patriménio, primeiro grupo do
publico alvo; compreendendo a educacdo como agente de transformacdo social,
pretende-se ainda realizar uma formacgdo com professores da rede publica, para entdo
atentar-se a comunidade e, respeitando sua vontade, promover a divulgacdo da Festa de

Sdo Jodo Batista e seus respectivos significados.

5.2.1 Aos gestores do patrimonio

A Cidade de Goiés é marcada por relacGes de poder bastante desiguais que se
inserem como entraves na democratizacdo de acessos a espagos, a direitos, a bens
culturais, a servicos, a formacdo e a informacdo. Sua origem colonial, seguida das
oligarquias, do coronelismo reiteram hierarquias simbolicas e politicas e expdem

preconceitos sociais, racismos estruturais e religiosos e xenofobias.
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Essas relacOes passadas e presentes interferem fortemente na gestdo do
patrimoénio local e discuti-las a partir do relato de uma comunidade que luta para ser
vista e da academia que ja discutia essas hierarquias no debate da patrimonializacéo, €
crucial para se pensar a cidade patrimonio que se pretende para o futuro.

Basta lembrar que nos processos de reconhecimento e salvaguarda de bens que
ocorreram no seculo XX e na elaboragdo do dossié que compés a eleicdo da cidade ao
titulo, seus moradores ndo foram convidados a participar. Tamaso (2007) atentou
principalmente a falta de comunicacdo e controle de informacdo que ainda existe na
cidade, quando relatou sobre como alguns gestores omitiram-se sobre o ja recebimento
do titulo em 13 de dezembro de 2001:

Dada a aglomeracdo nesses trés pontos da Festa de Santa Luzia, caso 0s
agentes do patrimdnio quisessem, a informacdo teria sido facilmente
socializada. Os que ficaram sabendo transitaram préximo ao Largo do Coreto
e viram a movimentacdo. Os que ficaram envolvidos com a Festa de Santa
Luzia e aqueles que moram na periferia ficaram "de fora". Entendi que a
constante e intensa reclamagdo de muitos moradores, de que eles sdo sempre
os Ultimos a saberem sobre o que estd acontecendo, ou vai acontecer na

cidade, procedia. Eu mesma era testemunha e vitima desta pratica
(TAMASO, 2007, p. 212).

Essas questbes tornam cada vez mais urgente problematizar a estrutura do
patrimonio na Cidade, sua Gestdo e como isso afeta diretamente a vida da comunidade e
prejudica as intencdes turisticas da mesma. Por isso, pretende-se coordenar um férum de
debate sobre os elementos fundamentais do patriménio local, com a temaética
“Decolonialidade, Historicidade ¢ Gestao do Patrimdnio na Cidade de Goias”, a fim de
problematizar essas territorialidades da patrimonializacdo e compartilhas formas de
intervencdo nessa realidade excludente. O convite aos gestores locais, pode ser
realizado em parceria com a prefeitura; quanto aos mediadores, poder-se-a convidar
gestores de outros estados, pesquisadores do patrimbnio e da educacdo patrimonial,
especialistas na tematica da decolonialidade.

Para a ideia inicial, seriam dois encontros virtuais, pelo Google Meet, de 4hs
cada, assim distribuidas: apresentacdo da coordenadora (autora do presente relatorio)
sobre a ideia do férum (10min); apresentacdo do/a mediador/a (10min); fala do/a
primeiro/a convidado/a (40min); fala do/a segundo/a convidado/a (40min); fala do/a
terceiro/a convidado/a (40min); intervalo e espaco para selecdo das perguntas (feitas

pelo e-mail da coordenadora, 20min); proposicdo e respostas das questdes pelos
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convidados (40min); espaco para apresentagcdo de experiéncias por parte dos gestores
locais que as queiram compartilhar (40min); agradecimento e encerramento pelo/a
mediador/a.

No segundo momento, a coordenadora seria a terceira convidada e exporia 0s

resultados de seu trabalho, mas seguindo o roteiro do momento anterior.

5.2.2 Aos docentes da rede publica de ensino na Cidade de Goias

O municipio, como visto na contextualizagdo do inicio deste trabalho, conta com
cinco distritos. Em geral, pretende-se trabalhar com professores que atuem com a
segunda fase do Ensino Fundamental, de modo que o convite de este a docentes de
todas as areas das seguintes instituicdes publicas de ensino:
e Lyceu de Goyaz
e Colégio Estadual de Aplicacdo Professor Manuel Caiado
e Colégio Estadual Professor Jodo Augusto Perillo
e Colégio Estadual Prof. Alcides Jubé
e Colégio Estadual Séo Pedro (Distrito de Calcilandia)
e Escola Estadual Walter Engel (Distrito de Col6nia de Uva)
O convite sera feito por oficio entregue as suas respectivas secretarias, com data
a confirmar, conforme forem averiguadas as disponibilidades dos profissionais dessas
instituicGes. As plataformas ainda serdo testadas, entre Google Meet e Zoom para se
escolher a que melhor atenderd a dindmica de apresentacdo e didlogo entre o0s
participantes.
Compreende-se a importancia de atuar com docentes da rede publica tendo em
vista a funcdo da educacdo, de desalienacdo, de formacdo autbnoma e critica para que
esses sujeitos reconhecam a si e aos seus direitos, defrontados com as relaces de poder

gue demarcam as territorialidades do lugar que vivem.

5.2.3 A Comunidade da Rua do Capim

De acordo com a festeira Nayara, devido a recentes casos de infectados pelo

Coronavirus no entorno da Rua do Capim e por sua comunidade ser formada por muitos
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idosos, alguns ainda sem a segunda dose da vacina, ndo foi possivel, até a entrega deste
trabalho, a realizacdo das reunifes para eleicdo de um representante de bairro, nas quais
seria possivel, ja de antemdo, apresentar os resultados da pesquisa e 0 produto a
comunidade.

Portanto, até 0 momento, apenas alguns entrevistados tiveram acesso ao produto
e se mostraram satisfeitos, mas reconhece-se a necessidade de o fazer a todos os
moradores da rua, principalmente.

Assim, planeja-se, entdo, na proxima festa, tendo-se controlado a pandemia e
permitidos eventos deste porte, no dia 23 de junho, em que ocorre a Quadrilha e boa
parte do itinerario de S&o Jodo na Rua do Capim, apds as atividades da Diocese (missa,
batizados), fazer uma breve apresentacdo da pesquisa e seus resultados e transmitir em
teldo (que se pretende ter os materiais emprestados ou da prefeitura ou das unidades da
UEG e UFG), aos moradores e demais visitantes ali presentes, para entdo, dar
continuidade aos festejos.

Sabe-se que entregar registros da Rua e da Festa é de demasiada importancia
para a comunidade que teme o fim dessa manifestacdo cultural, bem como seu
esquecimento. A festeira ja havia se pronunciado sobre isso, como Vvarios outros
moradores:

Quero deixar um pedido, para que as pessoas nao deixem morrer 0 Arraial
do Capim, porque é um arraial tdo tradicional, tdo antigo (antes da fala
refletiu com suspiros). E que as pessoas ja esperam por essa festa, que essa
nova geragdo que estd por vir possa dar continuidade a essa tradicdo tdo

religiosa, tdo bonita e tdo emocionante (Nayara Fernanda Carvalho de
Assis, moradora. Entrevista concedida em: 20 jun. 2019).

Ter suas memorias, os significados de cada etapa de planejamento, elaboracgéo e
efetivacdo dos festejos, nesse quase um século, o compromisso, coletividade,
afetividade pela rua que Ihes conferem parte de suas identidades, € reavivar as energias
para sobressairem as insegurancas trazidas pela pandemia, para darem continuidade a

essa tradicdo tdo especifica daquele lugar.

5.2.4 Ao publico em geral

A priori, pretende-se lancar o documentario no site Habitar a Cidade

(https://www.habitaracidade.com/). Este projeto, efetivado em 2016 por professores dos

165


https://www.habitaracidade.com/

cursos de Arquitetura e Urbanismo, Servigo Social e outros, da Universidade Federal de
Goiads — UFG, Campus Goias, tinha a intengéo inicial de “ferramenta para disseminar
estudos e reflexdes sobre as cidades brasileiras” até
(...) ser habitado por projetos de extensdo, ensino, arte e cultura que
convergem para o estudo da cidade e das maltiplas dindmicas envolvidas em
seu habitar, reforgando seu papel como territorio de manifestagdes sociais,

politicas e culturais. Mas, especialmente, como um canal catalisador de
iniciativas transformadoras e criticas (HABITAR A CIDADE, 2021).

A selecdo e divulgacdo dos trabalhos no site ocorre de forma continua, o que
facilita a insercdo desta pesquisa, com as devidas atividades de divulgages por meio
das redes sociais (WhatsApp e Instagram), bem como contar-se-a com 0 mesmo
empenho por parte da Prefeitura Municipal, unidades locais da UEG e UFG, para tal
intuito. Nesse sentido, converge com as intencdes dos moradores, da pesquisa e da
autora, posto que compreende que habitar € um constante processo de ressignificar o
espaco Vvivo, o lugar, ou seja:

E um espago para promover trabalhos cientificos, culturais, artisticos e
debates, permitindo formatos multimididticos, desde que abordem
problematicas relacionadas as cidades. Pretendemos ndo apenas fomentar a
disseminacdo em rede de reflexfes sobre o meio urbano e seus modos de
habitar, como também amplificar vozes que nem sempre sdo ouvidas, revelar
habitantes que nem sempre sdo admitidos e trazer a tona existéncias que
passam despercebidas no cotidiano das cidades brasileiras. Queremos que o
portal contribua para aumentar a democratizacdo do conhecimento. Assim,
encontrardo aqui 0 acesso gratuito a estudos e praticas que desvendam as
tramas sociais que compdem as cidades, seja por meio de acles relatadas ou

pesquisas e artigos de opinido. Habitar a cidade é, também, esbocar ideias e
oferecé-las a discussdo (HABITAR A CIDADE, 2021).

Como a comunidade teme ser esquecida, teme ter suas memdrias familiares,
coletivas deixadas a esmo, suas manifestacbes encerradas, apos apresentacao, aprovacdo
e deposito do presente trabalho, ele serd, tal como o documentério, disponibilizado a
Secretaria de Cultura da Prefeitura Municipal de Cultural a fim de compor o acervo
sobre a cidade.

A exibicdo e a distribuicdo podem ocorrer em Festivais, Cineclubes, bem como
projetos de fomento a cultura, como um material de incentivo a Educacao Patrimonial,
resultando na valorizacdo de diversas manifestacdes religiosas populares pelo territorio
brasileiro, entretanto a agenda de atividades dessa natureza dependeré dos langcamentos
dos editais. Antecipa-se, por hora, a intencdo de fazer jus aos anseios da comunidade e

divulgar os festejos.
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5.3 DEVOLUTIVA PARA A COMUNIDADE

Este trabalho partiu da conjungédo entre o interesse da comunidade em ter sua
historicidade registrada, documentada e da pesquisa, que reconhece a importancia dos
elementos histdricos e simbolicos da Rua-Lugar, da devocgéo e da festa. Acredita-se que,
para além da documentacdo, ver-se representado no trabalho e nas imagens do
documentario é de crucial valor para a comunidade da Rua do Capim, no sentido de ter
sua manifestacdo cultural reconhecida e de notar-se como parte fundamental da
construcdo identitaria e memorial da mesma.

Suas producdes e reproducdes histérico culturais remontam mais de setenta anos
de rupturas e permanéncias materiais e imateriais que demonstram, sobretudo, a forca
da comunidade, da coletividade e da tradicdo, envoltos da resisténcia do povo negro em
permanecer elementos fundantes de seus modos de crer, ser e estar. Undiara, que é neta
de Joaquim, que dad nome a Rua, fila de Doroty que iniciou a festa, méde e tia de
organizadores, expde, em suas falas abordadas anteriormente, as formas como o tempo
ditou as regras e a comunidade resistiu.

As formas de viverem, de adaptarem as intempéries e modificar 0s espacos, as
historias, as relacbes, sdo marcas majestosas da cultura popular.  Pesavento (2006, p.
46) entende cultura como “produc¢do social e histdrica a se expressar, através do tempo,
em valores, modos de ser, objetos, praticas”, de modo que atue como “forma de leitura e
traducdo da realidade que se mostra de forma simbdlica, ou seja, admite-se que 0s
sentidos conferidos as palavras, as coisas, as acdes e aos atores sociais apresentam-se de
forma cifrada”. Assim, “cultura é uma traducdo do mundo em significados, ndo é o
reflexo dessa realidade”.

Por sua vez, Chartier (1995) concebe cultura popular como sistema simbolico
coerente e autdbnomo cuja l6gica de funcionamento € alheia a da cultura letrada, erudita.
Ele afirma, assim, que a diferenciacdo surgiu do processo de alteridade (um tanto
guanto etnocéntrica) daqueles que se julgavam representantes de uma cultura mais
elaborada que as dos demais, logo, cultura popular é aquela que ndo é a hegemonica.
Sdo préticas produtoras de sentindo que partem tanto das vivéncias comuns do cotidiano
quanto da interpretacdo dos significados que lhes sdo impostos.

Entretanto, como visto anteriormente, o “popular” sempre carregou estigmas
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injustas e elitistas que, ao defronta-los com a cultura letrada, privilegiada, branca que é
quem registra a historia, tem seus modos de vida, suas crencas, culturas negligenciadas,
marginalizadas. Ouvir os préprios moradores, explorando a oralidade, para que contem
suas histdrias, narrem as mutag6es das tradicbes como 0s mesmos as veem e as sentem,
em como usar imagens que 0S mesmos registraram, é permitir que assumam 0 seu
protagonismo, que se reconhecam como produtores de suas historias e aqueles que a
registrardo para as proximas geracoes.

O aspecto geracional é a estrutura das representacdes de fé e identidade na
comunidade da Rua do Capim, de modo que constantemente, nos relatos, a memaria
familiar se une e se sobrepde a da festa; rememorar o dia que algo marcou a festa é
lembrar com dor e saudade que, naquele dia, a tia, a mée, a avo, o av0 ainda estavam ali.
Dar continuidade aos festejos, a devocdo, é, assim, rememorar a participacdo do
familiar, honrar esses lagos e permanecer as contribuicdes das geragdes passadas,
valorizando-as como tal. E o que reitera Giulio sobre sua familia, mas que se estende as
demais familias do Capim: “minha familia vai carregando a tradi¢cdo”. Assim,

Minha familia sempre esteve muito envolvida com a festa, a minha mée deu
quadrilha aqui na festa hd mais de vinte anos, minha vé ja foi festeira, minha
méde também, a minha familia sempre teve muito envolvida. E ai, com o
tempo, essa festa foi abrigando uma importancia muito grande pra mim. Cada
ano eu me dedico mais a festa, porque a permanéncia desta tradi¢cdo € muito
importante pra mim. Com minha vd, passou para minha mde e agora ta
comigo e com minha irma, hoje é minha irma, que da quadrilha; minha mée
passou essa tradicdo para ela entdo, minha familia vai carregando essa
tradicdo de ajudar na festa, tanto na quadrilha, tanto sendo festeiras (Giulio

Cesar de Carvalho Cardoso, morador. Entrevista concedida em: 18 abr.
2021).

O empenho em legitimar as préaticas culturais do Capim € expresso por outros
além dos moradores, os quais também percebem a marginalizacdo sécio cultural que
vitimara essa e outras manifestacbes da Cidade de Goids com o processo de
patrimonializac&o. E o que apontou o responsavel pela diocese, nos topicos anteriores.

Durante a pesquisa de campo, inimeros aspectos que mesclam materialidades e
imaterialidades puderam ser observados. A devocgdo ao santo, por exemplo, permeia
cada instancia da vida dos moradores; € representada nas oragdes didrias, na vida
particular, nas imagens do santo que estampa as paredes das casas, as exposicoes

coletivas, nas novenas anuais, no altar (ver Figura 47).
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Figura 47: Altar de Sdo Jodo Batista, montado pa casa da festeira — 2014

Fonte: Arqio pessoal de Joseane Santos (2021)

Além da devogdo, do sincretismo religioso que reitera a resisténcia da cultura
negra as territorialidades e violéncias fisica e simbdlica branca, hd também resisténcia
cultural em insistir na continuidade das tradicdes mesmo com pouca estrutura, pouco
reconhecimento e infima valorizacdo da gestdo do patriménio local, uma peculiaridade é
marcante na construcao historica desse grupo: a coletividade.

Percebe-se que o sentimento de pertencimento a rua, a festa e a devocdo ao
santo, promove uma corresponsabilidade entre os moradores da comunidade. Morar na
Rua do Capim se faz coletivamente; acreditar e ser devoto de Sdo Jodo Batista,
promovendo a festa mesmo com todas as dificuldades reafirmadas, é pela coletividade.
Viver é um ato coletivo.

Logo, as explanac@es desse tdpico objetivaram demonstrar que ter a comunidade
e as formas como esta ressignifica a fé e o lugar como objeto de estudo ja sdo, para esta
uma devolutiva, é fazer jus aos esforcos desses ultimos setenta anos; € reconhecer suas
resisténcias (que por sua vez remonta séculos de ocupacdo do lugar), suas vivéncias.
Reconhecer a si como parte do todo que configura a historia “oficial” da cidade e de seu

patrimonio é revitalizar os esforcos mantidos até aqui.
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CONSIDERACOES FINAIS

Como visto na primeira parte do trabalho, o processo de patrimonializacédo
perpassou a selecdo de espagos, manifestacdes, de memorias e monumentos a serem
resguardados como representantes do gentilico e da histéria da Cidade de Goiés.
Subjazem, assim, as varias relacdes de poder, as hierarquias socioecondmicas que
refletem no que é tido como cultura, como histdria e como patrimonio.

Em momento algum, a populacdo vilaboense foi convidada a participar das
eleicGes das manifestacdes, espacos que ser-lhes-iam impostos como representativos da
coletividade.

Mesmo as margens desses processos — e talvez fomentado por ele —, 0s grupos
populares continuam buscando formas de terem seus espacos reconhecidos, de darem
continuidades as suas crencas, praticas cotidianas, permeadas de inimeros significados
préprios daquele grupo e daquele lugar. Essas acBes sdo “as resisténcias que
confrontam o esquecimento do lugar e do patriménio” (LIMA, 2017, p. 18).

E é resistindo que essas pessoas ressignificam os lugares negligenciados pelas
acOes da gestdo local do patriménio. E resistindo que, mesmo com infimos recursos,
buscam na coletividade as motivacgdes e o cofinanciamento dos custos das festas, das
novenas, para manterem suas tradigdes, geragdes ap0s geracoes.

Nesse sentido, o texto prosseguiu relacionando as formas de afetividade e
resisténcia dos moradores da Rua do Capim, as suas construcfes identitarias e da
memoria coletiva, que mescladas com o sentimento de pertencimento (em expressées
comuns, como: “sou da Rua do Capim”; “nasci na Rua”; “vivo na rua desde que me
entendo por gente”) e familiaridade com o lugar vivo (“aqui todo mundo ¢ familia”), de
ocupacdo e coletivizacao do espaco.

Ao adentrar na devocdo a Sdo Jodo Batista e nas festividades que compdem o
itinerdrio da tradicdo da Rua do Capim, percebeu-se, sobretudo, como a fé, a
coletividade e o pertencimento se fundem e configuram o patriménio do lugar. As
imagens cedidas pelos proprios moradores, foram correlacionadas com seus relatos

sobre as vivéncias na “rua-lugar”, a familiaridade com que convivem diariamente, as
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divisbes dos trabalhos na festa, a preparacdo, os significados de cada ritual antes,
durante e apos a festa e 0 medo de que essa tradicao se perca.

N&o registrar essa celebracdo € desconsiderar seu significado para a
comunidade que dela participa e para 0os moradores da rua do Capim, que consideram
esse periodo festivo como crucial para a tradigdo local e suas trajetorias. Os compartes
desse evento anual tém memorias muito importantes sobre os acontecimentos que
marcaram suas vidas nesse periodo, reforcando o pertencimento ao lugar e a identidade
local. E assim que o lugar se constitui: a partir das relacdes que perpetuam costumes,
inventam ou ressignificam tradigdes. Isso se reflete na construgdo do “ser”, que ¢ feito
de vivéncias partilhadas.

Foi, por conseguinte, através das décadas “vivendo com a” e “vivendo na”
comunidade da Rua do Capim, ouvindo, em todas as preparacdes dos festejos, as
reclamacdes sobre a perda de incentivo financeiro por parte do poder publico, perda de
mé&o de obra de antigos colaboradores, do entusiasmo por parte de alguns membros da
comunidade devido as transformacfes temporais da tradicdo, que o produto deste
trabalho foi pensado e realizado.

O levantamento, a investigacdo e a analise desse registro materializado, sob
forma de um documentario, que foi apresentado na penultima parte do trabalho, esteve
fundamentado na relevancia cultural, representativa, identitaria e religiosa local, pois
promoverd a visibilidade historica da memdria social da comunidade da Rua do Capim
e da festa em Louvor a S&o Jodo Batista.

A Ultima parte do trabalho, por sua vez, foi pensada como forma de, ao mesmo
tempo, publicizar e problematizar essa patrimonializacdo historica na Cidade de Goiés,
a luz das discussdes sobre Patriménio Decolonial, divulgar a pesquisa e 0
documentario, bem como repercutir a necessidade de descentralizacdo
(simbolicamente) e socializacdo dos espagos do centro historico com as periferias e,
em contrapartida, trazer para o centro da histéria vilaboense, outros lugares de
memoria, outras manifestacfes culturais. Assim, ela é voltada aqueles que difundem as
nogdes de patrimdnio na cidade, ou seja, gestores e educadores. Como forma de
retribuicdo, gratidao as vivéncias, partilhas, memarias socializadas, ainda serd, apos o
fim da presente pandemia, divulgado durante a Festa de S&o Jo&o Batista no Capim, o

documentario produzido.
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Como visto, tal festividade, por jogos de poder politico e econémico, fora
vitimada a invisibilidade, ao ndo reconhecimento e as tentativas de ocultacdo das
memorias da participacdo da comunidade afro descendente na construcdo das
identidades culturais do povo vilaboense, em virtude de uma “heranga patrimonial
atraigoada e pouco confiavel” (PRADO, 2014 p.176-178). Assim, tendo em vista que
memdaria é poder, este trabalho configurou-se como legitimador da existéncia desse

grupo social marginalizado.
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APENDICE

APENDICE A: Questionario socioeconémico aplicado a populagdo da Rua do Capim

l\.'l-pr\- z r EETAW
L Lrae () Estadual de Gosis. ¢ DEGOLAS
-

PFROJETO DE FESQUISA: FESTA DE 540 Jodo BATISTA D4 R4 DO CAPIM J_’GG.HS. G-
EEGISTRO COMD POSSIBILINADE DE FORTALECIMENTO N4 MEMURIA E D4 INENTIDADE DO
LLUG4AR

ORIENTADORA: Dra. Lusna Wunes k. da Lima

PESQUISADORA: Sinzra Carvalho de 53

QUESTIONARIO
1. Home completa:
2. Idade:
3. Zemoc( JI-.Lasmiim:- { ) Femining { ) CuiTra
4. Mivel de escolaridada: | ) Ens. Fundamental | 3 Mo alfabetizado (a)
{ 7 Ens. Medio
{ ) Ens. Superior
5. Religifo: | ) Caztdlica [ jEvaneslica ( ) Espirita () Umhbandista ()
Candomblecizta () ouira
6. Profissdo?
7. Ha guanto tempo rezide nz Fua do CapimT E a guanto tempog participa da
fezta?
. Participa da Festa em alpuma fimgEo? Cual? E hi gquanta
tempa’?

2. Participa da pela devogZo 2 380 Jodo Batista?

10, ual o significado da Festz de 380 Jodo Eatista para vocg 7

11 . Viocs acredita que a festz de 530 Jodo & wna manifestag3o importante para a cidade de Croizs? Par
qué?

12. Como & a participacdo dos moradores da cidade na festa?

13. Gostaria de dar wn depoimento ou comentar alzo sobre 2 fasta?

Cidzds da Goias - Goizs
Fonte: Arquivo da autora (2020)
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ANEXOS

ANEXO A:

Mapa do Municipio De Goiés - 2021

[

Fonte: Google aps (2021)

ANEXO B: Mapa do centro urbano do Municipio de Goias - 2021
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Fonte: Google Maps (2021)
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Mato Grosso

ANEXO C: Mapa 17. Festas Juninas na Mesorregido Noroeste Goiano

Legenda

A
Tocantins ﬁ Festa Junina

Sedes Municipais da Mesorregido

Limite da
Limite de Goias

[ 7,‘ Municipios da Mesorregido
Municipios de Goias

Qutros Estados

Fontes:
- Dados Cartograficos. Base Cartografica do IBGE, 2010,
disponivel em: <hlip:liwww.inde gov.be>. Acesso em
10 do nov. 2014
- Festa Juninas: Calendacio Agepel, 2009;
Informagdes de Prefeiluras e Igrejas de Goids. 2014,

Organizagiio dos Dados:
« Laboratério de Estudos o Pesquisas das Dindmicas
Territoriais - LABOTER, Instituto de Estudos
U Federal de Goids

- [ESA.
UFG (2010 a 2014)
Cartografia Digital:

Wagnelde Rodrigues - Gedgrata
wogneciedroaTad com

[ Noroesty
Goiapo

Goias

01020 40 60 80
SO —

Escala Grifica

Fonte: Almeida (2015, p. 69)
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ANEXO D: Mapa das imediagdes da Praga Concei¢do ou “Praga do Capim” - 2021

o - - -
% Gocgle 9 § SEE 2

Cots = ~was 033 * et Poscdade 3

FONTE: Google Maps (2021)

ANEXO E: Imediagdes

por satélite da Praga Conceig¢do ou “Praca do Capim” - 2021

FONTE: Google Maps (2021)
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