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RESUMO

O século XVIII foi marcado por grandes transformacdes histdricas e artisticas por toda a
Europa. Essas transformagoes impactaram diretamente no modo de vida de uma grande
parcela social, pois passou a ser relacionada ao periodo de consolida¢ao da modernidade.
Esse processo ndo foi bem-visto por parte de uma comunidade que se viu descontente
com as certezas sendo abatidas. A partir disso, o romantismo ganhou forca de
expressividade e passou a refletir as angustias e dissabores relacionados ao periodo de
tamanhas incertezas, advindos dos ideais da Revolucao Francesa e do Iluminismo. Nessa
dire¢do, e diante de tamanhos impactos da consolidacdo moderna, a presente pesquisa
buscou compreender como o romantismo se aproximou da religido catolica a partir da
adaptacao de sua proposta inicial do final do século 18. No periodo de consolidagdo da
modernidade, a Igreja Catdlica passou a ser uma forte adversaria dos ideais modernos, se
associando ao romantismo por “afinidades eletivas”, no sentido weberiano da expressao.
Dessa forma, a presente pesquisa investigou o romantismo alemdo da primeira fase,
intitulado Frithromantik, bem como a sua posterior relagdo com o catolicismo, tomando
como objeto de andlise Friedrich Schlegel, fundador do primeiro romantismo alemao e
convertido, a partir de 1808, ao catolicismo romano.

Palavras-chave: Friihromantik; catolicismo; Friedrich Schlegel; romantismo.

ABSTRACT

The 18th century was marked by significant historical and artistic transformations
throughout Europe. These transformations had a direct impact on the way of life of a large
portion of society, as it became associated with the period of modernity's consolidation.
This process was not well-received by a community that saw its certainties being
undermined. Consequently, Romanticism gained strength as a form of expression and
began to reflect the anxieties and discontents related to a period of such uncertainties
stemming from the ideals of the French Revolution and Enlightenment. In this context,
and in the face of the profound impacts of modern consolidation, this research aimed to
understand how Romanticism approached the Catholic religion by adapting its initial
proposal from the late 18th century. During the consolidation of modernity, the Catholic
Church became a strong opponent of modern ideals, aligning itself with Romanticism
through “elective affinities,” in the Weberian sense of the expression. Thus, this research
investigated early German Romanticism, known as Friihromantik, and its subsequent
relationship with Catholicism, focusing on the analysis of Friedrich Schlegel, the founder
of early German Romanticism, who converted to Roman Catholicism from 1808
onwards.

Keywords: Friihromantik; Catholicism; Friedrich Schlegel; Romanticism.
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INTRODUCAO

“Ndo posso enviar-te a minha interpretagdo
da palavra “romdntico” (...) ela tem 125
pdginas de extensdo”

(Friedrich Schlegel para o seu
irmdo Augustus Schlegel)

Tentar “definir o indefinivel” ¢ uma tarefa ardua e complexa. Talvez essa
expressao seja cabivel ao fendmeno do romantismo, uma vez que o conceituar ¢ uma
missdo fatigante, principalmente quando seu florescer se deu em um terreno de grandes
transformagdes historicas tdo complexas. O romantismo € visto por muitos como uma
corrente associada a literatura e, durante a pesquisa, tentamos conduzir a averiguacao a

partir de outras roupagens para esse fenomeno.

Na margem dos estudos em que se busca compreender como o Romantismo pode
influenciar e as motivagdes que o fizeram obter tal efeito, esta pesquisa estreita lagos com
alguns acontecimentos histdricos que ocorreram na mesma dire¢do, principalmente no
viés religioso, mais especificamente, com o movimento catolico intitulado
“ultramontanismo”. Nesse sentido, o presente trabalho busca refletir sobre o processo
cultural, artistico, religioso e literario referente a alguns nomes associados a Igreja
Catolica, em tempos de lutas e estratégias para opor-se a consolidacdo da modernidade,
haja vista que tanto a modernidade, quanto o romantismo e os desafios impostos a Igreja
Catolica pela modernidade ocorreram na mesma diregdo. Sob essa 6tica, a problematica
central da presente pesquisa se debruca em pensar e analisar como o catolicismo e o
romantismo alemao da primeira fase se associaram em formas de “afinidades eletivas”,
tomando como ponto central de andlise a conversdao de Friedrich Schlegel, autor de

extrema importancia para a primeira constelagdo romantica na Alemanha.

Diante das transformagdes histéricas que contribuiram para o movimento, além
disso, buscamos entender como o romantismo alemao poderia estar associado a uma
busca em romper com os ideais iluministas. Em relagdo a essa resisténcia ao moderno,
podemos refletir que o romantismo teve sua primeira apari¢do no “pré-romantismo”, ou
seja, o Sturm und Drang, em meados da década de 60 a 80, precursor do fendémeno
romantico que veio a ser um divisor de aguas para o homem. O movimento foi

considerado o oposto da filosofia das luzes, uma vez que era contrario a modernidade que
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se instaurava em um contexto politico, social, religioso etc. Na literatura propriamente
dita, o retorno a Idade Média era o ideal para celebrar a corrente romantica alema.
Considerado um movimento filosofico, essa corrente ultrapassou os limites do estético e
se tornou muito mais que um movimento literario, alcangando um modo de vida que seria
agradavel aos olhos de muitos descontentes com as transformagdes historicas e sociais da
modernidade triunfante dos séculos XVIII e XIX. E foi a partir disso que buscamos
compreender essa associacdo entre romantismo e catolicismo, mesmo que de forma
avessa ou indireta, mas em busca pelo mesmo objetivo: frear a modernidade.

O romantismo se deu a partir da valorizagdo dos aspectos irracionais do ser
humano e suas obras eram pautadas na subjetividade do individuo, favorecendo o
emocional, marcado pelos sonhos, sentimentos, angustias. Assim sendo, questionando ou
contrariando os principios estabelecidos pela racionalidade iluminista. Assim, durante a
pesquisa pudemos perceber como os poetas romanticos objetivavam retomar os aspectos
sentimentais por meio da arte, uma vez que a procura do “eu” em conflito com a era
moderna e suas transformagdes vividas na Europa, poderia quica ser encontrado nos
valores do misticismo da Idade Média.

Em vista disto, tornou-se de suma importincia observar a relagdo entre o
catolicismo ultramontano e a forma como seus ideais associaram-se ao movimento do
romantismo alemdo, pois ambos floresceram em um mesmo contexto historico e
desenvolveram pontos de conexdo, tanto pragmaticos, quanto programaticos. Nessa
perspectiva, a pesquisa busca compreender se de fato romantismo e ultramontanismo se
assemelham por possuirem ideais conservadores e anti-modernos em oposi¢ao ao século
das luzes. Portanto, com a ascensdao do Romantismo alemao, Igreja Catolica encontrou
“seguranga” nos ideais misticos e medievais da nova corrente em questdo, pois, nas

palavras de Robson Gomes Filho (2019, p. 39),

Se, por um lado, no final do século 18 o catolicismo da intelectualidade e
burguesia bavara apresentou-se como um dos grandes centros do iluminismo
religioso possivel, por outro, entre a segunda e a quarta década do 19 foi o
romantismo religioso catélico que deu o tom no modo como a nova geracao de
padres dirigiria a vida religiosa da populagéo local, reascendendo nas praticas
cotidianas o carater mistico ¢ miraculoso que a Ilustragdo tentara apagar, e,
assim, antecipando em pelo menos duas décadas um reavivamento religioso
reivindicado pelo ultramontanismo nos demais estados alemaes.

Pode-se dizer, segundo Otto Carpeaux (2013), que o movimento do romantismo
na Alemanha aproxima-se da originalidade que findam as caracteristicas especificas que
determinam o romantismo enquanto corrente filosofica, se comparado aos demais

territérios, onde suas manifestagdes também obtiveram fundamentos romanticos. O
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romantismo alemdo da primeira fase, ou “Fruhromantik”, segundo o mesmo autor,
“nasceu perto de Weimar, na cidade universitaria de Iena, sob a influéncia de Johann
Gottlieb Fichte” (Carpeaux, 2013, p. 79), tornando-o um movimento que viria a resistir ao
iluminismo. Assim, o romantismo surgiu “a partir de um intercambio cultural”
(Medeiros, 2015, p.64), inaugurando um novo marco para a produc¢ao literaria da época,
especialmente por meio da revista Athenaeum, editada pelos irmdos Schlegel. O
movimento surgiu, por isso, revolucionando a critica literaria e com influéncia dos
conflitos instaurados na sociedade, bem como da construcdo da identidade alema da

época. Segundo Norbert Elias (2011, p. 21)

a identidade alemd se “comparado com outras sociedades europeias por
exemplo, a francesa, britanica ou holandesa, o desenvolvimento do Estado na
Alemanha mostra um nimero muito maior de rupturas e correspondentes
descontinuidades.

Ademais, a cultura literaria do século XIX constituiu-se também por uma nova
revolu¢do num pais ainda em processo de construgdo de identidade, conforme destaca
Robson Gomes Filho (2019, p. 15): “a consolidagao da modernidade na Alemanha no
século 19 se deu por meio de um processo marcado por inimeras variaveis.” De certa
forma, no aspecto religioso e cultural, essas “intimeras varidveis” estdo ligadas a
formagao ou desenvolvimento da nagdo alema, essa que encontrara alguns embates frente
a ideologia catdlica, uma vez que, de um lado, a Igreja Catolica se opunha a modernidade
e, de outro, enquanto cultura, as correntes iluministas consolidavam-se, promovendo seus
ideais na pratica politica e social.

Por isso ¢ de suma importancia compreender o contexto historico de “crise” da
Igreja Catdlica face a modernidade na época aqui abordada. Esta sofria uma série de
transformagoes vividas pelas muitas influéncias nacionais e racionalistas dos séculos
XVII e XVIII. Especificamente na Alemanha, segundo o Gomes Filho (2019, p. 24), “o
inicio do século 19 alemao presenciou o apice de uma espécie de ‘secularizagdo interna’
do catolicismo”, como a refor¢ada frequéncia as tabernas, a escassa participagao dos fieis
em cultos religiosos nas paroquias, propiciando, portanto, uma construcao de estratégias
de sobrevivéncia ou adaptacdes da Igreja Catdlica com vieses politicos que viriam a
surgir por meio dos ideais ultramontanos, sendo esse ideal uma doutrina que objetivava a
tentativa de combater o mundo moderno e retomar o poder centralizado pelo catolicismo,
algo que estava em escassez diante da modernidade revolucionédria com os ideais da

revolucdo francesa.
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Assim, a crise politica e social na transi¢do dos séculos XVIII e XIX na Europa
propiciou um “processo de reavivamento institucional-religioso baseado, sobretudo, no
fundamentalismo ultramontano.” (Gomes Filho, 2019, p. 23) Em meio ao conflito
instaurado, e sobrevivendo ao “caos”, a Igreja Catolica, enquanto institui¢do de poder,
sobreviveu a contramdo do sistema que estava em erupgdo, tendo nos ideais
ultramontanos uma valvula de escape e dominio, pois, para Christopher Clark (2003,
Apud: Gomes Filho, 2019, p.16) “as lutas ideoldgicas e politicas abrangentes do final do
século XIX teriam sido inconcebiveis se a Igreja nao tivesse adquirido os meios para
mobilizar sua base de apoio e montar campanhas efetivas contra seus adversarios”.
Utilizando os recursos dos ideais ultramontanos como uma “reforma” para a tomada de

poder, segundo Gomes Filho (2019, p.23),

Seja em aspecto politico, seja em sua dindmica cultural, a Igreja Catolica tem
sobrevivido ao colapso de todas as instituigdes que a sustentaram desde o
Império Romano, adaptando-se as novas conjunturas e remodelando seu
dialogo com a sociedade que a cerca. Com relagdo ao mundo moderno néo foi
diferente.

Enquanto a Igreja Catolica lutava para retomar sua posicao de autoridade, deve-se
refletir que uma das formas que contribuiram para a sobrevivéncia a algumas adaptagoes,
em territorio alemdo, foi a importante influéncia no espago em que sustentava uma
ideologia catolica, uma vez que,

Na Alemanha, de maneira especifica, podemos afirmar que a sobrevivéncia e
vitalidade do catolicismo no pais deveram-se especialmente a dois fatores
principais: por um lado, pelo vigor de um catolicismo popular (ou “barroco”)
amplamente sustentado pelo gerenciamento leigo em um pais marcado pelo
contraste religioso confessional; e, por outro, pela emergéncia de um
catolicismo ilustrado, que possibilitou a classe burguesa em ascensdo apoiar
institucionalmente a Igreja Catolica na Alemanha. (Gomes Filho, 2019, p. 23)

Em uma disputa de “poder” entre conservadores e liberais, consequentemente, a
ascensdo do Iluminismo catdlico passa a ser questionada, possibilitando a “ascensdo de
uma nova corrente artistica e intelectual que afetaria igualmente a esfera religiosa”.

(Gomes Filho, 2019, p. 22). Ainda segundo Robson Gomes Filho (2019, p.22):

O Romantismo, como ficou conhecido este movimento fruto das crises do
pensamento iluminista no inicio do século 19, abriu um importante espaco para
a valorizagdo de elementos barrocos e misticos da religiosidade catolica,
permitindo, assim, a retomada — especialmente no meio intelectual e clerical —
de elementos criticados pelo iluminismo, e que seriam depois a base de
apropriagdo religiosa da ascensdo ultramontana nos reinos germanicos.

Assim sendo, em tempos de instauragdo do movimento romantico, um dos seus
precursores, Friedrich Schlegel, em suas obras, com énfase na primeira fase do

romantismo alemao, “exigiu uma literatura universal e a revaloriza¢do da Idade Média e
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do Oriente” (Carpeaux, 2013, p. 80). Compreende-se, portanto, que os ideais literarios
conservadores, ou, como dizia o poeta e jornalista Christian Johann Heinrich Heine, em
sua obra A4 escola Romdntica, a teoria literaria de Schlegel se deu “a partir do campanario
de uma Igreja Catolica”. (Heine, 1985. Apud: Medeiros, 2015, p. 23). Ademais, a estética
das obras romanticas passaram a ser relacionadas ao carater religioso, uma vez que um
dos nomes favoritos dessa geracdo partilhava uma visdo de mundo fundamentada no
regime protestante e, sendo assim, possivelmente recebera influéncia do meio familiar,
uma vez que o autor cresceu ao “lado de uma familia tradicional de protestantes”
(Medeiros, 2015, p. 52), sucumbindo, portanto, a ideais conservadores, pois a religido era
uma peca chave na formagao humanista e artistica do autor, levando-o a produzir em suas
obras uma possivel revalorizagdo da Idade Média, época em que o predominio estava
ligado diretamente a Igreja Catolica, pois, segundo Gomes Filho (2019, p.24) “em termos
praticos, o romantismo exerceu sobre o catolicismo alemdo das primeiras décadas do
século 19 uma importante influéncia no retorno do misticismo”.

Considerado uma das figuras centrais do Romantismo de Iena, Friedrich Schlegel
demonstrava um “profundo interesse pelas culturas romanicas da Idade Média que, para
ele, davam expressao a espiritualidade e fantasia intimamente ligadas a vivéncia mistica
do Cristianismo antes da Reforma” (Martins, 2012, p.405). Além disso, o autor
considerava que “estas estariam ausentes na sua propria época, dolorosamente concebida
como imperfeita e culturalmente decadente” (Martins, 2012, p.405). Como efeito deste
pensamento, a necessidade de um romantismo “revoluciondrio” para a soberania da
irracionalidade, justifica-se, portanto, na necessidade de obras que se baseassem em
“poesias religiosas de inédita profundidade de sentimento”. (Carpeaux, 2013, p.85)

Por certo, a inconformidade com a realidade e os conflitos da época, bem como a
revolucdo francesa e o iluminismo “em decadéncia”, promoveram a duvida da
racionalidade inquestionavel, fazendo com que o “Eu” fragmentado, angustiado,
buscasse no movimento romantico “um esfor¢o por compreender as profundezas da alma
humana” (Medeiros, 2015 p. 69). Além do mais, no padrao do Romantismo, unindo o
homem a natureza, favorecendo as emogdes e 0s sonhos, o misticismo e a religiosidade
persuadiam a constelagao literaria de Friedrich Schlegel em suas obras da primeira fase
do romantismo. Reflete-se, portanto, que ambos os ideais catdlicos e romanticos
comungam analogias no que tange a ideologia e demasiada influéncia para um corpo

social em constante construcgao.

14



Assim, foi diante desse quadro amplo e complexo apresentado sobre Friedrich
Schlegel e seu contexto entre o romantismo e o catolicismo que a presente pesquisa
nasceu. A proposta inicial seria a de analisar, Lucinde (1799), obra romantica e literaria
de F. Schlegel, considerada, a sua época de publicagao, como problematica devido a sua
ma aceitagdo do circulo de Iena sobre suas inovagdes. Segundo Bogado (2007, p.11)

A linguagem fragmentaria e o uso da metafora sdo alguns dos recursos
utilizados por Schlegel para tornar fluidos os limites entre a critica e a ficgdo,
entre filosofia e poesia, questionando assim o espirito hermenéutico da época.
Critica e ficcdo atuam juntas na discussdo de conceitos como verossimilhanga,
representagdo e interpretacdo, ao mesmo tempo em que compartilham do
estatuto de produto criativo.

A obra Lucinde tornou-se alvo de criticas entre os escritores da época, haja vista
que, para alguns estudiosos, Friedrich Schlegel possuia carater instavel, algo que pudera
“Justificar” sua conversao ao catolicismo em 1808, passando a seguir um dos principais
nomes do ultramontanismo catélico do universo alemao: o redentorista Clemente Maria
Hofbauer. Dai comegamos a ligar os pontos e refletir sobre o impacto dessa filiagao e,
mais do que isso, se de fato o romantismo alemao dialogava com os principios religiosos
catolicos, mesmo sem perceber.

Contudo, no meio da construgdo dessa dissertacao, mudamos a escolha da fonte e
optamos em deixar Lucinde para uma pesquisa futura. Percebemos que outras obras
seriam mais interessantes € até mais proveitosas. Durante as pesquisas e descobertas,
compreendemos como outros nomes foram se tornando importantes e influentes, o que
poderia propiciar mais proveito para a nossa intengao principal da pesquisa. Entre uma
leitura e outra, descobrimos mais sobre a amizade de Novalis e Schlegel e a partir disso,
buscamos analisar alguns trechos deste ultimo na obra Ideen (Ideias), na tentativa de
compreender o veio religioso que acometia o autor.

Para entender a respeito da sua conversao e do seu carater religioso, a pesquisa
também conta com alguns outros nomes importantes para esse processo de ascensiao do
romantismo, bem como sua identificagdo religiosa. Assim, nossa pesquisa busca analisar
também o impacto de Friedrich Schleiermacher (1768-1834) na perspectiva de sua obra
Uber die Religion (traduzida para o portugués como “Sobre a Religido”). O intuito de
analisar Schleiermacher se da a partir da consciéncia de sua enorme influéncia sobre
Schlegel, Novalis e os demais membros do Circulo de Iena, especialmente no que tange a
religido.

Para o enriquecimento de nossa pesquisa, também investigamos Georg Philipp

Friedrich von Hardenberg, mais conhecido como Novalis, amigo intimo de F. Schlegel. A
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obra de Novalis, “A Cristandande ou a Europa”, escrita em 1799, que analisamos mais
detidamente em nosso segundo capitulo, também foi rejeitada no grupo de Iena, haja vista
que o texto, interpretado erroneamente, fez parecer que Novalis defendia a Igreja
Catolica. Todas essas leituras nos conduziram a decidir que Lucinde nao seria suficiente
para dar conta do nosso problema de pesquisa. Assim, as obras de Novalis, de Schlegel e
de Schleiermacher acabaram por tornarem-se fontes mais ricas para a proposta desta
pesquisa. Nesse sentido, modificamos a rota inicialmente pensada para compreender o
impacto da religido catolica em Schlegel por meio de outras obras, suas e de seu entorno.

Fez-se necessario discutir e refletir se a consolidagdo do moderno em tempos de
decadéncia catélica pdde influenciar o movimento literario do romantismo. Dessa forma,
discutir a temética proposta contribui para a formagao cultural e historica para o individuo
e sociedade que se constroem pelos saberes ao longo do tempo. Sabe-se,
indiscutivelmente, que a Igreja Catdlica reflete forte influéncia no que tange o viés
ideoldgico e religioso de uma nacao, com énfase no império alemao.

Compreende-se que o impacto do pensamento catélico no romantismo alemao
construiu uma linha té€nue que refletira nas obras do movimento romantico em si. Logo, o
presente trabalho analisou a primeira geracdo do romantismo, com os “irracionalistas de
Iena”, com foco em um dos precursores da primeira fase romantica iniciada ainda nos

anos finais do século XVIII.

Dessa forma, a presente dissertacdo foi dividida em trés capitulos. No primeiro, a
nossa proposta foi investigar as perspectivas historiograficas do romantismo, na sua
primeira fase, bem como a dificuldade de conceituar ou definir seu conceito. A primeira
secdo foi a partir de um olhar voltado para as dificuldades conceituais; o segundo, para os
principais nomes do romantismo. Na segunda subse¢ao do capitulo 1, buscamos conduzir
a pesquisa de modo a investigar o Friithromantik em seu contexto especificamente
histérico. A partir disso, trilhamos um caminho pelo qual perpassamos pela influéncia da
Revolugao Francesa e do Iluminismo. Por fim, finalizamos nosso capitulo a partir de uma

de nossas principais problemadticas: o romantismo enquanto um projeto antimoderno.

A partir disso, a pesquisa passou a apontar ainda mais o caminho mais proximo do
nosso objetivo: tentar compreender os pontos onde romantismo e catolicismo poderiam

se cruzar, mesmo sendo na maior parte do tempo opostos.

Seguindo a pesquisa, partimos para o capitulo 2, quando nos voltamos para os

nomes de Friedrich Schlegel, Novalis e Schleiermacher, na perspectiva da constelagao
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romantica. Assim, pudemos compreender como o romantismo poderia ter relagdes
afetivas com a religido ja em sua primeira fase, algo que chamamos de “afinidades
essenciais”, justamente com o intento de contrastarmos a natureza desta relacdo quando
comparada com o catolicismo, a qual entendemos por “afinidade eletiva”, discutida no
capitulo seguinte. Para isso, passamos a subse¢des que investigaram o romantismo € a sua
relacdo com o misticismo. Em seguida, discutimos os Discursos sobre a religido de
Schleiermacher ¢ a Cristandade, ou a Europa, de Novalis. 'A partir dessas obras
pudemos perceber como Schlegel estava envolvido nos ideais religiosos (muitos deles

aproximados do catolicismo) mesmo antes da sua conversao de fato.

Por fim, finalizamos nossa pesquisa com o Capitulo 3, por meio do qual
analisamos mais detidamente a conversdo de F. Schlegel ao catolicismo. De inicio,
todavia, na primeira subse¢do, analisamos a relagdo do romantismo com o catolicismo a
partir do conceito de “afinidade eletiva”. Na segunda subsec¢ao, buscamos compreender o
pensamento conservador como conceito, entendendo e argumentando que o
conservadorismo face a “era das revolugdes” foi um dos principais prontos de afinidade
entre o romantismo e o catolicismo. Por fim, buscamos analisar a restauragdo catdlica na
Austria (onde Schlegel passou a atuar depois de convertido, unindo-se ao Circulo

intelectual-religioso de Clemens Maria Hofbauer).

Em face de tudo isso, esperamos que a presente pesquisa apresente ao leitor um
panorama amplo sobre as relacdes entre catolicismo e romantismo na Alemanha do inicio
do século XIX. Mais que isso, pretendemos que nossa pesquisa, ao responder a alguns
importantes problemas de pesquisa aqui levantados, abra espaco para novas perguntas
que alcem novas e importantes futuras pesquisas sobre esta tematica e autores ainda tao

pouco explorados pela historiografia no Brasil.

1 Sobre Novalis, torna-se necessario saber que ele foi o idealizador do simbolo romantico intitulado “a flor
azul”, um romance inacabado que inspirou a muitos romanticos. Tal inspiracdo de Novalis para os
romanticos consagrou a “flor azul” como um icone para o romantismo de Iena.
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CAPITULO 1: ROMANTISMO: PERSPECTIVAS
HISTORIOGRAFICAS

O proposito deste capitulo de abertura € discutir as dificuldades para conceituar o
fenomeno do romantismo enquanto uma corrente que perpassa o campo da filosofia, da
estética, da religido e da politica, em seu contexto historico e cultural, bem como seus
principais nomes relacionados a etapa do Frithromantik, o movimento romantico alemao
da primeira fase. Dessa forma, o presente capitulo buscara apresentar o projeto do
romantismo a partir de semelhantes tendéncias que apresentam oposicdes e
enfrentamentos contrarios a modernidade. Para tanto, nosso didlogo tratara de autores que
refletem sobre o romantismo enquanto uma corrente filosofica, literaria, artistica,
politica, religiosa e histérica, a fim de contribuir e promover reflexdes no que tange o

repertdrio cultural do romantismo alemao.

Na primeira se¢ao do nosso trabalho, intitulado “0 movimento romantico e suas
dificuldades conceituais”, buscaremos apresentar ao leitor alguns conceitos atrelados ao
romantismo, bem como uma tentativa de justificar a dificuldade para conceitua-lo,
apresentando seus principais autores e suas obras. Na segunda se¢do, intitulada
“Friithromantik em seu contexto historico”, buscaremos refletir sobre o conceito historico
do movimento alemao a partir de dois eventos historicos que propiciam o surgimento do
romantismo, bem como apresentar ao leitor as possiveis reflexdes levantadas sobre como
o movimento alemao da primeira fase reagiu, contrariamente, a0 novo cenario politico-
social dos séculos XVIII e XIX, ou seja, o [luminismo e a Revolug¢ao Francesa. Logo,
buscaremos refletir ¢ compreender o porqué de o movimento reagir de maneira tao

desfavoravel aos ideais iluministas e revolucionarios.

1. O movimento romantico e suas dificuldades conceituais

Ha muito se discute sobre as multifaces atribuidas ao romantismo, tornando este
fendmeno nao pertencente apenas ao uso exclusivo da literatura. Suas possibilidades
ultrapassam as nomenclaturas, tornando-o fonte de variados estudos e reflexdes diante de

suas (in)definigoes.

Jacob Guinsburg (2013) afirma que o romantismo adquire (in)definidos

conceitos, sendo um pouco de cada atribuicido. Em um aspecto convencional, o
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romantismo soa como termo familiar, referindo-se a uma corrente literaria, também
chamado de movimento estético, politico, artistico ou cosmovisdo; enfim, um fendomeno
que abre varias possibilidades para conceitud-lo. Entretanto, sua esséncia admite
contornos que sugerem aparéncias ilimitadas, favorecendo conflitos conceituais. Fato ¢
que, diante de suas possiveis (in)defini¢cdes, este movimento consolidou-se a partir da
segunda metade do século XVIII e parte do século XIX, sobretudo na Europa central e

meridional, com destaque para os paises: Alemanha, Franca e Inglaterra.

Apesar dos contornos que permeiam ao tentar conceituar o romantismo, nos
deparamos com uma lacuna, haja vista que, frente ao fendmeno do romantismo, suas
multiplicidades de nomenclaturas fogem aos esfor¢os conceituais. Para Michael Lowy e
Robert Sayre (2015, p. 34): “Observamos uma lacuna importante: ndo existe uma analise
global do fenomeno que leve em conta toda a sua verdadeira extensdo e toda a sua
multiplicidade”. Em linhas gerais, ao tentar definir ou conceituar o romantismo pode-se
especular que se trata de “uma escola, uma tendéncia, uma forma, um fenomeno
historico, um estado de espirito? Provavelmente tudo isto junto e cada item separado.”
(Guinsburg, 2013, p. 23) Para Guinsburg, portanto, além de serem atribuidos titulos
ligados a filosofia ou literatura, o romantismo ¢ um fato historico, pois estd presente para

além da producao artistica.

1.1. Etapas e principais nomes do romantismo

Fragmentado em trés geracdes, a primeira fase do romantismo, também chamada
de Friihromantik, foi considerado a mais radical de todas, uma vez que seus ideais
partiram de principios de repensar o modo de vida que estavam impostos a sociedade da
época. Essa geracao foi composta por universitarios alemaes como os irmaos Schlegel,
Novalis, Schleiermacher, dentre outros, na cidade de Jena. O grupo de Jena era formado
por pensadores, cientistas, filosofos que, juntos, buscavam refletir e tentar construir uma
nova forma de se enxergar e se construir a realidade a partir de uma visao sentimentalista
que ia na contramdo dos ideais da razdo, tdo em alta em sua época. Os demais
movimentos atrelados ao romantismo alemao sdo nomeados como Hochromantik (1805-
1808) e depois o Spdtromantik (1820-1850). Estas épocas, ou fases, variam de acordo
com a area, com a arte e com a interpretagdo historica. Todavia, em geral as ciéncias ndo

atribuem a época romantica um periodo superior ao inicio do século XX.
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De toda forma, a despeito das muitas fases e ramificagdes do romantismo, o
presente capitulo buscara se deter no romantismo alemdo, especificamente o
Friihromantik. Para tanto, nosso estudo tera como foco Friedrich Schlegel, autor que
pode ser considerado uma das figuras centrais do romantismo alemao em sua primeira
fase, haja vista que suas obras demonstravam um “profundo interesse pelas culturas da
Idade Média que, para ele, davam expressdo a espiritualidade e fantasia intimamente
ligadas a vivéncia mistica do Cristianismo antes da Reforma.” (Martins, 2012, p. 405).
Além disso, Schlegel considerava que “estas estariam ausentes na sua propria €poca,
dolorosamente concebida como imperfeita e culturalmente decadente.” (Martins, 2012, p.

405)

Sob a influéncia de seu pai em sua formagao critica e espiritual, Schlegel chegou a
Jena em 1796, a fim de matricular-se em uma universidade da qual um importante nome
para o pensamento romantico fazia parte. Trata-se de Johann Gottlieb Fichte, autor que
lecionava na universidade de interesse de Schlegel e, por ja ter tido contato com os
escritos do seu mentor filosofico, passou a absorver e a investir nas produgdes intelectuais
dele (Silveira, 2012). Apds passar a fazer parte dos ideais de Jena, cidade onde seu irmao
August ja estava juntamente a sua esposa, Schlegel passou a ser cercado por um ambiente
universitario e de ideais criticos que o influenciaram e permitiram que o autor pudesse

comegar a produzir seus primeiros materiais filosoficos. 2

Diante desse contexto que foi apresentado, ao produzirem suas obras literarias
dessa primeira fase do romantismo, em especifico o romantismo alemao, seus
precursores, concentrados no circulo de Jena, ganharam o titulo de “os irracionalistas de
Jena”. Sob forte influéncia do filésofo Johann Gottlieb Fichte, esta primeira fase teve
tragos marcantes do pensamento ‘“fichteano”, embarcando em sua teoria de que a
realidade ¢ criada a partir do homem, de modo a ser este homem o centro de tudo, sendo

que, para Fichte, a consciéncia surgiria a partir do proprio homem, pelo homem.

Essa teoria irracionalista ¢ o &mago da alma romantica, uma vez que o filésofo
comunga do espirito subjetivo que € antagdnico a razao propriamente pura estabelecida
pelos principios iluministas, corrente contra a qual o romantismo se op0s. Posto isto, “a
contribuicdo de Fichte ao pensamento romantico consiste no seguinte: ele diz que, se

vocé ¢ simplesmente um ser contemplativo e pede respostas a perguntas do tipo o que

2 Acerca de Schlegel, teremos uma investigagdo mais robusta a partir do préximo capitulo.
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fazer ou como viver no reino do conhecimento, nunca vai descobrir uma resposta.”

(Berlim, 2022, p. 131)

Para Fichte, portanto, a realidade ¢ fruto da agdo humana sobre a existéncia
objetiva (natureza) e a “nossa vida ndo depende do conhecimento contemplativo”
(Berlim, 2022, p. 131). Portanto, para o filéosofo alemdo, todo o real nasce
necessariamente do “eu”, ou seja, da subjetividade humana agindo sobre o “nao-eu”, que
¢ a natureza. Assim, o mundo objetivo nasceria do mundo subjetivo, sendo o “eu”,
portanto, pura liberdade criadora. Consequentemente, o homem romantico encontrou na
filosofia de Fichte um veio filoséfico por meio do qual fugiria do pressuposto
estabelecido pela corrente iluminista, ligada aos pressupostos da razao de Kant. E ¢ sob

esse prisma que a alma romantica se identifica, pois

Essas sdo as bases fundamentais do Romantismo: a vontade, o fato de que ndo
existe uma estrutura das coisas, que a pessoa pode moldar as coisas como
quiser — elas passam a existir apenas como resultado de sua atividade de
moldar -, e, portanto, a oposi¢ao a qualquer doutrina que tentasse representar a
realidade como dotada de alguma forma que pudesse ser estudada, descrita,
aprendida, comunicada a outros e tratada de maneira cientifica em algum
aspecto. (Berlim, 2022, p. 181)

Assim, para o homem romantico da primeira fase, a religido e a irracionalidade
eram pecas-chave para o pertencimento ao mundo, uma vez que a religido seria a liga que
sustenta a subjetividade do individuo enquanto contato com o Absoluto.? No romantismo
alemao da primeira fase “a vontade domina a vida — a vontade, ndo a razdo, ndo uma
ordem das coisas que pode ser estudada e, portanto, controlada, mas algum tipo de
vontade.” (Berlim, 2022, p. 157) Dai se da o espirito de liberdade criadora e de
imaginagdo que se pde no mundo, algo que caminha em sentido contraditério com o
esclarecimento racional pela forma como cada individuo age e escolhe no meio social que

0 ccrca.

No que diz respeito as primeiras publica¢gdes do romantismo alemao, essas foram
divulgadas na revista Athenaeum, fundada em 1798, peles irmaos August Wilhelm e
Friedrich Schlegel. Todavia, a revista teve existéncia curta devido a alguns
estranhamentos entre Schiller e Friedrich Schlegel. Schiller era um forte nome para o

circulo de Jena devido aos seus escritos tdo influentes e seus pensamentos que

3 Referimo-nos ao “Absoluto” no romantismo aleméo em termos de experiéncia religiosa, um sentimento de
nostalgia e melancolia romantica que se desfruta por meio do cenario da arte manifestada na natureza, do
contato entre a subjetividade do humano e a origem de todo o cosmos, a que os proprios autores denominam
como absoluto.
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representavam o circulo de Jena a época. Suas publicagdes eram estudadas por Schlegel,

0 que permitiu que os dois pudessem trocar alguns didlogos no ambiente universitario.

Os frutos do estranhamento entre Schlegel e Schiller chegaram ao ponto de a
publicagdo do primeiro numero na revista ter ocorrido de forma individual, uma vez que,
devido a apatia de Schiller, Schlegel encontrara dificuldade para publicar seus escritos.
(Silveira, 2012). O autor teve diferencas com Schlegel devido a discordancia pela
maneira como este Ultimo referia-se a figura feminina em seus escritos, causando uma
espécie de estranhamento entre os dois. Na visdo de Schiller, o modo que Schlegel
escrevia para falar sobre o feminino representava uma espécie de excessos cultuais a
figura da mulher refletida em suas obras. Parte desse conflito culminou na busca de
autonomia e da divulgag¢do das publicacdes das proprias obras de Schlegel na revista
Athenaeum, periodico que por mais que tenha tido uma duracdo curta, apresentava o

primeiro contato da escrita literaria com o carater subjetivo do romantismo.

Portanto, o romantismo alemao de sua primeira fase parte de uma constelagao que
assumiria em suas obras o teor critico da sociedade vivida na época, buscando, em sua
esséncia romantica, o carater de viés religioso adquirida pelo seu precursor Friedrich
Schlegel, haja vista que “esse aspecto da teorizagdo primeiro-romantica, que a aproxima
do sentimento religioso em face do universo, do homem e da natureza, influenciou
profundamente a formacao critica-literaria de Friedrich Schlegel”. (Medeiros, 2015, p.
69) O fruto do pensamento religioso, que serd o cerne da nossa investigacdo do
romantismo alemdo da primeira fase, pode ser identificado pelas influéncias religiosas
que contribuiram com o pensamento de Friedrich Schlegel devido a influéncias, também,
de autores como Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, autor de Discurso sobre

Religido.

Schleiermacher e Schlegel tornaram-se amigos e dividiram o mesmo teto,
gerando, assim, uma espécie de contribuicdo de Schleiermacher para o carater religioso
de Schlegel nas obras romanticas. Fruto disso sdo as evidéncias de que “uma das
consequéncias da estadia do critico na residéncia de Schleiermacher ¢ o intenso
sentimento religioso que o acomete, de modo que Schlegel comeca a entender as
revelagdes porque compreende melhor a religido”. (Medeiros, 2015. p. 65) Ao se pensar
em religido para Schleiermacher, ganha destaque seu foco na sensacdo e intui¢do, bem
como no sentimento. Para Schleiermacher, seria na religido que o individuo encontraria

consciéncia de si mesmo, fundamentada ndo pelas instituicdes e doutrinas, mas pela
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experiéncia com o sagrado.

A religido, para ele, seria a necessidade de infinitude, a liberdade do homem de
provar, na natureza, a descoberta do Deus que se revela em experiéncias intimas. A
ambic¢do pelo Absoluto seria sua sentimentalidade fundamental. Para o autor, o estagio
“final” do ser humano seria seu encontro com o absoluto e sua forma eficaz de tamanha

grandiosidade poderia ser refletida nas obras de arte.*

No periodo que diz respeito a cronologia do movimento romantico, além dos
irmdos Schlegel, o romantismo alemdo também obteve representatividade com outras
grandes contribuicdes de autores que influenciaram a constelagdo romantica da primeira
fase. Estes autores que compuseram o circulo de Jena, sdo, respectivamente: Ludwig
Tieck e Georg Friedrich Philipp von Handenberg. Autor de O gato de botas, Tieck fora
poeta e romancista, estudante de teologia protestante, comungando do mesmo ideal de
todos os demais representantes do romantismo alemao enquanto movimento filoséfico e
religioso. Ja Georg Handenberg, com pseudonimo de Novalis e autor de Os hinos a noite.
Embora tenha sido vitima de morte prematura, seus escritos compuseram alguns ideais
que serdo pertinentes ao romantismo alemao da primeira fase, como associar a poesia a

natureza, palco do homem romantico enquanto arte.’

Na constelacdo romantica, portanto, a religido nao ¢ apenas a cultura ou tradicao
herdada, mas uma espécie de relacao entre 0 homem e o supremo, relagao que se daria
pelo desfrutar da natureza e seus mistérios, conduzindo a experiéncias que levariam a
melancolia romantica e compensa¢do das mazelas da vida. Diante disso, ao pensarmos a
primeira fase do romantismo alemao em um aspecto de tendéncias religiosas, refletimos o
carater subjetivo de ambas em uma espécie de manifestacdo sentimental que visa,

sobretudo, o contato com o Absoluto e o cultivo da subjetividade.

1.2. Friihromantik em seu contexto historico

A partir do que foi apresentado anteriormente, torna-se necessario compreender o

contexto histdrico que permeou estes movimentos culturais e que os influenciaram, tais

4 Acerca do que foi mencionado no que diz respeito a concepgdo religiosa, teremos uma analise mais
aprofundada, em Schleiermacher, no préximo capitulo.

> Acerca do que foi mencionado no que diz respeito a Novalis e sua influéncia para Schlegel, bem como para
o romantismo alemao, teremos uma analise mais aprofundada, no préximo capitulo.
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como o [luminismo e a Revolugdo Francesa.

O Frithromantik ¢ fruto de dois eventos historicos que sdo elementares para a

difusdo do pensamento romantico, quais sejam

[...] aRevolugdo Francesa e suas derivagdes, e a Revolugdo Industrial. As duas
revolugdes provocaram e geraram novos processos, desencadeando forcas que
resultaram na formagdo da sociedade moderna, moldando em grande parte os
seus ideais (sociais). (Falbel, 2013, p.24)

E indiscutivel que a revolugéo francesa foi um divisor de 4guas para a consciéncia
histérica do ocidente, um momento de profunda transformag¢do que trouxe novas
configuragdes para o cendrio social e politico, bem como o modelo de se apropriar da arte.
Essa revolugdo foi responsavel por trazer uma nova forma de pensamento, uma vez que
enfraqueceu o poder da Igreja e estabeleceu uma nova forma de poder politico,
contraposto ao absolutismo monarquico. Fruto do iluminismo e colaborando para os
ideais da modernidade, essa importante transformagao politica colaborou para que a razao
fosse exaltada, bem como a ciéncia e a industrializagdo. Por outro lado, esse movimento
fora recebido com algumas criticas por grande parte dos pensadores alemaes (Bayer,
2016), uma vez que seus principios chocavam com o aspecto conservador de grande parte
da sociedade da época.

O pano de fundo que deu vida ao Romantismo estava ligado a tudo aquilo que o
homem romantico queria combater: nova forma de governo, um governo agora que nao
estaria mais ligado a tutela do prestigio religioso, consequentemente nova visao de
mundo e novas crengas, trazendo agora concepcdes de ideias de razdo, liberdade. Desse

modo

A visdo de que ha muitos valores e que eles sdo incompativeis; toda a nogdo de
pluralidade, de inesgotabilidade, da imperfeicdo de todas as respostas e
arranjos humanos; a ideia de que nenhuma resposta que afirme ser perfeita e
verdadeira, seja na arte ou na vida, pode, em principio, ser perfeita ou
verdadeira — tudo isso devemos aos romanticos. (Berlim, 2022, p. 206)

Sendo assim, tudo aquilo que poderia ser considerado como revoluciondrio seria
uma afronta para o homem romantico com apego as crencas medievais, haja vista que eles
rejeitavam o aspecto moderno e os ideais de progresso, pois seu saudosismo ao passado
poderia oferecé-lo uma espécie de mundo “perfeito”, o que a Revolugao e o [luminismo
ameagariam, devido a uma nova ordem de valores e novo modelo de comportamento no
mundo baseados na razio e o progresso.

A revolugdo em si afetou todo o cenario europeu e rendeu frutos de uma nova

visdo e nova ideologia frente as suas concepgoes, frutos pelos quais tiveram seus
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dissabores, haja vista que boa parte da Europa passava a aderir aos ideais inovadores que
estariam substituindo de vez o modelo absolutista, modelo pelo qual o0 homem roméantico
estava habituado. Esses dissabores estdo ligados a parcela social que rejeitava os
preceitos revoluciondrios, o que consequentemente gerou grandes consequéncias no
modo de vida de toda populagdo, fosse para os que vangloriavam o novo modo modelo
social, fosse para os que o rejeitassem. Assim sendo, o novo modelo que parecia estar em
terra fértil por onde passava, ganhava cada vez mais forca e trazia consigo uma onda de
incertezas por se tratar de modernidade e ¢ claro, representar um mundo novo pelo qual o
romantico por natureza ndo estaria habituado devido as suas tradi¢gdes culturais.

O novo mundo que apontava com os ideais modernos da Revolugdo e do
[luminismo lancaria um olhar agora a partir de um viés ligado ao capitalismo, ao
progresso, deixando de lado aspectos caros para o homem romantico: a relacdo
sentimental entre os individuos, haja vista que esta poderia ser solapada pelo aspecto
economico, tornando ainda mais distantes as relagdes entre os individuos. Dessa forma, a
cultura seria afetada pelo viés do empreendedorismo, trazendo como consequéncias
relagdes individualistas e apegadas ao modo de vida que poderia ser considerado como
suspeito, incerto, com promessas de liberdade, fraternidade e progresso, algo que s6 a
modernidade poderia oferecer.

Nesse sentido, por mais que seu prestigio revolucionario e econdmico pudesse
trazer uma nova vida com mais “oportunidades” devido as regalias que a revolugao traria,
suas arduas consequéncias deixaria o homem a mercé de suas sentimentalidades, haja
vista que ela seria fortemente afetada, porque as relagdes se esfriariam por deixarem de
ser estreitas devido ao distanciamento entre si, provocando as relacdes liquidas e que, sem
os lagos fraternais e tradicionais, poderiam se dissipar, tornando o homem cada vez mais
ambicioso e individualista, deturpando seu modo de vida e desapegado completamente
dos lagos sentimentais.

Acerca do Iluminismo, Voltaire ¢ um bom exemplo, por meio do qual podemos
refletir como suas concepgdes buscavam os ideais da liberdade, da justica, de uma
sociedade virtuosa por meio da ciéncia, do conhecimento. No século 18, a ciéncia
predominou e triunfou sobre o modelo social vivido até entdo, destituindo a monarquia,
atacando a religido e trazendo um novo modo de vida. Entretanto, esse choque trouxe, a
duras penas, uma espécie de ocultagao de sentimentalidade para o ser humano, e ¢ a partir
desse viés que comegamos a identificar a urgéncia de um novo modo de vida, e a partir

disso identificamos o romantismo como a saida de emergéncia, pois, nas palavras de
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(Berlim, 2022, p. 77):

O século 18, como todo mundo sabe — isso ¢ lugar-comum -, foi a época do
grande triunfo da ciéncia. As grandes vitorias da ciéncia sdo o evento mais
fenomenal daquele periodo; e a revolugdo mais profunda no sentimento
humano que ocorreu naquela época resultou da destruigdo das formas mais
antigas — foi o resultado do ataque a religido pelas ciéncias naturais
organizadas e também do ataque a velha hierarquia medieval pelo novo Estado
secular. Ao mesmo tempo, sem duvida, o racionalismo foi tdo longe que, como
sempre aconteceu em tais casos, o sentimento humano que foi bloqueado por
tal racionalismo procurou alguma saida em outras direcdes.

Num aspecto histérico o movimento romantico precede a Revolugdo Francesa e,
frente as suas aspiragdes, surge uma figura emblematica e estrategista como representante
dos ideais da Revolugdo. Trata-se de Napoledo Bonaparte, e sua atuacdo a frente da
consolida¢dao da Revolugdo. Sua passagem pelo poder francés foi marcada por fatores
como guerras em busca de tomadas de territorio para instaurar os ideais modernos nos
paises vizinhos que rejeitavam a revolugdo. Visto como um grande herdi em busca de
estabelecer um novo modelo politico, defendendo ideais como liberdade de expressao e
pensamento, ou seja, uma constituicdo democratica com fundo de ideais iluministas,
Napoledo ganhou fama e confianca devido aos seus feitos e suas altas habilidades em

ganhar batalhas e por representar os ideais da Franga no que diz respeito a Revolugao.

Cotado como um forte nome a resolver conflitos, Napoledo ganhou estima e
apreco devido a sua forma de liderar seu exército, o que o levou, tempos depois, a ser
imperador da Franca. Disposto a expandir seus ideais por meio do império franceés,
Napoledo despertou a oposicao de regides vizinhas, provocando uma espécie de reacao,

cujas consequéncias alavancou o movimento romantico.

E justamente neste ponto que observamos o desgosto do homem romantico frente
aos ideais napoleonicos, pois, por mais que ele tenha surgido como uma figura heroica,
despertando o senso de admira¢do para muitos, para os romanticos, tal heroismo
representava um paradoxo, justamente por conta dos ideais politicos e culturais que ele
representava. Se, por um lado, Napoledo revivia a for¢a do individuo na histéria, o heroi
cavaleiresco medieval, por outro, era uma ameaga nao apenas aos ideais romanticos de
Gemeinschaft, como também (e, talvez, principalmente) a forga pangermanica que o

romantismo tentava insuflar. Sendo assim, a Revolucao Francesa

exerceu um efeito um efeito 6bvio sobre os alemades, pois levou, como
resultado das guerras napolednicas em particular, a uma vasta explosdo de
sentimento nacional ferido, que alimentou o fluxo do Romantismo, na medida
em que era uma afirmacgdo da vontade nacional, independentemente do que
acontecesse. (Berlim, 2022, p. 158).
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Dessa forma, a Revolugdo Francesa e as guerras napolednicas impactaram o
romantismo, pois, aquela altura, ambos os movimentos estavam em alta, mas o
romantismo sO pdde ser consideragdo antagdnico aos principios revolucionarios por, de
certa forma, ser fruto dele, por querer enfrenti-lo, combaté-lo. E por estar frente ao
espelho e ndo gostar do que vé que o homem, numa perspectiva de defesa romantica,

reage em oposi¢ao ao [luminismo e a Revolugdo Francesa.

Desse modo, torna-se extremamente necessario reforcar que o movimento
romantico s6 pode ser um movimento autocritico do seu cenario por ser filho da corrente
contra quem compete ¢ por conhecer suas aspiragdes, logo ir de encontro a elas. Outra
aspiracdo que também pode ser considerada paradoxal para o romantismo frente a
Napoledo ¢ a questao da unidade, o ser unico, algo que era muito caro para Napoledo, uma
vez que ele aspirava ser imperador europeu. Ideais como a unidade, o ser Unico, visto
como exclusivismo para Napoledo, também era visto e estimado para o romantismo,
dessa forma, muitos romanticos saudariam Napoledo pelo seu espirito de unidade, mas

confrontaria pelos seus ideais de modernidade.

A vista disso, podemos entender o romantismo como uma concepgdo de mundo
tradicional, representado por uma parcela social que ndo se via representada pelos ideais
da revolugdo, insatisfeitos por serem oprimidos e nio representados, sem apego a tudo
aquilo que a revolucdo poderia trazer devido as suas aspiragdes sentimentais,
melancoélicas e nostalgicas de um passado em que sua cultura e seu modo de vida ndo
precisava sofrer ajustes, €, com a chegada da modernidade e dos ideais iluministas, toda a
sua concepcao de mundo precisaria se adequar a um novo modo de vida que causaria

espanto e inquietudes, pois

as matrizes filosoficas da visdo romantica, que legitima, dentro de uma nova
constelacdo de principios, a originalidade e o entusiasmo, sdo o carater
transcendente do sujeito humano e o carater espiritual da realidade, que
quebram a uniformidade da razdo e a consequente forma de individualismo
racionalista (...). (Nunes, 2013, p.57).

Por esse motivo, retomamos a reflexdo sobre a influéncia de Fichte para o
romantismo alemao da primeira fase, tendo em vista que o filésofo além de tentar decifrar
ou elucidar algumas questdes intrigantes frente a teoria da razdo de Kant, foi ainda um
importante nome que influenciou os irmaos Schlegel, principalmente Friedrich Schlegel,
que era adepto aos escritos do filosofo. Um dos pontos importantes levantados pelo

pensamento de Fichte, e que agradou expressivamente os romanticos foi o fato de o
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filésofo de Jena ter, em certa medida, esclarecido os dualismos de Kant, posto que esse
transitava entre a natureza e a espiritualidade, algo que, para Kant, em sua teoria, era de

certo modo impensavel. Sendo assim,

Ao mundo sensivel Kant opde o mundo espiritual. O real sensivel € objeto de
ciéncia. Nele ndo existe liberdade: tudo acontece dentro de um rigoroso
encadeamento de causas e efeitos perfeitamente previsiveis. Um mundo,
portanto, no qual rege o determinismo, glorificado pela fisica de Newton. E o
proprio homem, enquanto ser psicofisico, dotado de inclinagdes, de desejos, de
instintos, que deve satisfazer participa desde mundo, estd submetido a sua
necessidade, preso a um determinismo que exclui toda liberdade. (Bornheim,
2013, p. 85)

“Kant detestava qualquer forma de extravagancia, fantasia, o que ele chamava de
Schwdrmerei, qualquer forma de exagero, misticismo, imprecisdo, confusdo.” (Berlim,
2022, p. 105). Dessa maneira, por ele defender a oposig@o entre o mundo da natureza e do
espiritual, ¢ que Fichte, por mais que seja influenciado e seguidor de Kant, tentou supera-
lo a partir de uma reflexao mais profunda no que tange os sentimentos humanos, langando
um olhar reflexivo que pudesse explicar os dualismos de Kant, e de certa forma, explicar
a realidade a partir de um principio Unico, o principio tdo caro para os romanticos, o

sentido de unidade e da liberdade criadora e subjetiva do Eu.

No que diz respeito ao que foi citado anteriormente, acerca do pensamento de

Kant, podemos refletir que

Kant era um admirador das ciéncias. Tinha mente acurada e extremamente
lucida: escrevia de maneira obscura, mas raramente imprecisa. Ele proprio era
um cientista ilustre (cosmologista); acreditava nos principios cientificos talvez
mais profundamente do que em quaisquer outros; considerava que a tarefa de
sua vida era explicar os fundamentos da logica cientifica e do exagerado ou que
fosse confuso em qualquer aspecto. Gostava da légica e de rigor. Via os que se
opunham a essas qualidades simplesmente como indolentes mentais. (Berlim,
2022, p. 106).

Essa questao de liberdade e de criatividade que advém do Eu, em Fichte, ¢ caro
para os romanticos devido ao apego que eles possuem com a liberdade da imaginagao e da
criatividade, em sintese, o irracionalismo. No conflito entre a finitude e o desejo da
conquista da infinitude, a alma romantica encontrara na liberdade criadora da imaginagao
o seu idealismo de que o infinito enquanto aspiracao, podera torné-lo tinico e dentro de

um mundo ideal em que o ser humano se torna imortal. Assim sendo,

¢ precisamente, essa teologia do sentimento que nos interessa para bem
compreendermos o Romantismo. N&o ¢é justo asseverar que os romanticos
desprezavam a raz@o: no maximo a menosprezavam; o descaso completo a
razdo ¢ incompativel com o seu sentido de totalidade, de integragdo
harmonizadora. Mas, sem duvida, o sentimento ocupa um lugar privilegiado na
postura romantica. A obsessdao do romantico ¢ sempre o absoluto, a totalidade.
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(Bornheim, 2013, p. 95)

No que tange especificamente ao romantismo, este movimento foi fruto de uma
sociedade, cuja parcela mais conservadora e saudosista do passado estava dividida e
descontente com o resultado do século das luzes, das guerras, dos ideais racionais
provocando uma razao exacerbada e que colocava em xeque suas crengas, bem como seus
fundamentos religiosos. Salientamos, portanto, o projeto romantico enquanto uma
representatividade desse grupo, composto por poetas e intelectuais, entretanto, que
rejeitavam os ideais revoluciondrios justamente porque eles representavam uma ameaca a
seus valores e sociedade.

Todavia, ¢ importante ressaltarmos ainda que, muito embora este
descontentamento representasse apenas uma pequena parte de uma voz que ndo
englobaria todo o corpo social da época, entretanto, essa pequena parcela desgostosa com
o cendrio que os ameacava enquanto valores foi a responsavel por dar luz para um
movimento tdo significativo que se espalharia por toda Europa. Especificamente na
Alemanha, o romantismo teria sua for¢a ainda mais vigorada, pois suas pretensoes de
mundo partiam do principio de uma visao filosofica, ndo se adequando apenas a uma
vertente histdrica, cronoldgica e conceitual como em alguns paises vizinhos. Na

Alemanha, o movimento seria o mais original de todos, pois

o Romantismo alemido ¢ o unico que se estrutura como movimento,
conscientemente, a partir de uma posi¢do filosofica, o que vai garantir a
filosofia um destaque singular dentro do panorama romantico geral. E ndo
apenas o ponto de partida, mas a evolu¢do do movimento, na Alemanha,
obedece sempre, primeiramente, a novas exigéncias de ordem filosofica. Esta
presenca do pensamento filoséfico ¢ uma das caracteristicas distintivas do
Romantismo alemdo. (Bornheim, 2013, p. 77).

Isto posto, seria na Alemanha que o romantismo encontraria sua esséncia, haja
vista que sua cultura era totalmente validada pelo estilo romantico. Entretanto, vale
ressaltar que, no que diz respeito ao periodo do século das luzes, podemos compreender
que foi neste periodo que a Alemanha mais sofreu com seu apagamento cultural, uma vez
que a sombra dos territorios vizinhos, principalmente o estilo francés, atingia tanto os
valores germanicos que eles tiveram um sombreamento frente ao proprio nacionalismo.
Assim sendo, tornava-se extremamente interessante a necessidade de uma exaltagdo
nacionalista, e essa seria influenciada pelos romanticos pois, seria caro a eles a
restauragdo da exaltagdo pela sua cultura propriamente dita, sem a sombra da Franca, pois

essa era ber¢o do século das luzes.
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Assim sendo, tudo aquilo que o iluminismo pudesse oferecer, para o romantico
seria uma espécie de ameaga, € seria necessario que o romantismo a partir de uma revolta
contra 0 novo sistema social, resgatasse sua nacionalidade, ao passo que passasse a ter
identidade propria, € para isso seria necessario exaltar o passado e nao a ideia de futuro,
modernidade e progresso como pregava o iluminismo. Além disso, cabe ressaltar que a
Alemanha era advinda de uma cultura extremamente religiosa, ndo € a toa que foi o pais
da reforma e extremamente apegada a termos religiosos, valores os quais o iluminismo
buscava combater e eram tdo caros para o homem romantico, ndo no valor de uma
instituicao religiosa, mas da religiosidade, portanto, a relacdo com o divino.

Os ideais da razdo, da liberdade, da consciéncia humana seria o contraste do
homem romantico, haja vista que o seu espirito era irracional, e aceitar teorias como as de
Kant, defensor da razdo, seria um contrassenso para as raizes romanticas. Os ideais
inovadores, modernos, racionalistas, ao longo da sua tentativa de se sobrepor como uma
nova ideologia, sofreu algumas reacdes e uma delas pode ser considerada pelo

romantismo. Desse modo
O que podemos dizer que devemos ao Romantismo? Muita coisa. Devemos ao
Romantismo a nocao da liberdade do artista e o fato de que nem ele, nem os
seres humanos em geral podem ser explicados por no¢des simplistas, como as
que predominavam no século 18 e como ainda s@o enunciadas por analistas
excessivamente racionais e cientificos, seja em relag@o aos seres humanos ou
aos grupos. (Berlim, 2022, p. 206)

A partir do que foi mencionado, frente a umas das criticas ao racionalismo puro,
vamos encontrar Rousseau, precursor do Romantismo, como um homem que defendia a
subjetividade acima da objetividade, ou seja, que a sentimentalidade seria mais valida que
tudo aquilo que a razdo pudesse explicar. Visto isso, defensores da razdo como Voltaire,
na Franga, confrontaria a teoria de Rousseau, uma vez que Voltaire, fildsofo iluminista,
defendia a teoria da razao e ia contra a sentimentalidade de Rousseau, esse que foi um
grande inspirador para o movimento romantico em sua totalidade.

Frente a isso, podemos refletir como o romantismo se assemelha a essas visdes de
mundo de Rousseau, indo contra a toda e qualquer manifestagdo racional defendida, de
certa forma, por Voltaire. Desse modo, “o Romantismo opde-se, em qualquer plano, a
interpretagdo racionalista da realidade, ndo so6 na filosofia, na religido, na arte e na moral,
mas também na ciéncia”. (Bornheim, 2013, p. 96).

E importante perceber o romantismo, portanto, como um movimento de um

grupo da sociedade que reage as transformagoes politicas e sociais da revolucao francesa,
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da revolugdo industrial e, sobretudo, da aceleracao temporal (Koselleck, 2012) que levava
a incertezas sobre o futuro e o despedacar do passado enquanto esteio cultural. Tal
movimento tornou-se uma forga de resisténcia aos ideais da modernidade, uma vez que,
nesta mesma época, o [luminismo ganhava espago social, cultural e intelectual, cujas
caracteristicas e propostas eram tipicamente fundadoras da modernidade enquanto
periodo historico.

Ao pensar nas inquietudes frente a um horizonte de expectativas e sem saber o seu
destino ou o que estava por vir, bem como uma ideologia humana mais ligada ao
racionalismo, o homem romantico necessitaria de um refiigio que pudesse fazer com que
suas emog¢des ¢ imaginagdes ndo fossem atingidas pelas mazelas que a modernidade
poderia acarretar. Dessa maneira, seria, na literatura a rota de fuga das incertezas, que
imitassem a vida e que pudessem dar um ar de imaginacao e sentimentalidades, pois, nas
palavras de Riidiger Safranski (2010, p. 50) “naquela época a literatura, um meio ainda
relativamente novo, irradiava uma forga fascinante que teatralizava a vida”.

Em uma sociedade fragmentada entre o progresso moderno e o apego conservador
ao passado, o romantismo surgiu, assim, como fruto de resisténcia ao primeiro, uma
poténcia que seria, para os conservadores, uma for¢ca motora que viria para colidir com os
ideais iluministas. Assim, ao longo do século XIX, surgiram escritores, poetas e artistas
romanticos, o que fez com que tal movimento, ainda que fosse mais popularmente ligado
a literatura, contasse ainda com filosofos, historiadores, idedlogos politicos etc., que sao
associados ao romantismo em geral, algo que, de certa forma, ultrapassa uma limitagao
estética e literaria. Podemos refletir sobre a interferéncia da literatura enquanto um modo

de vida para o romantico, pois

As condigdes sociopoliticas e geograficas deixaram que a empresa de livros e
jornais florescesse tdo bem na Alemanha. A falta de um centro urbano
importante para a vida em comunidade favoreceu o isolamento, e com isso a
vontade de estar em companhia do imaginario no livro, ou a vontade da
companhia real por meio do livro. (Safranski, 2010, p. 49).

O romantismo, dessa maneira, em uma luta constante de resisténcia a civiliza¢ao
moderna, mesmo que invertendo os polos, era de certa forma atingido por sua influéncia,
uma vez que, por mais que seus intelectuais ndo se contentassem com a realidade
instaurada, o fato de se oporem ao que consideravam ameaca era fruto da liberdade que s6
fora conquistada com a era moderna. Portanto, ¢ fundamental notar que, ainda que
contraposto a modernidade e aquilo que ela representava em termos de transformagdes

politicas, sociais, culturais, religiosas e temporais, o0 romantismo €, contraditoriamente,
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fruto dessa mesma modernidade; uma entidade, que, assim como Zeus, da mitologia

grega, ¢ fruto do mesmo tempo (Kronus) que deseja assassinar.

Assim, de acordo com Jacob Guinsburg,

Quem estuda as manifestagdes artisticas e as ideias que as alimentaram ou
cercaram, sobretudo nos séculos XIX e XX, depara-se imediatamente com a
palavra “romantismo”. E como se tudo o que foi criado nos tiltimos duzentos
anos, obra de literatura, pintura, teatro, escultura, arquitetura, houvesse surgido
do confronto e da unido com este “espirito” magico, que, buscando as esferas
mais profundas do homem, reptou o consagrado, o estabelecido, o modelado
aparentemente desde e para todo o sempre, efetuando uma revolucdo
fundamental na conceituagao e na realizagdo de todas as artes, mesmo daquelas
que ndo sentiram ou expressaram de modo imediato ou feliz os efeitos da
fermentacdo roméantica. (Guinsburg, 2013, p.13)

Nessa perspectiva, observa-se o romantismo como um fendmeno que estd
presente na histéria ultrapassando as limitagdes estéticas que ousam tentar defini-lo como
apenas uma corrente, haja vista que ele ultrapassa suas nomenclaturas por se tornar além
do seu recorte de periodo histérico, um modo de vida, que diz respeito as expectativas do
homem em conflito interno ao tentar resgatar um passado saudoso no que diz respeito as

suas sentimentalidades, pois, como afirma Riidiger Safranski (2010, p. 50),

Era claro o desejo de uma intensiva experiéncia de si mesmo; exigia-se a
vividez da vida, e, quando as circunstdncias externas iam contra essa
expectativa, a identificagdo com modelos literarios tinha de extrair momentos
significativos do manancial da vida que definhava diante dos rituais cotidianos.
As pessoas queriam valorizar suas vidas, dar-lhes uma densidade, uma
dramaticidade e uma atmosfera, usando a literatura como espelho.

2. A visido romantica de mundo como projeto antimoderno

Considerado como o movimento primario em uma perspectiva literaria e influente
para os demais territorios na Europa, o romantismo ficou conhecido como o “mais
especificamente alemao de todos” (Carpeaux, 2013, p. 89): uma vertente que assume
formatos originais, uma vez que, se comparado ao de outros pontos da Europa, suas raizes
assumem caracteristicas especificas que arrogam o movimento como legitimamente

alemao. (Carpeaux, 2013).

Uma vez consolidado, o romantismo, a partir do século XVIII e parte do século
XIX, tornou-se uma corrente considerada como um modo de vida, pois nas palavras de
Michael Lowy e Robert Sayre “o romantismo como visdo do mundo constitui-se
enquanto forma especifica de critica da ‘modernidade’”. (Lowy; Sayre, 2015, p. 39)

Portanto, trata-se de uma busca incessante pelo passado perdido e desencantado, ou seja,
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um passado com valores e ideologias ligados a religido bem como a um modelo politico

conservador e monarquico, apresentando tragos de melancolia e intuicao.

Assim, o Friihromantik, enquanto um movimento cultural, destarte, visava
valorizar os aspectos irracionais do ser humano (por essa razdo a sua primeira fase fora
concebida como os “irracionalistas de Jena”). Suas obras, especificamente em sua
primeira fase, eram pautadas na subjetividade do individuo, favorecendo o emocional
marcado pelos sonhos, sentimentos, angustias; subjetividade essa que estava
comprometida com o avango do pretenso “século das luzes”. O espirito romantico estava
marcado pela inquietude, e, na luta de conquistar o precioso passado, objetivavam um
mundo que outrora alimentava as lembrancas e era valvula de escape para a fuga da

civilizacdo moderna. Nas palavras de Michel Lowy (2015, p. 43):

Devemos notar igualmente que o romantismo €, queira-se ou ndo, uma critica
moderna da modernidade. Isso significa que, mesmo se revoltando contra ela,
os romanticos ndo poderiam deixar de ser profundamente influenciados por
sua época. Assim, ao reagir afetivamente, ao refletir, ao escrever contra a
modernidade, eles reagem, refletem e escrevem em termos modernos. Longe
de langar um olhar exterior, de ser uma critica vinda de um “além” qualquer, a
visdo romantica constitui uma “autocritica” da modernidade.

Destarte, ao lutarem contra a civilizagdo, na busca do “eu fragmentado”, o homem
romantico se divide entre futuro e passado enquanto nostalgico e melancolico frente a
valores antigos que se perderam com o avangar da modernizagdo. E o sujeito frente ao
espelho que retrata o seu modo de vida e, em outras palavras, ndo gostando do que Vvé,
porque algo em sua esséncia fora perdido e revela o conservadorismo em decadéncia, o
homem romantico buscava na construcao das obras artisticas e literarias verificar o

espelho do seu antigo eu, haja vista que:

De fato, na Optica romantica essa critica estd vinculada a experiencia de uma
perda; no real moderno uma coisa preciosa foi perdida, tanto no nivel do
individuo quanto no da humanidade. A visdo romantica caracteriza-se pela
convicgdo dolorosa e melancélica de que o presente carece de certos valores
humanos essenciais, que foram alienados. (Lowy, Sayre, 2015, p. 43)

Por consequéncia, a sensibilidade do homem romantico surge como uma
inquietacdo causada em oposicdo ao progresso; ¢ evidente uma paixdo ardente pelo
nacionalismo pelo viés do conservadorismo. O cerne da alma romantica era o desejo
incessante pelo retorno dos valores que foram perdidos com o passar do tempo, o
fragmento do “eu” desfigurado seria o &mago da luta do retorno a velha guarda. (Lowy,
Sayre, p. 43) Assim sendo, frente a um novo cendrio de sobrevivéncia, o homem

romantico objetivava retomar os aspectos sentimentais perdidos pelo viés da arte.
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Suas composi¢des apresentavam teor sarcastico e de ironia, na literatura
propriamente dita. A dentncia contra o novo modelo social era retratada com
ambiguidade, raramente com denuncias francas, com um publico-alvo a ser alcangado, e,
geralmente, suas criticas constavam de teor ir6nico ao novo modelo de sociedade.
Utilizando da arte e da literatura como desabafo para o modelo social que perdurava na
época, o romantismo enquanto uma valvula de escape surge como uma tentativa de

resgate de sentimentos, pois

O clima geral se transforma, as pessoas voltam a gostar do misterioso; a crenga
na transparéncia e possibilidade de prever o mundo diminuira. O Iluminismo
pragmatico havia inscrito a possibilidade de ver o futuro e de planejar na sua
bandeira. Os anos 1780 e 1790, porém, trazem crise econdmica e guerras. O
primeiro ato da Revolugdo Francesa ainda podia valer como um ato da razdo —
o mundo estava “de cabeca para baixo” (Hegel), o pensamento triunfava —,
mas as consequéncias tumultuadas e terroristas tinham de ser tomadas como
um sinal de que a historia da razdo planejadora fugia ao controle e deixava
aparecer nossa natureza escura mais do que nossa clara razdo. Tudo isso abala a
confianga no pensamento esclarecido que simplifica demais as coisas, o que
significa que € incapaz de aprender a profundidade da vida e seu lado noturno.
Os romanticos terdo a ambigdo de preparar o pensamento € a imaginagao para o
monstruoso que ha em nds e em torno de nés. Comega-se a duvidar que o
progresso traga sempre o melhor”. (Safranski, 2010, p. 52)

Dessa maneira, seria nas obras de arte que os romanticos encontrariam uma nova
forma de (re)encantar o mundo, uma vez que o mundo moderno para o homem romantico
era desfigurado pela quebra de tutela da religido e, sendo assim, para ele seria importante
resgatar um passado que apresentava nome e contexto historico, referenciando-se a uma
época saudosa para esse homem desfigurado, idealizando esfor¢adamente em suas obras
o periodo medieval. Apresentando vales nebulosos, florestas escuras, ruinas, mitos, o
homem romantico duvidava da racionalidade pura. E na natureza que se contempla a

maior caracteristica da obra romantica: o desejo pelo eterno, a infinitude.

Utilizando-se de técnicas artisticas sombrias, a fim de representar um “vazio” da
alma e uma critica ao modelo social, suas obras artisticas revelavam uma inquietacao e
uma melancolia que fora desencantada com o mundo perdido pelo viés da modernidade.
O homem romantico tentava a subjetividade do eu com o contato a natureza, e buscava

encontrar uma ligacao entre ela e o Absoluto.

Neste sentido, ao pensarmos na modernidade enquanto um tempo histdrico,
certamente enfrentamos alguns desafios tedricos no que diz respeito ao conceito, haja
vista que diferentes autores tentam defini-la de acordo com sua visao de mundo e teoria.

Em geral, podemos pensar a modernidade como um conceito advindo da Europa
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oitocentista ¢ fruto das revolugoes industrial e francesa, no final do século XVIII,
tornando-se, portanto, um momento historico que representa o advento de um novo
modelo politico e econdmico, bem como um conjunto de novos paradigmas culturais,
intelectuais e até mesmo religiosos. Assim sendo, quando pensamos em um periodo
histérico que seja aplicavel a modernidade em toda sua complexidade, podemos afirmar
que

A modernidade, como processo historico complexo, supde aquele periodo da
historia da Idade Moderna europeia, que comeg¢a em meados do século 18, que
socialmente ¢ determinado pelas revolugdes politica e industrial, e que cultural
e intelectualmente ¢ marcado pelas ideias da primeira e da segunda ilustracao.
(Moreira, 1991, p.2)

O processo da modernidade enquanto um tempo histérico que desafia e
transforma a sociedade europeia torna-se um ponto de partida que visa romper com o
passado, inaugurando um novo modo de se pensar e de se ver no mundo. (Le Goff, 2013)
Diante desse novo cenario que perpassa a Europa, teve inicio o conflito no interior do
homem que buscard no encantamento da visdo romantica um retorno para o passado
perdido. Assim, o romantismo se opde a modernidade, porque a perspectiva desta ultima
rompe com o passado, questionando consequentemente suas raizes e o seu papel de esteio
sociocultural. A modernidade causa, dessa forma, a resisténcia ao proprio mundo
moderno, provocando o homem romantico a se apegar ao passado de forma saudosista e,

por isso mesmo, idealizada.

Reagindo de modo critico a um conjunto de caracteristicas que transcendem ao
sistema que compde a ideologia moderna (Lowy, Sayre, 2015), o movimento romantico
assumiu criticas que estdo diretamente ligadas ao modo de vida que a sociedade se
inscreveu durante a consolidagdo da modernidade, devido as muitas transformagdes que
sdo conflituosas para o0 homem romantico, constituindo-se, na percep¢ao deles, numa

espécie de ameaca. Sendo assim,

O movimento ¢ entendido como sendo, em tltima analise, uma rea¢do contra
os “principios da Revolugdo Francesa e das conquistas napolednicas”, uma
reacdo que aspira a restaurar a civilizagdo medieval e se inscreve sem nenhuma
davida “no campo da contrarrevolu¢do”; em uma palavra, um movimento que
“exprime a consciéncia das antigas classes dirigentes do perigo que as
espreitava”. (Lowy, Sayre, 2015, p. 25)

Sob essa perspectiva, podemos observar que a conduta proposta pela
modernidade causaria conflitos que, na visdo do romantico, comprometeria a
subjetividade e o encantamento do mundo, ou seja, tirar o que se compreende do mundo

pela otica da religido. Dessa maneira, observemos uma das principais areas que foram
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atingidas diretamente pela consolida¢do da modernidade e como o romantismo reagiu

contra isso: a religido.

Com a ascensdo e consolidagdo dos ideais modernos a religido (especialmente
no caso do ocidente europeu, o cristianismo) sofreu uma série de questionamentos, de
modo a provocar verdadeiras seculariza¢cdes dos Estados nacionais, bem como teorias que
chegaram a apostar no fim definitivo da religido face a modernidade, pois, nas palavras de

Peter Berger

A moderniza¢do leva a uma enorme transforma¢do na condi¢cdo humana,
passando do destino para a escolha. Podemos admitir que a capacidade de fazer
escolhas ¢ intrinseca ao homo sapiens e que, ja desde o primeiro aparecimento
da nossa espécie, os individuos podiam fazer algumas escolhas. (“Deverei
cacar ledes deste lado do rio ou do outro lado?”’) Mas o ambito das escolhas
aumenta no curso da historia e aumentou exponencialmente desde a Revolucao
Industrial. (Berger, 2017, p. 26).

Os ideais modernos nao atingiram somente um modo de vida de uma determinada
sociedade, mas atingiu, também, seus valores e suas ideologias. Ao individuo, na maior
parte da histdria, ndo era dado o poder da escolha de religido ou de tradi¢des, haja vista
que o modelo tGnico que predominava, especialmente no periodo medieval, era o
catolicismo, além do mais, era a Igreja Catdlica que ditava regras e comportamentos

naquele periodo.

A chegada da modernidade enquanto um fato historico e cronolégico ameagou os
valores religiosos que, at¢ a Idade Média, eram bastante caros. E ¢ justamente esse
periodo historico ligado a Idade Média que serd prestigioso para 0 homem romantico.
Rumo a este novo paradigma de ameaca a religido, colocando em xeque a sua autoridade
sobre a sociedade, bem como o surgimento de novas religides, para explicar o fenomeno
da modernidade como uma influéncia negativa e direta contra a religido, se destaca a

“teoria da secularizac¢do.”

Por outro lado, outra importante caracteristica da modernidade enquanto um
tempo historico refere-se a aceleragdo temporal, algo que se refere a um processo de
“aceleracdo” do tempo e em mudangas significativas e geradoras de grandes
transformagdes e inovacgdes no “novo mundo”, uma vez que “a mudangca moderna ¢
aquela que provoca uma nova experiéncia temporal: a de que tudo muda mais

rapidamente do que se podia esperar até agora ou do que havia sido experimentado antes”

¢ Sobre as teorias da secularizagdo e seus recuos mais recentes, ver: Silveira (2022); Mocellin (2014);
Morgan e Elkins (2009); Partridge (2005); Pierucci (1997).
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(Koselleck, 2014, p. 153).

Assim, no que tange essa relacao entre a aceleracao temporal e a religido, “Deus ¢
substituido pelo homem, que agora deve forgar essa aceleragdo pela transformagdo da
natureza e da sociedade”. (Koselleck, 2014, p. 182). Portanto, ainda que a abreviagdo do
tempo, segundo Koselleck (2014), seja uma caracteristica experimentada pelo
cristianismo pelo menos desde os tempos da reforma, o fato ¢ que a secularizagdo dessa
abreviagdo, transformando-a em aceleragdo (portanto, sem perspectiva de fim), fez com

que o antropocentrismo assumisse de vez seu lugar na mentalidade ocidental.

Assim, ao pensarmos em modernidade como uma ideia de aceleracao temporal e
progressivo distanciamento entre experiéncias e expectativas (Koselleck, 2012),
podemos observar que a critica dos romanticos para com a modernidade advém de uma
crise sobretudo existencial, haja vista que esse ideal de moderno inaugura um periodo
incerto e instavel, uma vez que a modernidade, a medida em que avanga, racionaliza as

relagdes sociais.

Para o homem romantico, a modernidade apresenta um relacionamento com o
tempo diferente do que ele esta familiarizado, ou seja, uma expectativa que se difere do
seu campo de experiéncias, e isso traz angustia por ndo saber o que o espera. A
modernidade, frente ao romantismo, varre todas as certezas construidas e adquiridas pelo
passado, ao passo que apostar no novo e incerto gera uma instabilidade que angustia sua

alma apegada ao passado.

Desse modo, tudo o que o homem romantico conhece ¢ o que se constituiu ao
longo do relacionamento com as experiéncias que ele tem familiaridade. De um lado o
passado que reflete seus lagos sentimentais, que apresenta o sentido de todas as suas
crengas ¢ a seguran¢a de um passado que ¢ a Gnica crenga que conhece, traz a nostalgia e a
necessidade de acompanhar o que lhe é conhecido e desvendado, ao passo que o horizonte
de expectativa, o tempo cronoldgico do futuro, o moderno, lhe oferece incertezas, o

desapego social.

A aceleragdo temporal da modernidade se refere a fluidez dos acontecimentos
deixando cada vez mais rapido, e para tras, a experiéncia humana ja adquirida, o que
interfere no modo como as relagdes sdo comprometidas, porque hd uma preocupagao
maior em como o passado tem se desfeito tdo depressa ao passo que o novo, o futuro, é

repleto de novidades e incertezas, logo, sendo assim, as relagcdes sociais advindas da
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modernidade rompem o vinculo sentimental que € tdo caro para os romanticos, pois, de
acordo com Robson Gomes Filho, (2019, p. 39), “a tendéncia moderna foi de um
distanciamento cada vez maior entre as expectativas de futuro, entendido como novidade,

e as experiéncias do passado”.

Desse modo, o romantismo, em sintese, rejeita os ideais modernos, por um lado,
porque ele contradiz o seu periodo de idealizacdao de vida, ao passo que o tempo a partir
de uma nocdo de experiéncia, ou seja, o passado, pode ser a fuga perfeita pois esse
horizonte ¢ familiar. Todavia, por outro lado, esta rejeicdo ao moderno se expressa nao
somente numa valoriza¢ao do passado, mas, sobretudo, no realce ao vazio e angustia
como frutos desse mesmo tempo contra o qual ndo se pode lutar. Este ¢ o paradoxo da

relacdo entre o romantismo e a modernidade.

Ao passo que aquele rejeita este, ndo ha uma luta, um litigio ou uma resisténcia de
fato do romantico a modernidade. Antes, ao concebé-la e dela mesmo ser fruto, o homem
romantico se torna sombrio, angustiado e saudosista, como um sujeito que, ao perceber
seu destino, diante dele se resigna, ndo sem expressar os efeitos nefastos que este tempo
impde ao homem moderno: a anglstia e o apetite pelos seus opostos, quais sejam, a

fantasia, o mistério, o religioso e o sombrio.

Assim, a medida que a modernidade provoca suas transformacdes sociais e afeta o
campo de experiéncia vivido pelo homem romantico, cada vez mais ele se reconhece no
passado e se apropria dos ideais de relagdes proximas, familiares, uma ideia de
proximidade que ¢ seu apego sentimental, pois, a modernidade, numa perspectiva
romantica, ¢ o olhar para o futuro gerando consequéncias a duras penas como o
rompimento com o passado e tudo que lhe é familiar para gerar novas expectativas e um

futuro totalmente novo.

A vista disso, a concepgio de tempo, (uma vez que é fruto de uma aceleragio
temporal na modernidade e traz os efeitos de expectativas e novidades) para o homem
romantico, refere-se a uma busca religiosa a procura de eternidade, do absoluto, de
infinitude no mundo finito e natural, justamente por rejeicdo a finitude terrena que ¢ fruto
dos ideais da modernidade. Esse tempo sagrado que € repleto de continuidade, retorno ao
passado como um circulo que se repete em calendarios festivos, busca, incansavelmente o
infinito, pois, a partir dessa visado religiosa, ao repetir os ciclos e comemorar calendarios

ciclicos religiosos, o0 homem se eterniza e alcanca o infinito pela sua forte ligagdo ao
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divino, e a partir disso se tem uma postura que se difere dos demais homens, ou seja, do

homem nio religioso.

A afli¢ao do homem romantico, portanto, ¢ a sua tentativa de se relacionar com o
tempo sagrado, ou seja, de virtude religiosa, em que sua relagdo ¢ mediada pelos deuses
na natureza, haja vista que ¢ a exaltagdo da natureza uma das expressoes religiosas que
podem cultuar a religido por considera-la como uma manifestacao divina, uma vez que “¢
preciso ndo esquecer que para o homem religioso, o ‘sobrenatural’ esta indissoluvelmente
ligado ao ‘natural’; que a Natureza sempre exprime algo que a transcende” (Eliade, 2001,

p. 59).

Para o homem romantico e religioso, portanto, o tempo sagrado constitui uma
repetigdo de ciclos que ndo apresentam novidades, ¢ uma repeticdo de ritos e
experiéncias, pois “o Tempo ciclico torna-se terrifico: revela-se como um circulo girando
indefinidamente sobre si mesmo, repetindo-se até o infinito” (Eliade, 2001, p. 56). A
ideia de finitude para o homem romantico o angustia e essa percepg¢ao de tempo linear,
como fruto de um futuro que se distancia cada vez mais do passado, das suas
experiéncias, criando, nessa transi¢ao de tempo, inquietudes, ou seja, a novidade, a
expectativa, sdo caracteristicas da modernidade e que os romanticos rejeitam como ideal.
A alma romantica busca na infinitude aquilo que ndo tem prazo de validade, esta além da
vida e da morte, numa forma de uma interagdo com o absoluto em uma tentativa de

regeneracdo, reconstrugdo e renascimento enquanto tradigao.

Na perspectiva de tempo enquanto sagrado, nas palavras de Mircea Eliade (2001,

p. 39)

O homem religioso vive assim em duas espécies de Tempo, das quais a mais
importante, o Tempo sagrado, se apresenta sob o aspecto paradoxal de um
Tempo circular, reversivel e recuperavel, espécie de eterno presente mitico que
o homem reintegra periodicamente pela linguagem dos ritos. Esse
comportamento em relacdo ao Tempo basta para distinguir o homem religioso
do homem ndo religioso. O primeiro recusa-se a viver unicamente no que, em
termos modernos, chamamos de “presente historico”; esfor¢a-se por voltar a
unir-se aum Tempo sagrado que, de certo ponto de vista, pode ser equiparado a
“Eternidade”.

O desejo do homem romantico de viver em um “mundo perfeito”, ou seja, esse
mundo completamente ligado aos termos imaginarios e sobrenaturais de interagdes com
os deuses, ou, em sintese, com o absoluto, faz com que este rejeite a ideia de progresso e
civilizacdo, a finitude que ¢ uma proposta do viés moderno, logo, a nostalgia de um

mundo paradisiaco e repetitivo o torna saudoso pelo modo de vida subjetivo, antigo, que
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ndo apresentava fim, mas um eterno recomeco. Torna-se, portanto, a busca incessante de
retornar ao paraiso que envolve a divindade e o renascimento, € ndo a experiéncia e
novidades consequentes agora da modernidade, que o coloca como agente responsavel
frente a0 mundo, deixando de lado suas crengas religiosas. Dessa maneira, a necessidade
de um reencantamento de um mundo puro e religioso € esséncia para o homem romantico,

logo, religioso e nostalgico de suas origens. (Eliade, 2001).

Ao longo do século 19, a modernidade experimentou diversas tensdes, sendo, de
maneira muito especial, a religido fortemente afetada pela sua consolidagdo. Diante de
um “novo mundo” de possibilidades e crises frente a este cenario de novidades com a
chegada da modernidade, alguns frutos provocaram a nova forma de se fazer no mundo,

gerando, portanto, uma espécie de intervencao no modo de fazer a politica, cultura etc.

Nessa esteira, a forma de se fazer arte, literatura, filosofia, ¢ mesmo religido,
também sofreu uma série de transformagdes que levaram a reacdo romantica como um
modo de ser no mundo e com ele lidar. Assim como o homem romantico ndo reagiu
favoravelmente aos frutos modernos, o homem religioso também enfrentou embates com
eles, uma vez que ‘“se para conservadores e religiosos o desconhecimento do futuro
causava desconfianga e, em certa medida, medo, para poetas, industriais, intelectuais,
etc., a abertura de um futuro incerto poderia representar um misto de angustia e sedu¢do.”
(Gomes Filho, 2018, p. 42). O “novo” trazido pela modernidade causava estranheza e

medo para o homem romantico € uma ameaga para a religido, haja vista que

A experiéncia de participagdo de uma época de transi¢do, cujas consequéncias
vertem-se sobre um passado cada vez mais diferenciado do que o que se projeta
para o futuro, teve como consequéncia a percepgao temporal do ritmo pelo qual
as transformagdes ocorriam no tempo presente em alteridade ao que o fora no
passado. Em outras palavras, o europeu-oitocentista passou a perceber que, do
final do século anterior em diante, o atual tornava-se antigo com maior
velocidade do que outrora o fazia. Ou seja, a expectativa de um futuro cada vez
mais novo (acelerado pela velocidade das transformagdes politicas, sociais e
técnicas) fez com que o presente se diferenciasse cada vez mais (e cada vez
mais rapido) do passado. (Gomes Filho, 2018, p. 43)

As grandes transformagdes advindas da modernidade causariam espanto ao
homem romantico, pois, por mais que parte desses homens fossem nascidos e criados em
uma zona urbana, parte do romantismo remete a uma vida que fora vivida com ligacdo a
natureza, a simplicidade e a repeticdo de seus afazeres, ou seja, a composicao de tradi¢des
repassadas de familia para familia numa monotonia didria que foi afetada diretamente
pela chegada da modernidade que agora colocaria 0 homem como expectador do futuro

sem saber o que ha por vir, uma vez que, nas palavras de Lowy e Sayre, (2015, p.38):
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“Indiquemos de pronto, em duas palavras, a esséncia de nossa concep¢ao: o romantismo
representa uma critica da modernidade, isto é, da civilizacdo capitalista, em nome de
valores e ideais do passado (pré-capitalista, pré-moderno’). Diante disso, homens como
os irmaos Schlegel, nascidos e criados em uma area urbana, sentiriam falta de um passado
pelo qual, por mais que eles nao tivessem vivido, representava tradi¢des ja conhecidas por
eles por meio do contato com a literatura, com as historias contadas, o que tornaria a uma
nostalgia frente a aceleragdao temporal que trazia com duvidas e incertezas as expressoes
de finitude, gerando, portanto, um descontentamento e uma espécie de necessidade de

viver um passado saudoso pelo qual ndo saberia o que saudar até de fato o experimentar.

Ao langarmos um olhar reflexivo sobre o divisor de dguas que a modernidade
acarretou frente ao seu novo tempo, podemos perceber que este novo horizonte de
expectativas despertou dois lados de uma mesma moeda. De um lado, os animados com a
perspectiva do novo, deixando o antigo de lado, e de um outro o homem conservador em

conflito frente ao espelho. Assim,

Este conjunto de transformacgdes politicas, sociais e técnicas vividas pelo
ocidente europeu em um tdo curto espago de tempo promoveu uma
significativa alteragdo no modo como o europeu lidava com seu passado
(enquanto um campo de experiéncias) e seu futuro (enquanto horizonte de
expectativas). Tal alteragdo, entretanto, gerou reagdes antagdnicas: de um lado,
aqueles que se entusiasmaram com a possibilidade de um futuro radicalmente
novo; e, de outro, os que retrocederam ante o avango da modernidade,
depositando sua esperanga de futuro em um retorno ao passado politicamente
conservador, culturalmente tradicional e religiosamente catolico. (Gomes
Filho, 2018, p. 62)

Desse modo, o projeto do romantismo, pelo viés do exemplo da literatura, surgiu
com o ideal de centralizar o “eu”, em busca de recriar o mundo a partir da sua imaginagao,
como definiu Otto Carpeaux (2013). Com o cendrio saudoso ao modo de vida medieval, a
primeira fase do romantismo alemao trouxe uma visdo de mundo contraria aos aspectos
modernos, abordando, portanto, como o homem daquele periodo estava em constantes

conflitos consigo mesmo.

Sendo assim, o homem romantico buscaria em seu amago subjetivo a salvaguarda
do pensamento tradicional, conservador. Ao alicergar-se na face religiosa, alguns agentes
do romantismo juntaram-se ao catolicismo, religido antimoderna por natureza,
especialmente em sua faceta ultramontana, de modo que o passado medieval catélico se

consolidasse como a verdadeira perspectiva de futuro, contraposta a novidade moderna.
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Dessa maneira podemos pensar o homem romantico a partir desse apego ao antigo
como uma ideia de nostalgia das relagdes sociais comunitarias, a ideia de Gemeinschaft
em contraposicdo a Gesellschaft, a comunidade em contraposicdo a sociedade,
respectivamente. Assim, a comunidade se tornou algo completamente afetado com a
modernidade, uma vez que, a urbanizagao criou grandes metrdpoles e com a sua chegada,
consequentemente, afastaria o individuo e geraria o seu isolamento. Também podemos
mencionar que o desenvolvimento econdmico ocorrido na modernidade, por mais que
elevasse o aspecto economico e tecnoldgico, trouxe o preco dessas inovagdes e

desenvolvimento, qual seja, o sacrificio das relagdes de fato comunitarias em prol de

relacdes meramente sociais.

Dessa forma, quando o romantismo pensava o homem como apegado ao
passado/antigo, seria, de alguma maneira, uma tentativa de se resgatar ndo somente a
ideologia politica monarquica, esta que confronta o ideal moderno e a individualidade do
ser humano, mas também, uma tentativa de retorno ao que ¢ sagrado para os lagos
sentimentais romanticos: a religido, essa que era tdo cara e afetiva na Idade Média. Do
mesmo modo, eventualmente, a recusa dos ideais modernos para o homem romantico tem
o carater de uma espécie de recusa da revolucdo, porque ela distancia os ideais antigos e
aproxima os ideais modernos revolucionarios em que sobrepde a visao racional em

contrapartida a visdo irracional do romantismo.

Paralelo ao que foi dito anteriormente, podemos tentar associar o conceito de
modernidade, ou civilizagdo moderna, a Gesellschaft, esta que ¢ representada como a
sociedade em si, e essencialmente se contrapde a ideia de “comunidade”. Na
Gesellschafft, os valores que s3o caros ao homem romantico sao agora confrontados, haja
vista que nesse ideal a visdo moderna passa a ser estabelecida, pois os individuos que
estao representados por ela podem se unir em busca de um bem comum que visa seus
interesses, o que gera essa relacdo de independéncia humana, revela os interesses em
comum a partir de interesses comerciais, econdmicos, ou seja, facilitando o aspecto

racional do individuo a partir da primazia capitalista.

Assim sendo, podemos refletir que na Gemeinschaft, como o homem do medievo, ou
o homem antigo, as tradi¢cdes repassadas no seu horizonte de experiéncias, nas suas
relagdes simples e tradicionais sdo valorizadas, ao passo que podemos afirmar que a
Gesellschaft, enquanto sociedade de ideais modernos ja desenvolvidos e com forte apego

aos moldes tecnologicos em que suas relagdes sdo demasiadamente frias e indiferentes,
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haja vista que a sensibilidade agora passa a ser substituida por uma visdo racional de

relacdes comerciais, sociais e de classe.

Estas diferencas mesmas em lingua alema sdo fundamentais para compreendermos a
esséncia paradoxalmente moderna e antimoderna do romantismo. Enquanto fruto da
modernidade, e s6 possivel gracas a ela, o romantismo atuou, como expressa Michel
Lowy (2015), como a primeira e mais importante autocritica da modernidade no seio do

seu proprio processo de consolidagdo entre os séculos XVIII e XIX.
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CAPITULO 2: SCHLEGEL, SCHLEIERMACHER, NOVALIS E A
RELIGIAO ROMANTICA

Para a proposta de discussdo das paginas a seguir buscaremos refletir sobre o
romantismo e sua relagdo com a religido enquanto uma espécie de afinidade essencial
entre ambos. Dessa forma, buscaremos compreender o romantismo da primeira fase
como uma categoria reciproca frente a elementos basicos de uma religido a partir de
Schleiermacher, Novalis e Schlegel, numa perspectiva que refere a religido enquanto arte,

enquanto contato com o absoluto € ndo como institui¢ao.

Na primeira se¢do refletimos sobre o romantismo e a religido a partir de
tendéncias que representam afinidades essenciais desse carater subjetivo, bem como o
modo como o catolicismo ali ganha destaque. Na segunda se¢do, intentamos
compreender Schleiermacher e os Discursos sobre a religido e como seus ideais se
casaram com a proposta de uma religido enquanto arte, algo em muito desejado pelos
romanticos da primeira fase. Na terceira se¢do, enfim, investigamos Novalis a partir do
texto A cristandade ou a Europa, texto escrito entre 1799 e 1800. Ali discutimos,
também, como este ¢ irrestritamente influenciado pelos ideais de Schleiermacher e, a
partir disso, direcionamos nossa pesquisa as condi¢cdes e motivagdes da conversdo de
Schlegel ao catolicismo e como ele foi também influenciado pelo &mago do pensamento

de Schleiermacher, cuja discussdo faremos no capitulo seguinte.

1. Romantismo e religido: afinidades essenciais

Para o homem romantico, a sensibilidade e subjetividade produzem efeito nas
emocdes que sdo inerentes a suas angustias, potencializadas pelo contexto em que vivem.
Sua sensibilidade requer o infinito, a esperanga, o além-mundo. Suas incertezas sdao
questionadas e afirmadas na sentimentalidade de uma relacao envolvida com o divino,
objeto de esperanga. Assim, no idealismo romantico, a religido "reflete sensagdes, aquilo
que ndo se sabe, nem se v€, mas devido as intuigdes podem alimentar a fé. A fé, assim,

pode ser definida como um sentimento, ou uma experiéncia, mas ndo uma certeza.

7 Por mais que ndo haja um consenso sobre o conceito de religido, pode-se pensar esse termo como um
“sistema sociocultural de comportamentos, praticas, moralidades, crencas e visdo de mundo, por meio de
organizagdes que geralmente relacionam a humanidade a elementos sobrenaturais”.
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Dessa maneira, as inclinagdes romanticas partilhavam de alguns ideais basilares
inerentes a religido, visto que as tentativas do homem romantico de retornar ao passado
alcancaria um viés religioso, especialmente aquele ligado ao passado, sobretudo
medieval, “a tal ponto, que inumeros criticos consideram a religido o principal traco do
espirito romantico” (Sayre, Lowy, 2015, p.53). Os romanticos consideravam a religido
uma fonte que emana sentimento e desejo pelo absoluto, e, levando-se em consideracao a
oposi¢ao e resisténcia também da Igreja Catdlica para com a modernidade, tanto o
catolicismo romano, quanto o romantismo, possuem, no século 19, em toda a Europa, um
carater intrinsicamente conservador, quando ndo reacionario, pois, do lado catdlico, o
questionamento da influéncia religiosa no Estado e na vida publica minavam o seu poder;
do lado romantico, a aceleragdo temporal e mudancas consolidadas pela modernidade

consigo traziam a angustia que abastecia sua nostalgia pelo passado.

Assim, a tentativa do homem romantico de se agarrar aos valores rechagados pela
modernidade possui importante afinidade as tendéncias catdlicas, especialmente
ultramontanas, uma vez que foi justamente o catolicismo romano um dos principais
bastides da luta contra a consolidagdo do mundo moderno na Europa oitocentista. Tanto o
movimento romantico da primeira fase, como a Igreja Catolica, buscava se opor ao
projeto do moderno, pois, para ambos, a modernidade representava um futuro de

novidades que colocavam em xeque a autoridade, legitimidade e idealizacao do passado.

Todavia, ainda que tanto o movimento romantico, quanto o ultramontano, se
opusessem a modernidade, seus caminhos nem sempre se coincidiram. O
ultramontanismo, por um lado, como movimento papista e de exaltacdo do clero e da
hierarquia institucional catélica, tinha na formula extra ecclesiam nulla salus (fora da
Igreja ndo ha salvacdao) seu ponto de partida, ndo admitindo, portanto, quaisquer
possibilidades (politicas, sociais, culturais e especialmente religiosas) fora do catolicismo
romano. Ja o romantismo, por outro, ainda que tivesse na religiosidade seu esteio de
idealizagdo de uma sociedade pré e anti-moderna,® ndo se limitava a Igreja Catolica como
unica possibilidade de vivéncia de tais sentimentos e experiéncias religiosas. Antes, a
exaltacdo do passado por parte do romantismo levou muitos de seus nomes a se ligarem a

idealizacdes de religides do paganismo pré-cristdo, ou mesmo de misticismos que, por

8 Para José Guilherme Marquior (4pud: Nunes, 2013, p. 70, nota 69): “o Romantismo foi um cultivo da
tradi¢do: um tradicionalismo — contra o mundo desenfeiticado, dessacralizado dos tempos modernos,
abertamente exaltado pela Ilustracdo — o tradicional apelidado de irracional”.
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natureza, se contrapunham a limita¢ao institucional catdlica.

Desse modo, os poetas, literatos e filésofos romanticos ndo raramente ligaram-se
as mais diversas tradigdes religiosas (por vezes magicas, ou esotéricas) que se opunham
ao racionalismo iluminista, ou mesmo luterano. Assim, observa-se que o carater religioso
do romantismo se deu a partir de varias identificagdes religiosas, ndo somente ligadas ao
catolicismo. Segundo Orlando Fedeli, por exemplo, “foi da doutrina de Boehme® que
nasceu o pietismo, religido do ‘coragdo’, religido do sentimento, oposta ao racionalismo
luterano, e do qual nasceriam a filosofia e a escola romantica alemas.” (Fideli, 2019, p.
51). Portanto, para nao cairmos na tentacdo de considerar o romantismo um movimento
de veio catdlico, parece-nos mais interessante a defini¢do de Thomas Ernest Hulme: “O
Romantismo, [...] e esta ¢ a melhor definicdo que posso dar dele, ¢ religido difusa.”

(Hulme, 2000, p. 118).

Nesta dire¢do, para a alma romantica, a industrializacdo e o processo de
modernizacdo, e, com ele, de certa forma, a racionaliza¢cdo de todos os aspectos da vida,
sO causariam frieza e racionalismo, invertendo a subjetividade tenra em fabricagdo de
uma sociedade friamente mecanica, tornando o individuo social um mero expectador do
avangar do egoismo e do sistema econdmico como deus dos homens, haja vista que o
sujeito romantico “se confiava a religido a guarda dos valores tradicionais, sendo a
propria defesa da ordem instituida, com o sentido do desenvolvimento espiritual da

humanidade.” (Nunes, 2013, p.71).

Dessa maneira, ao recriar o passado, a religido, pelas lentes do homem romantico,
torna-se o ponto base da evolugdo humana e seu “encontro” com o mundo mistico, objeto
de seus desejos, favorecendo a ascensdo do romantismo alemdo enquanto uma corrente
cultural que perpassaria as transformagdes sociais vividas no contexto de conflito e

inquietudes multifacetadas pela modernidade.

A religido e sua afinidade com o romantismo tornam-se elementos notaveis para a
reacdo do movimento romantico a modernidade, pois, ao se pensar o desencantamento do
mundo como a perda de tutela da religido na era secular, aparentemente sugere-se que o

seu retorno seria uma tentativa de sobrepor, reagir ou fazer ressurgir a lideranga religiosa

9 Jacob Boehme (1575-1624) foi um filosofo e mistico, de doutrina gnostica e defensor do movimento
religioso luterano, intitulado Pietismo, no século XVII. Boehme defendia a partir da religido do coragdo, o
Pietismo, uma doutrina que presava pelas experiéncias religiosas de forma individual.
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que poderia estar em declinio, especialmente pelo viés das variadas frentes do
romantismo enquanto uma corrente cultural que poderia influenciar seus seguidores e

contribuir para a expansao dos seus valores pregados.

Em vista disso, torna-se de suma importancia observar a relacdo entre a religido e
romantismo e a forma como seus ideais se associam, uma vez que ambos se assemelham
por possuirem ideais de oposi¢do ao mundo moderno. Assim, na modernidade, para a
Igreja Catolica era necessario propor estratégias de sobrevivéncia a ameaga moderna,

sendo o movimento romantico potencialmente um aliado nesta peleja.

Dessa forma, a Igreja Catodlica oitocentista liderou um movimento de (re)agao
contra o inimigo moderno, uma vez que “o inicio do século 19 alemao presenciou o apice
de uma espécie de ‘secularizacdo interna’ do catolicismo (a que, na falta de um termo
melhor, poderiamos também expressar como um processo de ‘laiciza¢do’) (Gomes Filho,
2019, p. 24). Objetivando reforcar sua identidade e poder, a Igreja Catolica reagiu
especialmente a partir do movimento ultramontano: uma busca de centralizar o poder
temporal e espiritual nas maos do papa, algo em muito desejado pela reforma gregoriana
ja no século XI e orquestrado pela Igreja Catdlica ao longo de toda a sua relagdo com o
poder secular na histéria. Ja no século XIX, essa mesma Igreja enfrentava alguns desafios
com a instaura¢do dos principios modernos e uma sociedade, agora, heterogena em seus

costumes e cultura.

Frente a um publico que aceitava a conformacgao da Igreja, mas nao renunciava ao
novo regime contemporaneo e cultural, 0 movimento ultramontano propunha reafirmar o
catolicismo e vencer os desafios da modernidade em consolidagdo para garantir sua
posi¢ao de autoridade maxima para os fi€is, buscando fortalecer a conduta de fé, tradigdes

e religiosidades. Neste contexto, como afirma Robson Gomes Filho (2019, p. 22):

O Romantismo, como ficou conhecido este movimento fruto das crises do
pensamento iluminista no inicio do século 19, abriu um importante espaco para
a valorizagdo de elementos barrocos e misticos da religiosidade catolica,
permitindo, assim, a retomada — especialmente no meio intelectual e clerical —
de elementos criticados pelo iluminismo, e que seriam depois a base de
apropriagao religiosa da ascensdo ultramontana nos reinos germanicos.

Portanto, com a ascensdao do Romantismo alemao, a Igreja Catolica encontrou
mais um esteio para seus ideais misticos e medievais, pois, nas palavras do mesmo

historiador,
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Se, por um lado, no final do século 18 o catolicismo da intelectualidade e
burguesia bavara apresentou-se como um dos grandes centros do iluminismo
religioso possivel, por outro, entre a segunda e a quarta década do 19 foi o
romantismo religioso catélico que deu o tom no modo como a nova geragao de
padres dirigiria a vida religiosa da populacao local, reascendendo nas praticas
cotidianas o carater mistico e miraculoso que a Ilustragdo tentara apagar, e,
assim, antecipando em pelo menos duas décadas um reavivamento religioso
reivindicado pelo ultramontanismo nos demais estados alemdes. (Gomes
Filho, 2019, p. 39)

Em linhas gerais, portanto, ¢ possivel afirmarmos que a relagdo estreitamente
estabelecida entre o catolicismo ultramontano € o romantismo (como pretendemos
demonstrar ao longo dessa pesquisa) se deu de maneira bilateral. Por um lado, o
romantismo apropriou-se de elementos religiosos catolicos (ainda que ndo restritos a eles)
para idealizar um passado, especialmente medieval, pré e antimoderno. Por outro, houve
uma importante apropriagado catolica da revitalizacao religiosa proposta pelos romanticos,
cujos frutos podem ser mensurados tanto pelo reavivamento religioso oitocentista,!”
quanto pela conversao de importantes nomes do movimento, como Friedrich Schlegel,

mas também Clemens Brentano e Zacharias Werner.

1.1. Romantismo e misticismo

Refletindo sobre o romantismo alemao em sua perspectiva religiosa, percebe-se a
comum existéncia da relagdo deste com o misticismo, sendo a filosofia, a religido e o
esoterismo os principais formadores do cerne romantico em uma perspectiva doutrinaria.
(Fedeli, 2019) A visao de mundo do homem romantico muito se assemelha aos elementos
misticos, atribuidos a Gnose, pois ambos se assemelham pela forma de se buscar uma
autocompreensao no mundo, de modo intuitivo e de raizes sentimentais. Tanto para a
Gnose, quanto para o homem romantico, deus se manifestaria de modo pessoal e intimo
para o humano, como uma experiéncia sagrada que pudesse ser alcancada por meio de
rituais, podendo torna-lo parte do absoluto, sem, portanto, a necessidade de instituicdes
religiosas. Dai a reflexdo do misticismo como um veio importante para o romantismo

alemao.

Dessarte, ao refletirmos sobre o misticismo enquanto um elemento comum a
religiosidade, a0 mesmo tempo pagd e cristd, e ao associarmos ao fendémeno do

romantismo, nos deparamos com um movimento religioso que desempenhou importante

19 Sobre o reavivamento catolico do século XIX, ver: Sperber (1984) ¢ Clark; Kaiser (2003).
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influéncia no movimento romantico: o pietismo, uma religido mistica “ligada ao
coracdo”, ao sentimento, uma forte oposicdo as tendencias liberais, principios que

promoveriam a filosofia que daria vida e caracteristica a escola romantica alema.

O pietismo, iniciado ainda no século XVII por Philipp Jakob Spenner (1635-
1705), tedlogo alemao que recebeu influéncias misticas diversas durante toda a sua vida,
tais como do Mestre Eckhart, (1260-328). Spenner estudou teologia reformada e tornou-
se pastor auxiliar, passou a promover ensino biblico em sua casa, para homens e
mulheres. Além disso, questionava o comportamento comum dos cristdos em termos de
experiéncias pessoais com o ser supremo, de modo a partilhar do sentimento de
experiéncia como o fundamento que rege a vida cristd. Assim, considerada como a
“Religido da amizade, o pietismo preocupava-se em estabelecer entre 0 membro da Seita
e Cristo uma relagcdo de amizade sentimental e igualitaria. (Fedeli, 2019, p. 53)

Desse modo, o pietismo tornou-se uma religido que, apresentando seus cultos em
ambientes que também podem ser ligados a natureza, buscava manter a chama espiritual
para os fiéis que buscavam a experiéncia religiosa em certa medida bucolica. Todavia,
ainda que historicamente localizével, o pietismo ¢ de dificil defini¢do, tanto doutrindria,

quanto filoséfica. Segundo Orlando Fedeli (2019, p. 52):

O pietismo, assim como o anabatismo, os Irmaos do Livre Espirito, e tantas
outras seitas misticas, ndo tem limites definidos. Ele é impreciso como
nevoeiro: 1°) por que ele ndo admitia estruturas e institucionaliza¢des; 2°)
porque recusava qualquer dogmatismo. Assim, ele se misturava
ecumenicamente com outras seitas protestantes.

Dessa forma, o pietismo desenvolveu, por um lado, um ecumenismo que
planejava a “unido nao sé dos cristdos, como também dos pagdos, respeitando a fé de cada
um.” (Fideli, 2019, p. 53), e, por outro, uma religido abertamente contraria a razao, em

todas as suas formas, pregando que

O homem deveria buscar a Deus no intimo de seu coragdo. Deus falaria a cada
pessoa através de seus sentimentos. A razdo e a vontade deveriam ser
combatidas, pois seriam causas de individualizacdo, e empecilhos, portanto, a
fusdo no Todo Universal. [...] A razdo, especialmente, impediria o retorno ao
Uno divino, pois ela, definindo as coisas, as separa. (Fideli, 2019, p. 54)

E neste sentido que € possivel encontrar no pietismo algumas das principais raizes
do carater religioso e, de certa forma, mistico do romantismo, especialmente no que tange

a melancolia para com o mundo, uma vez que

Acreditando que o mundo seria uma emanagdo divina, uma degradacdo
misteriosa da propria divindade, que o espirito divino estaria aprisionado no
corpo humano material, era normal que o pietista se sentisse “exilado” e triste
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neste mundo. Dai sua melancolia e tristeza. O pietista, como o futuro
romantico, se comprazia na tristeza. “Sou tdo misero, débil e doente”, confessa
melancolicamente Tersteegen, que ama a tristeza do entardecer: “Doce,
obscura, suave e silenciosa ¢ a bela hora do creptisculo” (Cfr. L. Mittner, op.
cit. p. 42). [...] O pietista gostava também de padecer, sofrer pacientemente as
doces amarguras da vida. Ele ndo buscava o prazer e a alegria. Ndo amava os
jogos e as diversdes, nem a boa comida. Gostava do que ¢ simples. Era um
introvertido em continua autoanalise, buscada como fim em si mesma. (Fideli,
2019, p. 54-55)

Dessa maneira, observa-se que o pietismo possuia em sua esséncia, além do
carater mistico que pudera ser visto também no romantismo alemao, uma espécie de
religiosidade sentimental e de experiéncia com o sagrado como o pietismo oferecia. Os
principios da religido pietista devem ser levados em consideracao a partir da relagao livre
de dogmas e doutrinas do homem para com o Absoluto e a autenticidade e liberdade de

ser devoto pelo viés do amor, ou seja, do sentimento. (Fedeli, 2019)

Dessa maneira, ao pensar na esséncia religiosa do pietismo, religido que também
nasceu no ber¢o alemao, assim como o romantismo, nos parece aceitavel associa-los em
termos de influéncia do primeiro sobre o segundo. Ao pensar nesta relagdo com
aspiragdes similares, podemos postular que tanto o movimento roméantico da primeira
fase, quanto o pietismo, associavam-se em principios sentimentalistas e de oposigdes aos
ideais da razdo, ambos também apresentam estruturas pouco ou nada delimitadas. Além
disso, ambos também possuiam o sentimento de nostalgia e tristeza por ndo se contentar

com o mundo e a realidade em que estavam inseridos.

A religido do pietismo, dessa forma, foi uma religido que pdde abarcar os
sentimentos que outrora eram desvalorizados por outras esséncias religiosas, de modo a
fazer com que a experiéncia religiosa fosse um dos fios condutores da vida de um cristao
e uma nova forma de compreender a realidade. Assim, ndo bastava ter o conhecimento
das leis ou doutrinas, era necessario sentir e experimentar da relacao pessoal com Deus,

priorizando a independéncia do homem para com as suas sentimentalidades religiosas.

Diante do que foi exposto, buscaremos analisar a relacao entre os pensamentos de
Schlegel que fundamentaram os valores do Friihromantik em comum com a religido
pietista, a partir da sua obra Ideias, publicada em 1799. Tendo em conta, portanto, o
carater essencialmente religioso do romantismo de Schlegel, buscaremos analisar como
seus escritos podem se associar a esséncia do pietismo, a partir da relacao essencialmente
estabelecida entre romantismo e religido livre, haja vista que, para Schlegel: “liberte a

religido e uma nova humanidade comecard”. (Schlegel, 2011, p. 85)
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Diante do que foi mencionado, a religido enquanto experiéncia, € ndo enquanto
institucional, para 0 homem roméantico ¢ uma esséncia necessaria para a vida, e, por isso,
“todo conceito de Deus ¢ mera conversa fiada. Mas a ideia da divindade ¢ a ideia de todas
as ideias”. (Schlegel, 2011, p. 87). Ainda neste trecho, Schlegel defende a ideia da
religido a partir de uma visdo sentimentalista e de carater de experiéncia, todavia, ao
longo da pesquisa, no proximo capitulo, observaremos como Schlegel muda seu

posicionamento quando converte ao catolicismo.

A relagdo entre o romantismo alemao da primeira fase e a religido pietista partilha,
portanto, dos mesmos ideais, ao defenderem que a ideia do Absoluto, ou seja, Deus, ndo
se explica do mesmo modo como algumas institui¢des religiosas defendem. Assim, para
Schlegel “somente em Deus podemos buscar a vida eterna e o mundo invisivel. Nele
vivem todos os espiritos; Ele ¢ um abismo de individualidade, o unico infinitamente
completo”. (Schlegel, 2011, p. 85) Para ambos, o Absoluto ¢ uma manifestacao religiosa
e de experiéncia individual, o que aproxima ainda mais o romantismo dos principios
religiosos pietistas, haja vista que o romantismo compartilha da visdo de uma religido anti

-institucional e que centraliza a religiosidade a partir da arte e do sentimento.

A visdo de uma religido a partir de uma sensacao, ou uma experiéncia sentimental
que pudesse ir além das instituicdes, em Schlegel, antes da sua conversdo, pode ser
observada também a partir do seguinte trecho: “a religido ¢ ‘a alma do mundo’ que da
vida a cultura, o quarto elemento invisivel junto com a filosofia, a moral e a poesia, que,

como o fogo, silenciosamente faz o bem onde quer que se instale” (Schlegel, 2011, p. 83)

Muito embora essa visdo religiosa venha a se desconectar do pensamento
romantico a partir da conversdao de Schlegel alguns anos depois, nos parece essencial
entender de que modo o movimento da primeira fase foi uma corrente de pensamento que,
dentro da histéria, pode influenciar o modo de vida e representar uma parcela da
sociedade que se encontrava em descontentamento, pois, para o romantismo alemao da
primeira fase, a religido era extremamente importante. Assim, observa-se que Schlegel
defendia que “a religido deve permear o espirito do homem moral em todos os lugares,
como se fosse seu elemento, e esse caos luminoso de pensamentos e sentimentos divinos

¢ o que chamamos de entusiasmo”. (Schlegel, 2011, p. 88)

Ao se pensar no sujeito influenciado pelo romantismo, portanto, € possivel refletir

que a tendéncia religiosa também era encontrada nos demais autores de renome no
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movimento alemao, pois esses eram fortemente influenciados por nomes ligados ao
misticismo, na crenga de Deus como um espirito e alma do mundo. No ambito da
filosofia, por exemplo, para os idealistas alemaes, como Fichte e Schelling, espirito e
matéria sao objetificados na natureza, sendo essa a criadora do ser celestial, e o fruto da

relacdo entre a divindade e a sua apari¢do se revela na historia, no cendrio da natureza.

O racionalismo iluminista e o capitalismo enquanto sistema econdmico moderno,
dessa forma, s6 seriam de fato bem quistos pelos idealistas alemaes quando estes fatores
ndo mais excluissem as massas, mas, por meio do reino unificado entre religido e
humanidade. Assim, como o romantismo ultrapassa as possiveis defini¢des, buscando
alcangar “seu lugar no mundo”, o viés mistico-religioso também aponta para a direcdo de
um pensamento, uma cosmovisao, uma busca de “reencantar o mundo” que parecia ruir

com a consolida¢ao da modernidade ocidental. Conforme afirma Schlegel

Somente através da religido a 16gica se torna filosofia. A religido é a tnica
coisa que faz da filosofia algo mais do que uma ciéncia. E sem ela, em vez de
uma poesia completa e eternamente infinita, teremos apenas romances ou

talvez aquele jogo frivolo que hoje se chama bela arte” (Schlegel, 2011, p. 86)

Dessa forma, o romantismo assumiu uma roupagem também religiosa, pois, para
além de seus ideais estarem diretamente ligados as tendéncias pietistas e de carater
extremamente sentimentalistas, conforme acima descritas, seu ramo da filosofia,
representado especialmente em Fichte e Schelling, seguiam uma tendéncia igualmente
religiosa de compreensao do mundo. Assim, ao alicergar-se na perspectiva religiosa, o
romantismo somaria for¢as ao catolicismo (especialmente ultramontano) para protestar

contra a civilizacdo moderna e seus impactos progressistas e tecnologicos.

Esta relacdo, todavia, ndo se deu de forma mutualista, uma vez que, conforme
demonstraremos em nosso proximo capitulo, ainda que autores como Schlegel e Brentano
tenham se convertido piedosamente ao catolicismo romano, o romantismo foi mais um
meio do que de fato um aliado catdlico na luta contra a modernidade em marcha na

Europa oitocentista.

2. Schleiermacher e os Discursos sobre a religido

A partir do que foi discutido sobre a afinidade entre religido e o Frithromantik,
refletiremos agora sobre a compreensao da religido em termos de consciéncia a partir de

Schleiermacher, autor que influenciou diretamente o pensamento romantico, sendo ele
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proprio um dos principais nomes do movimento.

Friedrich Schleiermacher (1768-1834) nasceu em Bresldvia, na Poldnia, e teve
como formagdo a teologia, sendo também literato e pregador protestante. Além disso,
para além da teologia, Schleiermacher também produziu na filosofia, sendo, por isso,
considerado um fildsofo da religido. Foi o autor da obra Discursos sobre a religido, 1799,
e influenciado por Fichte, Schleiermacher foi um dos grandes nomes associados a
filosofia religido, bem como ao romantismo da primeira fase, haja vista que, ainda que
influenciado por Kant, Schleiermacher tentava superar o pensamento deste, uma vez que
o consagrado filésofo de Konigsberg predizia a religido enquanto moral, regras de
conduta e principios para o homem, como um fio condutor entre ambos. Ja
Schleiermacher, entendia a religido a partir de um prisma sentimental, ndo racional e,
dessa forma, a religido ndo poderia ser vista de modo algum como moral, tampouco como

um modo de vida e conduta.

Foi também no mesmo ano, 1799, que ocorreu a publicacdo da obra Ideias de
Friedrich Schlegel, em que pode ser observado o cardter de sentimentalismo religioso
compativel com o pensamento de Schleiermacher. Também foi em 1799 que Novalis
apresentou ao grupo de Jena sua Cristandade, ou a Europa e, pouco mais tarde, publicara
seus Hinos a Noite. Sendo assim, a obra Discursos sobre a religido pode ser considerada
animadora e influenciadora para o grupo de Jena, haja vista que Schleiermacher tece em
seu texto a perspectiva de religido enquanto sentimento, algo em muito desejado pelo

romantismo alemao da primeira fase.

Schleiermacher, ao longo de toda a sua carreira transitou em campos que seriam
bastante caros e influentes para a produgdo dos estudos da religido, bem como para os
romanticos, uma vez que este “acompanhou o movimento romantico desde a sua primeira
hora, tendo sido mesmo um dos amigos mais intimos dos irmaos Schlegel.” (Guinbursg,

2013, p. 94).

Para Schleiermacher, os aspectos que envolvem a religido estdo diretamente
ligados a subjetividade humana. (Oliveira, 2011) Dessa forma, a religido experimenta

principios basilares de sentimentos, de busca do contato com o infinito. Segundo ele,

A religido, para tomar posse de sua propriedade, renuncia a toda pretensao
sobre tudo o que pertence aquelas e devolve tudo o que lhe tem sido imposto
pela forga. Ela ndo pretende, como a metafisica, explicar e determinar o
Universo de acordo com a sua natureza; ela nio pretende aperfeigoa-lo e
consuma-lo, como a moral, a partir da for¢a da liberdade e do arbitrio divino do
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homem. Sua esséncia ndo é o pensamento nem agdo, sendo intuicdo e
sentimento. Ela quer intuir o Universo, quer observa-lo piedosamente em suas
proprias manifestacdes e acgdes, quer ser impressionada e plenificada, na
passividade infantil, por seus influxos imediatos. (Schleiermacher, 2020, p. 33)

Adepto da fé e dos estudos sobre a religido enquanto arte e estética, enquanto um
pensamento de unido do ser humano para com o absoluto, Schleiermacher influenciou os
irmdos Schlegel, principalmente Friedrich Schlegel, uma vez que ele compartilhava das
mesmas percepgdes que seu companheiro, pois tornaram-se amigos e até dividiram o
mesmo teto, o que provocou de forma direta a empolgacdo de Schlegel com a concepcao

da religido como arte.

Todavia, esta relagdo entre ambos se deu bem antes da conversdo de Schlegel ao
catolicismo. Pode-se inferir, portanto, que o grande filésofo despertou em Schlegel um
interesse ainda maior pela religido, pois, ap6s dividirem o mesmo apartamento, 0 amigo e
influenciador, que era acometido de um espirito religioso, proporcionou a Schlegel o
interesse e a dedicag@o aos estudos da esséncia da religido. (Medeiros, 2015) Contudo,
esse despertar de afeigdes pela religido catdlica por parte de Schlegel, anos depois,
provocou o afastamento entre ele e Schleiermacher, haja vista que este tltimo percebia a
religido como algo inteiramente avesso a institucionalizagdo. Essa visdo sentimentalista
de Schleiermacher ¢ algo também presente em Schlegel durante alguns anos, contudo,
apOs sua conversao ao catolicismo, o autor deixou de perceber a religido da forma como

via antes.

Devido a amizade entre Schlegel e Schleiermacher, o primeiro apresentou as
ideias de Fichte para o amigo. Todavia, Schleiermacher ndo concordava com a concepcao
do Eu como razdo suprema, proposta pelo filésofo, bem como a racionalizagdo, uma vez
que ele possuia um carater subjetivo e uma visdo de mundo e de teorias de formas mais
sentimentais. (Guinsburg, 2013) Entretanto, ¢ a partir do pensamento de Schleiermacher
sobre a religido como estética e de unido entre deus e os homens a partir da experiéncia

mistica, que Schlegel mergulhou em uma concepgao de religido a partir da arte.

Portanto, a religido enquanto sentimento para Schleiermacher era a base de sua
filosofia, haja vista que a perspectiva do amor e da sentimentalidade religiosa ¢ um
elemento comum para o romantismo. Assim, considera-se que a influéncia de
Schleiermacher no romantismo se deu a partir do principio da sentimentalidade e do
amor, uma vez que, para o autor “para intuir o mundo e para possuir religido, o homem

deve ter encontrado primeiro a humanidade, e ele s6 a encontra no amor através do amor.”
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(Schleiermacher, 2020, p. 54)

Considerando o que foi discutido nas primeiras paginas do presente capitulo,
observamos em Schleiermacher uma tentativa similar de compreender a nostalgia do
homem descontente frente ao cenario social que ele vivia naquele periodo. Em tempos de
ciéncia e da razdo exacerbada propagada por toda a Europa, compreende-se que neste
novo modo de vida, ndo haveria espaco para a religido de uma vertente institucional,
sendo essa contraria a ciéncia e razdo, tao defendidas pelos ideais iluministas. Dessa
forma, em Schleiermacher observaremos uma tentativa de uma nova forma de se fazer
religido, ndo de maneira institucional de regras e principios, mas uma visdo de arte e
estética, de modo filoso6fico, pois, para o autor a “resisténcia”, a “individualidade” e a

“unidade” sdo

conceitos, mediante os quais a natureza se converte a vos, falando
propriamente em intui¢do do mundo, os possuirdes a partir da natureza [...] Por
isso também ¢ propriamente da alma que a religido dirige seu olhar ¢ de onde
toma as intui¢des do mundo; o Universo se reflete na vida interior, € s
mediante o interior ¢ compreensivel o exterior. Porém também o amago deve,
se tem de produzir a religido e nutri-la, ser intuido em um mundo.
(Schleiermacher, 2020, p. 53)

Revista como um ideal por uma parcela social, a religido parecia ndo ter mais a
roupagem que pudesse vestir os ideais da época, algo que colaboraria para o seu declinio,
uma vez que, em tempos de século das luzes, religido e ciéncia nao se misturariam. Sendo
assim, a partir da visdo romantica de mundo, que contrariava os aspectos religiosos
institucionais, ¢ que buscamos identificar em Schleiermacher a maneira como seus ideais
buscam compreender o sentimento religioso enquanto experiéncia, que, para 0 homem
nostalgico de um tempo melancolico, poderia ter associacao de alguns ideais basilares do

espirito do homem romantico. Nas palavras de Schleiermacher:

Permitam-me falar de mim mesmo: vos sabeis que falar de religido ndo pode
ser expressdo de orgulho, pois ela se encontra sempre cheia de humildade. A
religido foi o corpo maternal, em cuja sagrada obscuridade se alimentou minha
vida juvenil e se preparou para o mundo, que todavia constituia para ela uma
realidade ndo decifrada; na religido tem respirado meu espirito, antes mesmo
que ele houvesse encontrado seus objetos externos, a experiencia ¢ a ciéncia;
ela me ajudou quando comecei a examinar a fé paterna a purificar o coragdo
dos desejos do passado; ela permaneceu em pé para mim quando Deus e a
imortalidade se esfumagaram ante os olhos. (Schleiermacher, 2020, p. 14)

A partir do que foi citado, observamos como o carater de sentimento religioso em
Schleiermacher ¢ basilar ao romantismo, haja vista que ambos enxergam a religido como
um carater sentimental e ndo relacionado a doutrinas e praticas biblicas. Em ambos

identificamos a perspectiva da busca por se compreender a religido pelo sentimento e o
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papel dela em termos de contato com o absoluto, da busca pelo infinito. Sendo assim, o

movimento romantico, de acordo com Michel Lowy (2015, p. 33):

reivindica a legitimidade da defesa que fazem da arte e da cultura como a
incorporacdo de “certos valores, capacidades e poderes humanos que se
sentiam estarem sendo ameagados pelo desenvolvimento de uma sociedade no
sentido de uma civilizacdo industrial”, assim como a luta para salvar “um
modo de experiencia e a atividade humana que o progresso social parecia
crescentemente negar.

Dessa forma, seria pelas lentes do romantismo que o homem, insatisfeito com a
sua propria sorte, poderia buscar reencantar o mundo, haja vista que “uma das principais
modalidades romanticas de reencantamento do mundo € o retorno as tradigdes religiosas e
por vezes misticas”. (Lowy e Sayre, 2015, p. 53) Isto posto, a religido foi tida pelo
romantismo como tendo um papel fundamental no que tange a arte e a busca pelo infinito,
haja vista que a proposta do romantismo em termos literarios pode-se considerar a busca
incansavel de romper as barreiras expostas pelo cientificismo. Nesta perspectiva,

Schleiermacher,

Tem a leve impressdo de que as ciéncias talvez exagerem nas suas pretensoes a
verdade. Principalmente com Montaigne, aprende que a realidade 14 fora e no
proprio interior € tdo variada: uma imensa trama e flutuagdo, em cada ponto
concreto € mesmo assim sempre mutavel; um contexto infinito no finito — tdo
infinito que os conceitos gerais da ciéncia ndao a podem abranger; tampouco os

dogmas da religido. (Safranski, 2010, p. 132).

A vista do que foi mencionado, Schleiermacher deve ser entendido como uma
figura de extrema relevancia para o romantismo alemao da primeira fase, pois ele
entendia a religido como a esséncia da arte e estética e, portanto, uma necessidade para o
homem, pois, para ele, “ali onde existe e atua a religido, ela deve revelar-se de maneira
que comova a alma de um modo peculiar, que mescle todas as atividades da alma humana
ou antes as distancie, e dissolva toda a atividade em uma intui¢do espantada do Infinito.”
(Schleiermacher, 2020, p. 20). Como se pode perceber, portanto, seja para
Schleiermacher, seja para o romantismo, a busca pelo infinito ¢ uma premissa

fundamental para a existéncia humana.

Se o movimento romantico pode ser considerado o suspiro da alma inquieta diante
do novo cenario sociocultural, pode-se afirmar que ambos, romantismo e religido, se
associam umbilicalmente, uma vez que a esséncia da religido enquanto uma espécie de
harmonia entre os homens e o Absoluto, busca transcender a vida e as suas mazelas e
incertezas. Assim, ambos possuem a busca incansavel do infinito, ndo considerando

suficiente a vida terrena e a finitude da morte como uma certeza, uma vez que, para
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Schleiermacher

aquele em quem a religido se tem dobrado assim de novo para dentro e também
tem encontrado ali o Infinito, nesse tal a religido tem alcangado a sua perfeicao,
a este respeito, ele ja ndo necessita de nenhum mediador para nenhuma
intuicdo da humanidade e pode sé-lo, Ele mesmo, para muitos.
(Schleiermacher, 2020, p. 59)

Desse modo, ¢ possivel afirmarmos tanto que Schleiermacher tinha em seus ideais
uma compreensao romantica sobre a religido, quanto o romantismo possuia uma forma

religiosa (schleiermacheriana, mais precisamente) de encarar o mundo.

A afinidade do romantismo com a religido, portanto, pode ser considerada por
meio do prisma em que Schleiermacher, a partir de sua visdo romantica de mundo,
tentaria inaugurar um novo olhar para a sociedade a partir das lentes da religido, algo
também muito desejado pelos romanticos de modo geral. Tanto no romantismo, quanto
no aspecto religioso, identificamos a relagdo do humano para com o mundo e para com o
absoluto, a partir de um viés sentimental e ndo institucional ou cientifico, de tal modo que
ambos vao tentar compreender aspectos transcendentais da relagdo entre o homem e o
mundo, pois, sendo extremamente influenciado pela religido como uma proposta
sentimental, Schleiermacher seria “obediente a sua influéncia mais forte — o pietismo, no
qual foi educado -, 0 método, para Schleiermacher, ndo poderia ser logico, racional, e sim
o sentimento, o corac¢do.” (Guinsburg, 2013, p. 95). E € justamente essa vertente religiosa
e sentimental que nos torna interessante inserir como pano de fundo para o romantismo

alemao da primeira fase, pois

A obsessdo do romantico ¢ sempre o absoluto, a totalidade. E por isso o
sentimento romantico adquire uma coloragdo religiosa que lhe é propria, e que
se traduz, em sua forma mais tipica, na nostalgia, quer dizer, na
impossibilidade de integrar-se plenamente no Absoluto. Entrega-se, entdo, a
um sentimento vagamente religioso e procura penetrar € compreender o que
Schleiermacher chama de Universo. (Guinsburg, 2013, p. 95).

Dessa forma, quando os romanticos buscavam uma relacdo com o Absoluto, o
faziam como forma de resgate da sua sentimentalidade, de modo que suas angustias e
insatisfacdes s6 poderiam ser compreendidas por meio da experiéncia religiosa, por meio

das sentimentalidades que a experiéncia religiosa permite que esse homem pudesse ter.

Dessa maneira, ao pensarmos em romantismo e religido, pensamos em como a
religido € vista como uma espécie de sentimentalidade de relagcdes com o divino, que sdo
conquistadas pelas experiéncias, € ndo pelas instituicdes. Assim sendo, para os

romanticos “o fim ultimo ¢ a Unidade ou o Absoluto. Realizar com plenitude o homem ¢
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uma tarefa que transcende a arte e que transcende, também, em ultima analise, o proprio
homem, pois ¢ fazer com que ele alcance o Absoluto.” (Guinsburg, 2013, p. 107). Desse
modo, ao alicercar no pensamento religioso as raizes romanticas, a tentativa do homem ¢

tornar-se infinito a partir do que € finito e terreno pelo viés da religido.

Assim, compreendemos que a religido para Schleiermacher ¢ a busca da
compreensdo da esséncia religiosa, ndo enquanto um conceito racional ou natural,
conforme proposto também por Kant. Antes, Schleiermacher partilha de uma visao
romantica para compreender a religido, podendo esta, portanto, contribuir para a
subjetividade dos individuos, bem como se apropriar dessa sentimentalidade para

extravasar a sua melancolia num mundo tido como perdido e desencantado.

Desse modo, podemos concluir, ancorando-nos em Riidiger Safranski, que a
concepgao religiosa de Schleiermacher influenciou o movimento roméantico a partir de

cinco eixos principais:

1) a unido com Deus, “ou melhor: a participagdo na divindade — ndo ¢ algo da vida
eterna depois da morte. Tampouco pressupde a existéncia de um legislador celestial. Ela ¢
muito mais a participagdo na vida eterna aqui e agora. A imortalidade, explica, nada mais
¢ do que, “no meio do finito, torna-se uno com o infinito e ser eterno num momento”.

(Safranski, 2010, p. 133).

2) a ndo obrigatoriedade de haver instituicoes para o desenvolvimento do
sentimento religioso. Ou seja, ndo ¢ necessaria uma tutela institucional ou um terreno
fisico a fim de abrigar ou compreender a experiencia religiosa. Assim, “a mistica de
Schleiermacher ¢ anti-institucional. Nao precisa de nenhuma hierarquia, nenhum
sacerdocio, nenhuma igreja e, afinal, nenhum ritual ou sacramento. Instancias mediadoras

sao supérfluas onde a espontaneidade da experiencia esta viva.” (Safranski, 2010, p. 134).

3) amor como a unido entre os pares, uma espécie de unidade, o que era muito
desejado e idealizado, também, pela alma romantica. Assim sendo, observamos como as
caracteristicas religiosas defendidas por Schleiermacher para com a religido ¢ o fio que
sustenta a alma romantica no que diz respeito as sentimentalidades, pois
“Scheleiermacher falava do amor que tudo une, mas nao do pecado”. (Safranski, 2010, p.

135).
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4) o entusiasmo romdntico pelo “eu”, no qual “ndo s6 cada um pode fazer sua
propria Biblia, como também ¢ seu proprio sacerdote; o sagrado ndo estd preso a um
local, ele € capaz de sentir as acdes do universo.” (Safranski, 2010, p. 135). Tanto em
Schleiermacher, como no romantismo em geral, pelo menos desde Fichte, a busca pela
unidade e pelo sentimento do eu era fundamental, pois ali residia a expectativa da
liberdade criadora e dos sentimentos de modo utdpico, sem amarras e sem
obrigatoriedades, apenas com o intuito de sentir e explorar a sua fé enquanto um contato
com o Absoluto, que representava o infinito tdo desejado pelo romantismo da primeira

fase.

5) por fim, a compreensdo da religido enquanto arte. Em Schleiermacher, a
religido “era uma religido estética. Trata-se de sentimento e contemplacdo, ndo de agir
moralmente. O sentido para o universo, desperto religiosamente, ¢ a0 mesmo tempo um
sentido para a beleza. A alma do homem religioso anseia por “sugar a beleza do mundo”.

(Safranski, 2010, p. 135).

A harmonia herdada pela sintonia com o universo por meio da experiéncia
religiosa seria de extrema importancia para a religiosidade romantica, haja vista que a
contemplagdo do belo, do contato com a natureza poderia ser compreendida como um
espirito criativo, que deveria ser inerente a todos os homens, sendo que a religido ndo € a
proposta para a compreensdo do fim, ela ¢ o fim em si mesma, pois, a partir dela, o

homem tem o contato com o gosto do infinito.

Em resumo, os discursos de Schleiermacher foram recebidos pelos romanticos
com muito entusiasmo, pois estes sentiam-se representados pela forma mistica e estética
por meio das quais Schleiermacher entendia a religido. Se nao no romantismo como um
todo, pelo menos em seus companheiros da primeira fase, ainda em Jena, Schleiermacher
exerceu profundo impacto, de modo especial em Friedrich Schlegel e Georg Philipp

Friedrich von Hardenberg, codinominado Novalis.

3. Schlegel, Novalis e a Cristandade, ou a Europa

Georg Philipp Friedrich von Hardenberg, (1772-1801) conhecido pelo seu
pseudonimo Novalis, foi um importante poeta e filosofo que também compds o grupo dos
nomes mais reconhecidos do primeiro romantismo alemao. Inserido na Universidade de

Jena para estudar Direito, Novalis se uniu aos grandes nomes do romantismo da primeira
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fase e sua passagem marcante e breve, devido a sua morte prematura, provocada por
tuberculose, rendeu frutos de uma bonita amizade com Friedrich Schlegel. Novalis tornou
-se também, um dos publicadores da revista Athendeum em 1800, com os textos
nomeados Hinos a Noite, e sua perspectiva na visao da religido também recebeu

influéncia dos Discursos de Schleiermacher.

A vida de Novalis foi marcada por altos e baixos, principalmente quando ele
perdeu sua amada noiva, Sophie von Kuhn, o que contribuiu para que o poeta pudesse se
apegar na espiritualidade de uma maneira mistica e sentimentalista para tentar suportar
sua perda, tendo em vista que ele visitava o timulo de sua amada e acreditava ter

experiéncias sobrenaturais com ela.

Adepto da filosofia da religido schleiermachariana, e forte critico do iluminismo,
Novalis teve grande influéncia sobre Friedrich Schlegel, e, a partir da sua obra “4

cristandade ou a Europa” ¢ que buscaremos refletir como os ideais de Novalis puderam

florescer em Schlegel certa simpatia pelo catolicismo.

As primeiras impressoes sobre A Cristandade ou a Europa, apresentado em 1799,
foram bastante negativas. O Circulo de Jena ndo recebeu o texto com entusiasmo, haja
vista que o carater de afinidades com a religido catdlica, em Novalis, era extremamente
presente no decorrer do texto, como se o autor quisesse elogiar o catolicismo. A obra,
além de rejeitada e criticada, ndo foi publicada até as primeiras décadas do século XIX,

quando Novalis ja estava morto.

No periodo em que o texto de Novalis foi escrito, o ultramontanismo estava se se
estabelecendo a partir dos intensos conflitos entre o papado e Napoledo Bonaparte, o que
gerou, a primeira vista, para o grupo romantico, uma impressao de defesa do catolicismo

e do papado por parte de Novalis.

Todavia, na parte final do seu texto, o poeta justifica que seu apego religioso nao
se devia ao catolicismo ¢ sim ao modelo medieval. Assim sendo, a defesa de Novalis era
de que se pudesse pensar numa nova Europa, numa nova roupagem religiosa, que
ambiguamente chama de “Cristandade”. Dessa forma, o texto de Novalis ndo fora bem
recebido porque o autor nao deixara claro em sua escrita sua nao defesa do catolicismo,
mas sim de uma nova forma de pensar a religido e a identidade europeia como

Gemeinschafft.
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A reacdo da constelacdo romantica ndo aconteceu de maneira tdo favoravel a
principio, pois, para o romantismo da primeira fase, a visdo institucional da religido ndo
era o que seus autores buscavam e tdo pouco se identificavam. A visdo da religido era a
partir de um olhar sentimentalista ¢ nao institucional. Um dos autores que também nao
concordou com o texto de Novalis foi Schlegel, entretanto, apos a morte de seu amigo,
Friedrich, impactado pela perda, repensa a obra e pede, em 1806, a publicagdo do texto.
Todavia, ao organizar a publicacdo, Schlegel excluiu uma parte fundamental do
manuscrito, onde Novalis deixava claro que seu desejo era de repensar a cristandade da

Europa, bem como um novo olhar para a religido.

Dessa maneira, a atitude de Schlegel em publicar a obra de Novalis, mas
deletando parte tao fundamental que esclarecia o pensamento do autor, ¢ que defendia
uma nova religido que nao o catolicismo, sugere que o posicionamento do autor ja estava
em vias de processo de identificacdo com a religido catolica, haja vista que a sua
conversao definitiva ao catolicismo se deu em poucos anos depois, em 1808. Assim, era
interessante para Schlegel que a publicagdo do texto A Cristandade ou a Europa fosse
vista como uma obra catolica, pois a sua conversdo tempos depois pode justificar o

motivo de que ele quisesse que seu amigo também fosse visto a partir desse prisma.

Todavia, Novalis ndo defendia o catolicismo para a Europa, mas, sim, a religido
sentimentalista, advinda de Schleiermacher. O desejo de Novalis era de que a Europa
pudesse ser novamente unida, e para ele a sentimentalidade religiosa poderia ser um dos

fatores que objetivariam isso. Dessa forma, para Novalis (2006, p.59):

Os outros continentes esperam pela reconciliagdo e pela ressurrei¢do da
Europa, para se lhe juntarem e se tornarem concidaddos do reino celeste. Nao
deveria voltar a haver em breve na Europa uma quantidade de espiritos
verdadeiramente santos, ndo deveriam todos aqueles que verdadeiramente
pertencem a familia da religido experimentar intensamente o anseio de avistar
o Céu na Terra? E juntar-se em alegria e entoar canticos sagrados? A
cristandade tem que voltar a ser viva e atuante, e voltar a edificar uma Igreja
visivel, sem consideracdo das fronteiras dos paises, que acolha no seu seio
todos os que tém sede do sobrenatural, e que seja de bom grado mediadora
entre o antigo e o novo mundo.

A perspectiva de Novalis para com a religido era, portanto, de que esta poderia ser
a pacificadora entre os homens, e por mais que tentasse conciliar a fé com a instituigao,
em tempos sombrios para a religido devido a apatia dos tempos modernos para com ela,
Novalis tenta, em suas reflexdes, conduzir o ser humano de modo a ndo individualizar a
vida religiosa dos tempos das luzes, pois seu apego ao periodo medieval era revelado pela

forma como conduzia sua filosofia e seus escritos.
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Contudo, alguns trechos da obra 4 Cristandade ou a Europa, segundo José
Miranda Justo (2006), davam a entender que o autor de fato defendia a institui¢ao catolica
e exaltava o papado romano. Assim, a escrita ndo tdo compreensiva por parte de Novalis
foi o que pode gerar o conflito para a geragao romantica da primeira fase ao ponto de fazer

com que o grupo rejeitasse seu texto.

Segundo Novalis, “E impossivel [...] que as for¢as do mundo mantenham a si
proprio em equilibrio; um terceiro elemento, que seja mundano e celeste ao mesmo
tempo, € o unico que pode solucionar este problema”. (Safranski, 2010, p. 161) A partir
do que foi mencionado, podemos observar como religido em si era extremamente
necessaria para Novalis, uma vez que ela poderia ser a autoafirmacdo que propunha o
equilibrio entre o humano e o Absoluto. Anos mais tarde, Schlegel se converteu ao
catolicismo, legitimando, a partir disto, a reflexdo de que, para o homem, a religido em
termos institucionais seria a moral para a pacificagdo universal. Segundo Safranski (2010,

p. 162)

Novalis se orientava pela forga pacificadora da Igreja universal, ele ndo
precisava estabelecer a nacdo politica como a nova religido. A propoésito, o
ponto de vista nacional ndo lhe é completamente estranho. Nem poderia ser de
outro modo, porque desde a Revolugao Francesa o conceito de nagdo se tornara
inevitavel para a consciéncia das massas.

Desse modo, ao ter na experiéncia religiosa a sensibilidade e a necessidade de
uma religido como ponte entre 0 homem e o Absoluto, pode-se observar que a influéncia
de Novalis chega a Schlegel a tal ponto que ele se converteria ao catolicismo anos mais
tarde, convertendo também seu ideal de Gemeinschaft em Igreja de fato (no sentido da
Ecclesia), o que pode ser interpretado como uma possivel influéncia desviante do seu

grande amigo Novalis.

Novalis acreditava na possivel unido entre o progresso e a religido, pois, por mais
que em tempos modernos a religido estivesse em declinio, seria por meio dela que haveria
a ressurreicao dos povos e a unido entre os individuos, haja vista que as circunstancias
naquela época ndo eram esperancosas enquanto manifestagdes sentimentais, devido ao
periodo de incertezas e tantos questionamentos, bem como as guerras e a separagdo entre
as nacdes. Seria, assim, por meio da religido que o homem se apegaria ao sentimento e,

haveria uma ressurreicao das afinidades entre os homens, pois

Eram estes, na sua beleza, os tracos essenciais dos tempos genuinamente
catolicos ou autenticamente cristdos. Porém, a humanidade ndo estava ainda
suficientemente madura, suficientemente instruida, para este espléndido
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império. Foi um primeiro amor que pareceu sob a pressao da vida temporal, um
amor cuja lembranca foi suplantada por preocupacdes egoistas, cujo lago,
depois denunciado como fraude e loucura, condenado a luz de experiéncias
posteriores, - havia de ser quebrado para todo o sempre por uma grande parte
dos europeus. (Novalis, 2006, p. 31)

Na obra A Cristandade ou Europa, portanto, pode-se observar o carater de
nostalgia pela Idade Média, bem como a espiritualidade ligada ao passado como paraiso
perdido, sdo de extrema relevancia para a visao de Novalis, haja vista que o autor langa
um olhar a partir do contexto historico vivido, na €poca, pelas lentes da espiritualidade
catlica. Também vale ressaltar que o autor recebera a influéncia de Schleiermacher,
advinda da obra Discursos sobre a religido, que fora publicada no mesmo ano. Desse
modo, compreende-se que a sucessao de influéncias no carater religioso do primeiro
romantismo alemao tem, em suma, grandes contribui¢cdes de Schleiermacher para com

Novalis e logo, para com Schlegel.

Sendo assim, observamos como Novalis idealizava nostalgicamente o periodo
medieval a partir do trecho a seguir: “belos e gloriosos tempos esses em que a Europa foi
uma terra cristd, em que uma Cristandade habitava este continente humanamente
configurado; um grande interesse comum unia as mais distantes provincias desse vasto

império espiritual.” (Novalis, 2006, p. 27).

Novalis ndo defendia, portanto, a religido enquanto instituicdo, e por ser mal
interpretado devido a uma escrita que nao foi tdo clara para os romanticos, seu texto nao
alcancou o prestigio necessario para ser publicado. O autor defendia uma religido assim
como o seu grande influenciador Schleiermacher, ou seja, a religido a partir de uma visao
sentimentalista e que pudesse ter o carater da experiéncia para ser valida. Todavia, em
termos politicos (como de fato o proprio autor definira seus escritos), Novalis entendia a
religido (ndo mais necessariamente cristd) como o caminho necessario para o retorno dos
ideais de comunidade europeia (Gemeinschaft) e, portanto, superagdo das fraturas

causadas por Napoledo, pela Revolugdo e, consequentemente, pelo [luminismo.

Dessa forma, observa-se que, no trecho acima, Novalis ndo defende o cristianismo
catolico institucional como o modelo agraddvel aos seus olhos, mas sim, um olhar
sentimental para a religido, de modo a fazer com que surgisse uma nova Europa e que ela
pudesse ser repensada pelo viés de uma nova religido e uma nova comunidade. Assim,
ainda que a Cristandade de Novalis pareca ser, em uma leitura apressada, um texto

passadista e meramente nostalgico, ¢ para o futuro que o autor esta olhando, idealizando

63



um passado para se propor um novo futuro antimoderno para um velho continente em

modernizagao.

A partir do que foi mencionado, referente a influéncia de Schleiermacher e
Novalis, em perspectivas de proposta religiosa, observamos que o romantismo mantém
uma relag@o para com a religido a partir da semelhanga que ambos possuem no que diz
respeito ao carater sentimental, de liberdade criadora, de imaginagao. O romantico langa
mao da religido para contestar contra o desencantamento do mundo como consequéncia
da modernidade. Desse modo, tornou-se extremamente necessario langcar mao da
imaginacdo como um meio de sobrevivéncia frente as inquietudes, pois “0 romantismo

triunfa sobre o principio da realidade”. (Safranski, 2010, p. 17).

Esse periodo de incertezas colaborou para que a produgdo literaria florescesse,
haja vista que parte dos individuos, por estarem em descontentamento com o novo
modelo de sociedade em ascensdo, buscava nos livros um contato com a imaginagao e
liberdade criadora. Isso fez com que o romantismo entrasse em ascensdo,
consequentemente os irmaos Schlegel em suas obras ganhavam prestigio entre a parcela

social e cultural da sociedade mais descontente com o capitalismo e modernidade. Assim,

Os Schlegel eram mestres em fazer-se interessantes. Suas historias de amor
eram tema de conversas na cidade de Iena. As pessoas procuravam pela vida
por tras da literatura e, de maneira contraria, estavam fascinadas pela
perspectiva que a literatura podia formar a vida. Procurava-se viver aquilo que
se havia lido.” (Safranski, 2010, p. 49)

Desse modo, em busca de um retrato que pudesse ser o refigio da vida, diante de
tamanhos conflitos e incertezas, a literatura emprestou o fascinio necessario para que as

pessoas encontrassem em livros a sua fuga perfeita para se esconder da realidade.

Em ambos os niveis era claro o desejo de uma intensiva experiencia de si
mesmo; exigia-se vividez da vida, e, quando as circunstancias externas iam
contra a expectativa, a identificagdo com modelos literarios tinha de extrair
momentos significativos do manancial da vida que definhava diante dos rituais
cotidianos. As pessoas queriam valorizar suas vidas, dar-lhes uma densidade,
uma dramaticidade e uma atmosfera, usando a literatura como espelho”
(Safranski, 2010, p. 50).

E neste transito de anglistias que observamos como o romantismo se conectou a
religido schleiermacheriana, pois ambos buscam a dramaticidade da existéncia em termos
de sentimentalismo, de encontro consigo mesmo, da busca pelas experiéncias que
pudessem afugentar os conflitos dos tempos modernos, em busca de uma revolucao
pessoal, uma experiéncia que pudesse ir além do que o cientificismo que propunha uma

resposta para todos os dilemas e toda a autossuficiéncia proposta pelo século das luzes.
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Assim, no veio romantico, “s6 a religido pode voltar a despertar a Europa e proteger os
povos, e instalar visivelmente sobre a Terra a Cristandade, com renovado esplendor e na

sua antiga missao de instauracao da paz”. (Novalis, 2006, p. 57)

Neste contexto, com a alta tendéncia do Iluminismo, o fantastico e o misterioso, o
subjetivo, novamente abre espacgo para as questdes que o século das luzes ndo poderia
conter, como a necessidade de sentimentalidades e de convivio em comunidade. Assim,
os romanticos terdo a ambi¢do de preparar o pensamento € a imaginagdo para o
monstruoso que ha em noés e em torno de nds, haja vista que, em tempos considerados

questionaveis, Novalis escreveu,

Onde esta aquela antiga fé na governagao de Deus sobre a Terra, essa fé amada,
unica, capaz de conferir a bem-aventuranca, onde estd aquela sagrada
confianga dos homens entre si, aquela doce devogdo face as efusdes de um
animo divinamente inspirado, aquele espirito da Cristandade que tudo
abracava? (Novalis, 2006, p. 57)

Comega-se a duvidar que o progresso traria sempre o melhor. (Safranski, 2010, p.
52) E neste paralelo que a religido enquanto fruto de sentimentalidades pode voltar a
abrigar os descontentes e ser uma valvula de escape para o contato com o Absoluto, pois a
relagdo entre 0 homem romantico e a religido seria, neste sentido, a busca pela esséncia
dos sentimentos, de ndo se conter as explicagdes terrenas e a busca do romper com a

objetividade e abarcarem-se na subjetividade. Desse modo

A antiga fé catdlica, (...) era Cristianismo aplicado, tornado vivo. A sua
omnipresenca na vida, o seu amor pela arte, a sua profunda humanidade, a
indissolubilidade dos seus matrimonios, a sua comunicabilidade fraterna, a sua
alegria na pobreza, na obediéncia e na fidelidade fazem dela inequivocamente
a religido auténtica e contém os tracos fundamentais da sua constituigdo.
(Novalis, 2006, p. 58)

Nesta perspectiva, Schlegel ganha a cena com suas obras, pois, inspirado com o
espirito criativo, curioso e repleto de fantasias advindas de tantos estudos nas grandes
areas, o literato alemao ganhou éxito ao representar pelas lentes da literatura o retrato da
sociedade, a mistura entre a esséncia da vida e da poesia passa a fazer sentido mais que o
cientificismo e torna, para muitos, a questao de que € necessario romper com as pontes

racionais para que a sentimentalidade seja sentida e vivida.

Isto posto, para os pensadores do romantismo alemao, a religido precisaria conter
os principios da semente religiosa enquanto arte e sensibilidade, o que seria uma
estratégia fundamental para alcangar o imagindrio, o ludico e romper com as incertezas

mundanas. Desse modo, ao refletirem sobre a religido como um contato com o absoluto,
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os romanticos alemaes da primeira fase se propuseram a repensar a forma religiosa, sob

uma perspectiva que fosse artistica, haja vista que, para Schlegel

A religido cristd tornou-se velha e sem forga, e a arte esta destinada a guardar a
semente religiosa. A verdadeira religido ndo ¢ apenas heteronomia, ndo é uma
revelacdo externa, que vem de um deus que estd por cima do mundo, mas
florescimento da liberdade criativa no homem até a autodivinagao. (Safranski,
2010, p. 126)

Dessa forma, podemos observar que, antes de Schlegel converter-se ao
catolicismo suas raizes ja estavam bem arrojadas no que diz respeito a religido, dado que
9y o . o : .

a religido como ortodoxia cristd ainda era diferentemente do que desejavam os
romanticos, um poder ordenador que afirmava sua liberdade diante da religiosidade
subjetiva”. (Safranski, 2010, p. 126). Dessa maneira, o carater romantico buscaria na
esséncia religiosa a perspectiva da arte, deixando de lado a tutela institucional para que o
homem pudesse ser e se sentir livre ou em contato com o absoluto, sem as amarras do

peso do pecado e das obrigacdes institucionais em si. (Safranski, 2010).

Para o romantismo da primeira fase, a religido, portanto, teria em seus
fundamentos ndo o peso do pecado e do castigo dos erros. Disso Schlegel propunha se
livrar. Ao contrario, para os romanticos o fundamento da religido deveria ser o amor
enquanto fonte que envolve os individuos, de tal modo que o homem fosse livre e tivesse
soberania para escolher como viver. Dessa forma, o individuo estaria livre das amarras
impostas pelas instituicdes e do peso da mao soberana na figura de Deus, para ser coautor
das suas escolhas, sendo livre de toda a frieza e apatia que as instituigdes propunham, o

que seria, para Schlegel, insuficiente.

Apo0s sua conversdo ao catolicismo, em 1808, todavia, Schlegel reviu sua postura

e escrita frente a religido, como discutiremos em nosso capitulo final.
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CAPITULO 3: FRIEDRICH SCHLEGEL E SUA CONVERSAO
ROMANTICA AO CATOLICISMO

Ao longo de toda pesquisa, buscamos construir uma reflexao que pudesse apontar
para a conversao de Friedrich Schlegel ao catolicismo, para que assim pudéssemos
estreitar os lagos entre o romantismo alemao da primeira fase e a religido, principalmente
a associacdo com a religido catolica. Todavia, os apontamentos foram feitos de forma
bem sucintas e, sendo assim, ¢ de extrema relevancia que, para a proposta do ultimo
capitulo, busquemos analisar de forma mais acentuada o processo de conversdo de

Schlegel e como essa transformagdo impactou o Friihromantik.

Dessa forma, tornou-se necessario compreender, nos capitulos anteriores, como a
religido caminhou lado a lado com o romantismo enquanto um movimento que
representou uma parcela social de individuos descontentes com a realidade que os
cercava. Sendo assim, nas paginas a seguir, com o intuito de finalizar a nossa pesquisa,
buscaremos refletir sobre o processo de conversao de Friedrich Schlegel ao catolicismo, e
como essa conversao impactou o romantismo, uma vez que nos parece fazer sentido
refletir que Schlegel, muito antes da sua conversdao propriamente dita, ja tivesse alguns

indicios de identificagdo religiosa.

Para tanto, o presente capitulo buscard construir algumas reflexdes que se
desenvolvem a partir das seguintes se¢des: na primeira subse¢do, buscaremos analisar o
conceito de “afinidade eletiva” em Max Weber. Nessa perspectiva, buscaremos analisar
como a atragdo que aproxima os corpos, definida por Weber, pode servir como um
conceito que se assemelha a atragao entre o romantismo alemao e o catolicismo. A seguir,
discutiremos o conceito de “conservadorismo”, algo fundamental para compreendermos

esta aproximacao acima descrita.

Nesse sentido, o intuito das reflexdes citadas ¢ de justamente direcionar o leitor
para a peca-chave do presente capitulo: analisar a conversdao de Schlegel. Assim, na
segunda secdo, discutiremos a paisagem religiosa do catolicismo no contexto da
conversdo de Schlegel, como o que foi 0 movimento ultramontano e seu contexto de luta

contra o Josefismo e 0 Jansenismo.

Por fim, e, como um arremate para a espinha dorsal do nosso texto, chegaremos ao

intuito que propomos desde o inicio: analisar a conversdo de Schlegel e sua esposa
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Dorothea Schlegel. Para que a andlise seja frutifera, buscaremos considerar um dos
nomes mais importantes de influéncia para Schlegel e a sua submissao religiosa, o padre
canonizado pela Igreja Catolica, Klemens Maria Hofbauer: um importante nome para o

catolicismo austriaco e alemao e tutor de Schlegel nessa travessia de conversao.

1. Romantismo e catolicismo: afinidades eletivas (pragmaticas e programaticas)

1.1. O conceito de afinidade eletiva

O termo “afinidade eletiva” remonta a Idade Média, por meio de alquimistas que
buscavam considerar a atracao dos objetos, mais precisamente dos corpos. Séculos mais
tarde, a expressao acabou por se tornar famosa em Johann Wolfgang von Goethe, cuja
obra “As afinidades eletivas” [Die Wahlverwandtschaften], de 1809, retomava a ideia de
que determinados elementos se associavam por afinidades entre partes, ainda que ndo o
fizessem pelo seu todo. A partir disso, Max Weber, (1864-1920), considerado um dos
maiores nomes para a sociologia do seu tempo, desenvolveu uma teoria que pudesse
compreender o comportamento humano a partir da interagdo de desejos em comum. Seu
intuito era o de explicar certos padrdes de interagdes sociais e as escolhas individuais ou
de relacionamento com base em um bem comum, ou seja, de interesses reciprocos.
Assim, Weber, a partir do conceito de “afinidade eletiva”, buscou compreender como as
relagdes sociais poderiam se estabelecer a partir de um interesse em comum entre as

partes.

Desse modo, observa-se que essas relagcdes seriam construidas a partir de escolhas
que pudessem ser consideradas compativeis € ndo de uma influéncia institucional, de
normas, por exemplo. A partir dessa visdo da afinidade eletiva como uma relagdo ou
compatibilidade social, em Weber, essas associagdes poderiam interferir no
comportamento humano, desde o emocional ao social, haja vista que, a partir da interagao
entre os individuos, muito seria compartilhado, como o modo de vida, os valores e a visao

de mundo.

Assim, observa-se que a afinidade eletiva pode ser considerada como uma
influéncia para um corpo social, pois promove os grupos sociais, colaborando para o
desenvolvimento de lagos emocionais, logo, sdo construidas a partir de afinidades. Desse

modo, observa-se que o conceito de afinidade eletiva esta intrinsicamente relacionado a
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compreensdo das interacdes sociais, que podem, como consequéncia, desenvolver
comunidades que possam ter os mesmos valores, as mesmas escolhas e é claro, o mesmo
modo de pensar. Nesse sentido, buscaremos compreender nas proximas paginas, como o
conceito de afinidade eletiva pode se aproximar do romantismo alemdo, mais

especificamente em Friedrich Schlegel e sua conversdo ao catolicismo.

1.2. O pensamento conservador

Entendendo a tendéncia conservadora face a modernidade como um dos
principais elos de associacdo (ou de afinidade, para ja nos apossarmos do conceito
discutido acima) entre o romantismo e o catolicismo, partimos do pressuposto de que o
pensamento conservador deve ser entendido como uma dentre outras muitas formas de
repeticdo de crencas que perpassam geracdes, haja vista que “o termo ‘habito de
pensamento’ simplesmente expressa o fato de que as pessoas automaticamente usam
padrdes estabelecidos ndo apenas em seu comportamento manifesto, mas também no seu

pensamento. (Mannheim, 1996, p. 79).

Sendo assim, podemos refletir que o pensamento conservador ¢ uma espécie de
modo de vida ou de crengas, sejam elas institucionais ou religiosas, que sdo vividas e
experienciadas dentro de um determinado grupo, como uma construgao social, um circulo
de cultura que passa e se mantém de geragdo para geragdo. Isso propicia que, em
determinados contextos que estiverem inseridos, os individuos refletem sobre concepgdes
de “certo” ou “errado” de acordo com a visdo de mundo refor¢ada nas crengas que
tiveram e absorveram ao longo da sua formacao social, ou seja, uma espécie de influéncia

do meio social ao qual tais individuos pertencem.

Desse modo, parece ser aceitavel a teoria de que as pessoas estdo em constante
transformagao, de tal modo a tentarem se inserir em determinados grupos identitarios, ou
de partilha de visdes de mundo [Weltanschauung] no contexto social que vivem, seja no
ambito social, seja no religioso, por exemplo. Assim, pode-se inferir que, no fim das
contas, ha uma diversidade social que comega a partir das diferencas e se desenvolvem,
fazendo com que grupos que se identificam com alguma crenca se identifiquem e
construam possiveis lagos. Assim sendo, “nosso argumento ¢ que o pensamento humano
se desenvolve em ‘estilos’ e que ha diferentes escolas de pensamento distinguiveis pelos

diferentes modos como utilizam diferentes padrdoes e categorias do pensamento.”
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(Mannheim, 1996, p.79)

A partir do que foi mencionado, cabe ao presente texto refletir sobre o
conservadorismo, no recorte dos meados do século XIX, na Alemanha, para que assim
possamos compreender como o pensamento conservador ou estilo individual de
pensamento, enquanto uma “forma particular de experiéncia e pensamento” (Mannheim,
1996, p. 108) em determinado grupo de pessoas, pode ser visto e relacionado as
manifestagdes artisticas do romantismo alemdo da primeira fase, juntamente ao

catolicismo de Schlegel.

Muito se associa o termo ‘“conservadorismo” a apenas aspectos politicos.
Entretanto, pode-se pensar que para além dessa visdo politica, “o conservadorismo
também implica num complexo geral emocional e filos6fico que pode mesmo constituir
um estilo de pensamento definido”. (Mannheim, 1996, p. 106) Neste caso, podemos
entender o pensamento conservador como uma forma de contramao dos ideais herdados
do progresso e da modernidade. (Mannheim, 1996) Assim, fatos historicos significativos,
mudangas historicas e grandes acontecimentos na histéria podem contribuir para que o
pensamento conservador possa ser predominante em um determinado grupo que possa
estar passivo de conflitos que outrora foram gerados por algum evento historico de

origem revolucionaria.

Desse modo, pode-se pensar em um conceito conservador como uma espécie de
oposi¢ao aos valores modernos. E, portanto, uma aten¢do especial sobre o passado de
modo a imaginar/desejar que ele sobreviveria apds as transformagdes em curso ou

consolidadas no presente. Logo,

O conservador somente pensa em termos do sistema como uma reagao, quando
¢ forcado a desenvolver um sistema proprio para contrapor ao dos progressistas
ou quando a marcha dos acontecimentos o priva de qualquer influéncia sobre o
presente imediato, de tal forma que ele seria obrigado a girar a roda da historia
para tras a fim de reconquistar sua influéncia. (Mannheim, 1996, p. 112)

Em termos de revolugdo, no cendrio cronoldgico da época em que surgiu o
romantismo, muito se discutia sobre os efeitos que ainda eram recentes, relacionados ao
periodo da Revolugao Francesa, na Europa. Em tempos de inquietudes e de que uma nova
configuragdo de pensamento surgia, como um novo modelo econdmico, politico etc.
tornou-se comum o surgimento de tendéncias relacionadas, ora aos principios de
liberdade econdmica em relacdo ao Estado, associadas ao chamado “liberalismo”, ora na

defesa de valores e instituigdes religiosas que representavam a ordem social contestada,
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como a monarquia, ou a nobiliarquia. A estes acostumamos chamar de

“conservadorismo”. (Mannheim, 1996)

Assim, ao pensarmos no romantismo alemao, o trataremos como um estilo de
pensamento, cujo aspecto conservador ¢ uma das suas caracteristicas (como abordamos

nos capitulos anteriores) absolutamente contraditorias, pois

O romantismo ¢ um fendmeno europeu que surgiu aproximadamente ao
mesmo tempo em todos os paises. Ele surgiu em parte como uma reagdo as
circunstancias comuns e aos problemas comuns caracteristicos de um mundo
capitalista racionalizado e, em parte, como o resultado de influéncias
ideoldgicas secundarias. (Mannheim, 1996, p. 84)

Esse estilo de pensamento que representou uma camada social em tempos de
incertezas e inquietacdes, devido ao avango das tendéncias do mundo moderno, pdde ser
visto em varios paises europeus ao mesmo tempo. Todavia, suas manifestagdes artisticas
nao foram iguais em todos os planos. O romantismo, na Alemanha, foi um movimento
artistico e filosoéfico que representou um modo de vida de uma determinada classe. Em
contrapartida, em outros lugares, o romantismo foi visto de uma maneira completamente

diferente, podendo ser associado a um aspecto de manifestagao literaria.

Em outros contextos, pode-se pensar no romantismo enquanto poesia ou arte, por
exemplo. Assim, observa-se que estilos de pensamento (assim como o exemplo do
romantismo), sao estilos que sao variados em cada lugar ou contexto em que o sujeito esta
inserido. Cada camada social vai representar de forma individual a sua visao de mundo ou
de uma determinada crenga, de modo politico, econdmico e religioso. E asism, portanto,
que o romantismo, segundo desejamos argumentar, se associa ao estilo de pensamento

conservador, haja vista que

O conservadorismo conhece o processo historico em termos de relagdes e
situagdes que existem apenas como restos do passado, e do fato de que os
impulsos em dire¢do a agdo, que brotam dessa maneira de se conhecer a
historia, sdo também centrados sobre relagdes passadas que ainda sobrevivem
no presente. Ver as coisas autenticamente como um conservador ¢
experimentar os acontecimentos em tempos de passado (Mannheim, 1996,
p.126)

O pensamento conservador, no século XIX, no que diz respeito ao romantismo
enquanto uma manifesta¢do intelectual de um modo de vida, bem como uma visdo de
mundo ou uma insatisfacdo frente aos ideais das luzes, pode ser observado como um
“programa” que tentou combater a ideologia do mundo moderno. Assim, o homem que
até entdo estava insatisfeito com o avancar da ciéncia, pdde sentir no romantismo o seu

passado saudoso ou a sua irracionalidade tao prestigiosa.

71



Os principios da Revolugdo Francesa floresceram um novo modo de vida de tal
forma a ser considerada “racionalizada”, explicada e compreendida pelo viés da ciéncia.
Assim, os sujeitos que viveram e aclamaram ou reprovaram os ideais do mundo moderno,

foram divididos em diferentes grupos de pensamentos distintos. Desse modo,

O novo pensamento lutava por uma concep¢do do mundo que explicaria o
particular em termos de causas e leis gerais e apresentaria 0 mundo como um
mero composto de massa fisica e forgas fisicas. Foi o seu desejo de ultrapassar
o pensamento qualitativo que levou os cientistas modernos a se voltarem para a
matematica e fazer dela a base de suas analises da natureza. (Mannheim, 1996,

p.-91)

Porventura, é possivel se considerar que seja a esse tipo de concepg¢ao de mundo,
racional e cientifico, que o romantismo se opunha. E a essa oposi¢ao, podemos considerar
igualmente a concep¢do de um pensamento conservador. Ou seja, a validacdo de um
pensamento que, por mais que estivesse sob a influéncia de uma nova cultura, de
verdades tidas como universais a partir da ciéncia ou das proprias teorias advindas do
século das luzes, o outro lado da sociedade desejava e apetecia ter uma autonomia para se

pensar diferente. Assim, no que diz respeito ao mundo moderno, pode-se considerar que

A caracteristica principal dessa concepgdo de conhecimento ¢ que ela ignora
todos os aspectos concretos e particulares do objeto e todas aquelas faculdades
da percep¢do humana que, a0 mesmo tempo que permitem ao individuo
apreender o mundo intuitivamente, ndo permitem que ele comunique seu
conhecimento a todos. Ela elimina todo o contexto de relagdes concretas no
qual toda frag@o de conhecimento esta assentada. A teoria, em outras palavras,
sO leva em conta experiéncias gerais, uma experiéncia que ¢ geral em duplo
sentido. Ela diz respeito a varios objetos e ¢ valida para muitos sujeitos. A
teoria estd interessada apenas nos aspectos gerais dos objetos e preza no
homem apenas aquilo que “generaliza”, i.e, 0 que o socializa, isto €, a razdo.
(Mannheim, 1996, p. 92)

E a essa mudanga de pensamento, a esse racionalizar do mundo e da teoria,
partindo do pressuposto de que s6 ¢ real aquilo que ¢ de fato comprovado ou cientifico,
que se opunha o pensamento romantico. Ao romantismo ¢ prestigioso a liberdade
irracional, ao modo de vista nostalgico, bem como as suas experiéncias afetivas. Assim, o
romantismo da vida ao passado saudoso e que poderia se tornar distante e esquecivel pelo
viés da modernidade, porque “ele se apossou das esquecidas formas de vida e de
pensamento, arrebatou-as do esquecimento, trabalhou-as e desenvolveu-as
conscientemente e, finalmente, as colocou contra o modo de vida racionalista.”
(Mannheim, 1996, p. 95) Dessa forma, pode-se pensar no movimento romantico como
um suspiro de esperanga para com os insatisfeitos e desgostosos com a modernidade.

Haja vista que
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O romantismo pode ser interpretado como um fator de aglomeragdo, a
recuperacao de todas aquelas atitudes e modos de vida de origem religiosa que
foram contidos pela marcha do racionalismo capitalista — mas um fator de
aglomeracao e conservagao no nivel de reflexdo. O que os romanticos fizeram
ndo foi reconstruir ou reviver a Idade Média, a religido, ou o irracional como
base e fundamento da vida; foi algo inteiramente diferente: uma compreensao
reflexiva e cognitiva de tais forgas. Esse era sem duvida o objetivo original do
romantismo; mas como de fato aconteceu, ele criou métodos apropriados,
modos de experiéncia, conceitos e formas de expressdo para todas essas forgas
que eram totalmente inacessiveis ao Iluminismo. (Mannheim, 1996, p.96)

Ao longo da presente pesquisa pode-se observar, em sintese, como a modernidade
trouxe consigo algumas tempestades que deixaram a muitos descontentes e em busca de
combaté-la. A vista disso, parte da sociedade inconformada com as transformagdes
modernas, pdde ver no romantismo uma tentativa de sobrevivéncia por poder expressar,

seja pela filosofia ou pela arte, suas frustracoes.

De igual modo ao romantismo, a religido catolica também nado recebeu com bons
olhos a identidade da modernidade e aquilo que ela poderia tirar de certezas, como a
tutela e o prestigio da religido. Frente a isso, tornou-se necessario algumas estratégias de
combate ¢ de tentativa de sobrevivéncia. A respeito de uma dessas tentativas,
discutiremos, nas paginas a seguir, sobre o movimento da Restauracdo em espacos
culturais e geograficos alemdes, com destaque para a Austria, para onde se desloca

Friedrich Schlegel.

2. Restauracio catolica e o romantismo alemio

No decorrer do texto, refletimos como, ao longo da histéria do século 19,
ocorreram inimeros conflitos, tais como a Revolucao Francesa. Tais eventos atingiram
diretamente as bases econdOmico-sociais e politicas, bem como e ndo menos importante,
religiosas que sustentavam a sociedade europeia. Assim, a Igreja Catdlica enfrentou
alguns dissabores relacionados a instauracdo dos ideais modernos e suas consequéncias
mais imediatas nas transformacodes das estruturas socioculturais e religiosas de seu tempo.
Em tempos de ameaca de perda de prestigio e de tutela, portanto, tornou-se necessario

repensar algumas estratégias para atrair fiéis e, assim, ndo perder o seu poder.

Nesse sentido, lancando mao de recursos que puderam assegurar sua maestria, a
Igreja Catolica desenvolveu debates internos que colocaram a prova sua propria unidade,
uma vez que desencadeou, seja no nivel teoldgico, ou eclesioldgico, confrontos entre seus

principais modelos de relacionamento com os Estados nacionais e até mesmo no que toca
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a autoridade do papa sobre as dioceses e igrejas locais. Assim, desenvolveu-se na esteira
deste debate o movimento ultramontano, sobre o qual tratamos anteriormente. Esse
movimento, que se consolidou no século 19 e tinha como principal tarefa, assim como o
romantismo, o combate a modernidade, contrapds-se aos modelos teoldgicos e

eclesiologicos vigentes na Igreja de entdo, como jansenismo e o josefismo.

Também conhecido como reforma catolica, ou romanizagado, o principal objetivo
do ultramontanismo foi reforgar o poder papal, seja do ponto de vista da influéncia sobre
as dioceses locais espalhadas por todo o mundo, seja como modelo de monarquia
absolutista transnacional. Portanto, por mais que haja uma certa dificuldade em termos de
conceituagdo do ultramontanismo, nosso interesse principal ¢ refletir como a sua
passagem na histdria pelo viés da Igreja Catolica foi uma tentativa de defesa e (re)agao

contra a modernidade, por meio da qual o romantismo se associou ao catolicismo.

Assim, em termos bastante genéricos, para termos um ponto de partida,
ultramontanismo, no uso mais atual do termo, refere-se a uma tendéncia
catolica oitocentista, de origem europeia, mas que ndo se restringiu ao velho
continente, cujo escopo era o fortalecimento do poder papal e da hierarquia
clerical, bem como da normatizagdo institucional, num esfor¢o singular de
retardamento das transformag¢des advindas da modernidade e de revalorizagao
dos aspectos medievais e barrocos da religiosidade catdlica. (Gomes Filho,
2023, p. 228)

O movimento ultramontano se contrapds, portanto, de forma direta a outras
tendéncias catolicas que vigoravam naquele periodo. Pode-se refletir sobre essas
tendéncias a partir das transformagdes politicas e religiosas que foram causadas por
eventos histéricos decorrentes do Iluminismo e sua consequéncia mais direta: a
Revolugdo Francesa. A respeito desses eventos que desencadearam tamanhos conflitos,
tentaremos refletir como eles puderam impactar na religido, a partir de uma reflexao do
ultramontanismo e de duas tendéncias catolicas extremamente importantes, a saber o
Jansenismo e o Josefismo, movimentos que também atuavam como uma expressao de
defesa da Igreja Catolica, mesmo que de forma contraria ao que era defendido pelo

movimento ultramontano.

No que diz respeito ao Ultramontanismo, esse movimento tinha como intuito
defender a soberania papal, de modo a fazer com que essa poténcia legalizasse e
centralizasse o poder na mao do papa propriamente, nao para a Igreja institucional em si.
A expectativa e defesa era que o papa teria total poder e liberdade para a tomada de
decisdes de modo a ser infalivel e sem interferéncia das demais representatividades

governamentais e da Igreja propriamente dita, estando livre inclusive da ingeréncia do
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poder civil localizado na figura de monarcas, ou outras formas de governo. Com a vitoria
da Revolucdao Francesa, a Igreja Catdlica foi fortemente afetada e os conflitos que
desencadearam a partir dali, tornou necessario que a Igreja repensasse a sua tutela e
lancasse mao de estratégias de sobrevivéncia.

Em tempos de revolugdo, algumas correntes de pensamento religioso catdlico
passaram a predominar, e representaram os interesses do clero, de uma forma a dialogar
com o estado, mas, em contrapartida, esses interesses nao representavam o papa, nem
daria o dominio total e absoluto para o pontifice. No territorio europeu, o
ultramontanismo  ganhou for¢a, especialmente a partir das tendéncias
contrarrevolucionarias e, a partir disso, a Igreja lancou mao de estratégias de
centralizagdo do poder como forma de varrer todos os vestigios de outras tendéncias
eclesioldgicas. (Santirocchi, 2010)

Uma dessas tendéncias, desenvolvida especialmente na Austria como forma de
adaptacdo alema do Jansenismo francés, foi o josefismo. O josefismo se desenvolveu a
partir da figura do entdo imperador do Sacro império romano-germanico, José II, que
reinou entre 1765 e 1790, e buscou uma forma de organizacao da Igreja Catolica nos
territorios do império aos moldes do antigo cesaropapismo bizantino, ou seja, buscava
defender os interesses religiosos catolicos a partir de uma relacdo de dependéncia da
Igreja em relagdo ao Estado. A esse modelo o ultramontanismo se opunha e a ele reagia
por buscar uma total autoridade do papa, portanto acima do préprio imperador, sendo
livre, por isso, de toda e qualquer interferéncia no estado.

Enquanto o josefismo dialogava com o poder governamental, o ultramontanismo
buscava um catolicismo monarquico-absolutista e transnacional. Ou seja, a Igreja
representaria 0 poder maximo do monarca, todavia de modo imperial sobre toda a
cristandade, sendo tal autoridade imputada ao papa, sem interferéncia temporal e com sua
infalibilidade garantida, o que seria comprometido com a mediacao do Estado, caso o
catolicismo “josefista” permanecesse.

Outra expressao de doutrina religiosa e eclesiologia que vigorou fortemente na
Europa desde o século 17, e contra a qual se colocou o ultramontansimo, foi o jansenismo
francés. O jansenismo, em linhas gerais, foi ideias inspiradas no bispo holandés Ypres
Cornellius Jansenius, em meados do século XVII. Sua doutrina, em nivel teoldgico,
pregava a liberdade do homem para com a graga divina. O movimento foi inspirado na
teoria de Santo Agostinho, que, grosso modo, buscava ‘“crer para entender”. O

jansenismo acreditava na teoria do livre-arbitrio, deixando o homem refém da sua
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salvacdo ou condenagdo, como se ela fosse uma escolha ou predestinagdo. J4 em nivel
eclesiologico, portanto de concepcao de Igreja e sua organizacao, o jansenismo pregava a
liberdade politica e religiosa da autoridade episcopal, ou seja, dos bispos em suas
dioceses nacionais em relagao ao poder centralizado do papa.

Assim, a principal condenagdo ultramontana para com os jansenistas era dada ao
fato de que os bispos dessa tendéncia ndo se submetiam a autoridade do papa e tampouco
validava a sua autoridade sobre o poder temporal dos soberanos. Ao contrario, a busca da
autonomia das Igrejas nacionais nao legitimava o poder papal. Sendo assim, o
ultramontanismo, em uma busca de tornar a Igreja como a maior autoridade (espiritual e
temporal), precisou lidar, combater e reagir contra a muitos aspectos que por mais que
fossem catolicos, acabavam por fazer coro a muitos aspectos da modernidade em
consolidagao.

Nesse sentido, em meio a um conjunto de transformagdes, conflitos e embates
religiosos que dividiam parte dos catolicos na Europa, o ultramontanismo foi ganhando
espaco e, em meio a lutas para sua ascensao, espalhou-se e vigorou como um modelo
religioso que representou os interesses catolicos no que diz respeito a autoridade maxima
do pontifice em boa parte do século 19 europeu. Assim, pode-se observar que ao tentar
reagir a algumas doutrinas que, por mais que fossem também catélicas, ndo legitimavam
o prestigio do papado, o ultramontanismo tornou-se progressivamente também uma
tendéncia politica. (Gomes Filho, 2023).

Muitos foram os desafios da Igreja ao longo dos anos, principalmente no que diz
respeito aos efeitos da Revolugdo Francesa e da era napolednica. Entre embates, lutas,
acordos e derrotas, o papado se viu muitas vezes nos ultimos suspiros enquanto Napoledao
estava no poder. Ao longo dessa peleja, entre acordos e perseguicdes que foram vistos e
vividos pela Igreja ao longo do periodo napolednico, a soberania papal viu sua tutela
escorrer pelos dedos enquanto seus representantes eram comandados por Napoledo, ou
por soberanos antinapolednicos que igualmente representavam tendéncias eclesioldgicas,
em alguma medida, antipapais.

Assim, a soberania de Napoledo era imposta a qualquer custo e muitos foram os
desafios vividos pela Igreja para retornar ao poder e prestigio. Justamente por conta
destas situacdes-limites, parte da Europa sofreu um reavivamento religiosos, seja em
favor e defesa do papa, seja como reacgao a violéncia anticatélica. Desse modo, em meio a
tantas turbuléncias, o papado ressurgiu forte, na medida em que ultramontanismo

apresentou-se como o unico caminho de manter a populagdo revoluciondria sob controle,
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uma vez que defendia um conservadorismo, muitas vezes até reacionario, de manuten¢ao
das estruturas sociopoliticas e culturais anteriores a Revolucao Francesa. Durante esse
percurso, Napoledo foi derrotado definitivamente em 1815, o que possibilitou, assim, a
ascensao da Igreja Catolica como a verdadeira forga antirrevolucionaria e conservadora
do periodo. Esse caminho, especialmente a partir do congresso de Viena, possibilitou o
reestabelecimento do papa enquanto autoridade e da Igreja enquanto um aliado

necessario do poder temporal.

2.1. A Restauracdo catolica na Austria

Na Austria, os ideais jansenistas/josefistas ganhavam prestigio a medida que o
Estado imperial apoiava fortemente este modelo de Igreja. As identificagdes a esta
corrente eclesioldgica e teoldgica muito se associavam aos principios iluministas que o
papado buscava combater, pois “o josefismo encarna a tentativa dindmica de gerar uma
eclesialidade manobrada pelo Estado ‘visando o bem comum’, através da unido de varios
movimentos reformistas, guiados por soberanos catdlicos conscientes, como co-

representantes da Igreja.” (Decot, 2007, p. 60)

Na segunda metade do século 18, os ideais de José Il muito se associavam a uma
politica conformada com os principios iluministas, algo que a historiografia acostumou-
se chamar de “despotismo esclarecido”. Tentado a ir de encontro a centralizagdo
eclesidstica em Roma, o imperador defendeu em seu governo a submissdo da Igreja ao
Estado. Nesse meio tempo, tentou remanejar o poder da Igreja. Segundo Rolf Decot

(2007, p. 64):

Aqui ele também tentou executar sem considerag@o seu programa iluminista.
Em dez anos foram expedidos mais de 6.000 decretos com a finalidade de
cortar qualquer direito de didlogo da Igreja em assuntos mistos. A Igreja devia
limitar-se a administracdo dos Sacramentos, as questdes internas e ao servigo
social dentro do regime iluminista do Estado. A conduta do imperador foi tdo
precipitada em muitas questdes, quanto justificada na maioria das reformas,
pois as posicdes eclesiasticas vinham sendo descuidadas ha décadas. Muitas
inovagdes empreendidas por José II foram de consideravel vantagem para a
Igreja e sua Pastoral. Contudo, para muitos contemporaneos, a intervengdo do
Estado em assuntos eclesiasticos ficou parecendo um “triste papeldo”.

Neste sentido, José II criou algumas leis voltadas para a liberdade religiosa. Entre
elas, o “Alvard de tolerancia”, por meio do qual se permitia cultos que nido fossem
necessariamente de origem catolica. Sua conduta ndo agradou ao Papa Pio VI, o que

gerou alguns dissabores entre eles, a ponto de fazer com que rompessem. Em linhas
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gerais, portanto, o governo de José II modificou e muito algumas das estruturas
eclesiasticas. Assim,

Além dessas medidas estruturais, José II intrometeu-se também na vida interna
da Igreja e suas manifestagdes publicas. Restringiram-se as peregrinacdes,
procissodes, via-sacras, bengaos dos campos, devogdes e culto aos santos. Os
dias santos foram reduzidos” (Decot, 2007, p. 69)

No que concerne a relagdo do romantismo alemao com a Restauragdo Catdlica na
Austria, pode-se pensar que ela se deu a partir de uma visio que ambos partilharam,
mesmo que de modo indireto. A Igreja passava por uma grande transformac¢do advinda
dos ideais josefistas, logo, precisaria revitalizar seu poder pontificio, especialmente
baseada no modelo de cristandade medieval. Ja o romantismo, ainda que em nada fosse
afeito a institucionalidade religiosa, acabou por idealizar o periodo medieval como fruto
de uma inconformidade com os resultados da industrializacdo, racionalizagcdo e
seculariza¢do da religido. As afinidades entre ambos, todavia, ainda que em Novalis tenha
se expressado em certa idealizacdo do papa e da cristandade medieval, precisariam ainda
ser mais bem amarradas e costuradas para que se pudesse falar de fato de um

“romantismo catolico.”

Assim como a Igreja precisava driblar e lutar contra a revolu¢do, o homem
romantico precisava langar mao de algumas estratégias de sobrevivéncia frente aos
grandes conflitos marcados pelas crises existenciais que foram desencadeadas a partir
desses grandes eventos historicos. Dessa forma, ndo restou a Igreja alternativas fora de
um “caminho entre a revolu¢do e a restauragdo” (Winter, 1968, p. 20). Sob essa otica,
coube a Igreja, na tutela governamental do imperador Francisco I, sobreviver a partir de
uma adequacdo que era permitida. Nesse sentido, ainda sob o dominio do Estado e
enfrentando algumas adequacdes, por mais que sua tutela tivesse sido afetada durante o
[luminismo, a Igreja se viu “esperancosa” quando teve seus mosteiros abertos, mesmo
que passando por transformagdes sob comando do Estado (Winter, 1968). Nesse sentido,
os sinais vitais da Igreja voltavam a dar seus indicios de sobrevivéncia na era pos-
revolucionaria da Europa, o que indicava, dessa forma, a Restauragdo Catolica. Todavia,
os esforgos de persisténcia da Igreja Catdlica, ndo puderam se desvencilhar na totalidade

do dominio estatal. Tornou-se necessario uma nova alianca entre a Igreja e o Estado.

Por mais que o imperador Francisco I fosse adepto dos ideais catdlicos e suas
inclinacdes demonstrassem que era de seu interesse a formacao de uma Igreja Catolica

nacional independente de Roma, era irremediavel que a revolugao ja tinha se consolidado
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na Franga e se espalhava pela Europa pelas maos napolednicas. Assim, a luta contra ela
traria a necessidade de novas aliangas, especialmente com uma institui¢do amplamente
atacada por Napoledo, como o caso do papado. Foi neste contexto que ganhou importante
folego na Austria a figura de Clemente Maria Hofbauer, um dos tutores espirituais de
Friedrich Schlegel. Hofbauer era redentorista e passou parte de sua vida em missoes em
nome da Igreja, defendendo, dentre outras coisas, a supremacia pontificia sobre o poder

do Estado.

Descontentes ou ndo, a alianca entre Estado e Igreja se deu a partir de uma unido
que deu novo folego ao catolicismo romano, promovendo a Restauragao Catdlica, mesmo
que essa nao fosse como a idealizada pelos religiosos. Diante das transformagdes vividas
pela Igreja e da sua constante peleja para o retorno ao poder, o nome de Hofbauer foi um
grande aliado a Restauracao, haja vista que ele era um espirito extremamente zeloso para
com os assuntos referentes a Igreja (Winter, 1968). Nessa dire¢cdo, o romantismo alemao
e a Restauragdo Catolica se associam, pois, no que diz respeito ao contexto histérico
referente as origens do romantismo, era caro tanto para um quanto para o outro a defesa
de um modo de vida associado ao modelo conservador, bem como ao predominio da

Idade Média.

A marcha da Igreja em dire¢do a sua restauragdo se expandiu devido a muita
insatisfacdo, especialmente politica, com os efeitos da Revolugdo Francesa e,
consequentemente, do [luminismo. Nessa peleja, seria a propria Igreja uma forte aliada
para frear o avango dos ideais modernos. Segundo Edward Winter (1968, p. 48), “o
governo austriaco, sabendo que tinha apoio especial na luta contra a revolugdo e pela
restauragdo politica da Igreja Catdlica Romana, continuou seus esforgos para fortalecé-

2

la

Desse modo, a Igreja Catolica ganhou for¢a para combater um movimento
antirreligioso causado pelas revolugdes. Assim, em todo o territorio alemao houve uma

virada catodlica e

por decreto judicial de 6 de agosto de 1808, a instrugdo religiosa nas
escolas superiores foi novamente colocada inteiramente sob a
autoridade dos bispos. Ja em 4 de abril de 1804, o imperador havia
decretado que, para combater a irreligiosidade desenfreada, deveriam
ser instaladas cadeiras de estudos religiosos nas universidades. (Winter,
1968, p. 48)
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A luta pela Restauragdo Catdlica em tempos de revolugao acendeu um espirito de
despertamento religioso (Winter, 1968) e, a vista disso, circulos de amizades que
compartilhavam do mesmo interesse foram criados a fim de reviver o prestigio da Igreja.

Nesse Processo, uma

Liga de amizade cristd fundada pelo ex-jesuita Dieflbach em 1792
também foi um elo entre a restauragdo catolica romana e austriaca,
mesmo que a restauragdo catdlica romana dominasse aqui,
especialmente em 1808 apds a chegada de Hofbauer e Schlegel (Winter,
1968, p. 50)

As estratégias de sobrevivéncia da Igreja influenciaram o elo de amizade entre
Hofbauer e Schlegel. Assim, a proxima subse¢do intitulada “Klemens Hofbauer e
Friedrich Schlegel: um romantismo catdlico?” refletird sobre essa relacdo de amizade a
fim de compreender o papel contribuidor de Hofbauer para o desenvolvimento de um

Friedrich Schlegel catdlico.

3. Klemens Hofbauer e Friedrich Schlegel: um romantismo catélico?

O padre e missiondrio redentorista austriaco Klemens Maria Hofbauer (1751-
1820) foi um nome importante para a restauracdo do poder do catolicismo em terras
alemas e polonesas. Embora ndo tivesse um curriculo escolar admiravel, Hotbauer foi
extremamente influente por onde passou, mesmo em circulos altamente intelectualizados.
Assim, “o curriculo escolar de Hofbauer teve falhas. Ele ndo teve tempo e nem dinheiro
para adquirir uma formacdo em regra. Isso vale para sua formagdo teologica e também
para a formacao cientifica em seu conjunto.” (Schermann, 2007, p. 42)

Por ser um padre extremamente influente em razao da sua atuagdo eclesidstica,
Hotbauer foi canonizado e consagrado padroeiro da cidade de Viena, e essa mesma
cidade foi sede do circulo por meio do qual Schlegel e Hofbauer foram apresentados um
ao outro. Assim, podemos pensar na influéncia de Hofbauer sobre Schlegel a partir da sua
atuacao bastante ativa em Viena, especialmente num contexto de angustia causada pelo
auge das guerras napolednicas em um estado extremamente castigado pelo imperador
francés. Desse modo,

a atividade pastoral [de Hofbauer] em Viena teve, em parte, outros
centros de gravitacdo: a pregacdo novamente, mas antes de tudo o
aconselhamento individual e as reunides de grupo, como a presenca de
Hofbauer nos altos circulos e reunides de saldo, intelectuais e politicos.
(Schermann, 2007, p. 15)
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Antes, porém, de ganhar tamanha notoriedade em Viena, no inicio da sua jornada
religiosa, as convicgdes de Hofbauer em terreno de governo do imperador José II
sofreriam conflitos, haja vista que, durante seus estudos em Viena, segundo Rolf Decot
(2007, p. 60) “José¢ II (1780-1790) controlava com mao de ferro o catolicismo austriaco
segundo as ideias reformistas do pos-jansenismo”. A tutela de José II em terreno
austriaco mudou de rota algumas programagdes de Hofbauer, levando-o a viajar para
Roma e ali concluir seus estudos, onde acabou por ingressar na Congregagao
Redentorista, fundada algumas décadas antes no reino de Napoles por Afonso Maria de
Ligorio.

Todavia, apds se esquivar de todas as formas possiveis do regime do josefinismo,
Hofbauer “retornou para a Austria com a intencdo de confrontar-se com o catolicismo
iluminista estatal” (Decot, 2007, p. 72). Naquele tempo, muitos eram os embates para a
atuacdo de Hofbauer, haja vista que a Europa ainda experimentava os anos de guerra
advindos das guerras napolednicas. Assim, apds um longo periodo em Varsovia (atual
Polonia), onde ganhou notoriedade como lideranga religiosa, Hofbauer retornou a Viena

em 1808. Alguns anos depois, Hofbauer teve acesso a

circulos ¢ encontros de saldo que teriam importdncia para a renovagio
religiosa. Hofbauer atingiu um grupo maior de atuacdo quando, em abril de
1813, o Arcebispo de Viena Hohenwart nomeou-o reitor de Santa Ursula,
igreja de uma Congregagdo de Irmas do mesmo nome. (Decot, 2007, p. 80)

Sua atuagdo em Viena notadamente anti-josefista, bem como a direcdo de uma
igreja propria, despertaram o descontentamento das autoridades. Diante disso, Hofbauer
passou a ser monitorado por policiais. Assim, sabe-se que Hofbauer teve um legado de
luta e resisténcia. Por ter transitado entre varios circulos de personalidades que
compartilhavam dos seus ideais e da identificacao religiosa em termos de catolicismo, em
um desses grupos, Hofbauer pdde conhecer Friedrich.

Pode-se pensar, desse modo, que essa atuacdo e aconselhamento pastoral, em
tempos de uma nova configuragdo do pensamento europeu, devido as transformacgodes, a
saber a chegada da modernidade, o século das luzes e a insatisfacdo de uma boa parte da
sociedade frente ao que seus cidadaos viviam, podem ter sido fatores que aproximaram
Schlegel e Hofbauer. No caso do sacerdote, dono de um carisma que atraia fiéis, seus
ideais eram vistos e aclamados por muitos, principalmente os que frequentavam o circulo
de Viena, entre universitarios, cientistas e professores (Schermann, 2007). Assim, diante
do modo e comportamento religioso pelo qual adotou, Hofbauer fundou uma associagao

conhecida como “Os oblatos”, que tinha como intuito reunir-se e propagar a vida
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religiosa catolica romana no ambiente de Viena. (Schermann, 2007)

A expansao dessa sociedade fez com que o nome de Hofbauer crescesse de vez no
mundo catolico europeu. Dado a isso, podemos observar que seu cuidado para com a
pratica da sua defesa religiosa contou com o auxilio de outros padres, ¢ a eles eram dadas
algumas tarefas, como a escolha das obras religiosas que deveriam ser escolhidas a dedo e
deviam ter sempre o carater de uma boa tradugao. Tal pratica visava a propagacao de uma
fé catolica que pudesse ter alcance e legitimidade.

Assim, foi no ano de 1814, ap6s as guerras napolednicas, que os representantes
dos paises europeus se reuniram a fim de reorganizar e reconstruir a Europa e evitar novas
guerras. A partir disso, algumas consequéncias renderam frutos e foram relacionadas ao
regresso do modelo monérquico-absolutista como governo, o que havia sido combatido
enquanto Napoledo estava no poder.

Em busca de estabelecer a ordem que vigorava antes da Revolu¢do Francesa
enquanto forma de governo, alguns paises europeus sonhavam em ter o prestigio do
governo monarquico de volta ao poder e evitar que se propagasse os ideais
revolucionarios pelos outros cantos da Europa. Como podemos observar, Hofbauer e
Schlegel, ao compor o congresso de Viena, deram os sinais de afinidades politicas e
religiosas. Ao desejarem o retorno do governo monarquico, podemos observar como o
romantismo de Schlegel passou por transformacdes profundas, ainda que, desde o inicio,
certos pontos de conservadorismo fossem latentes e, de certo modo, compativeis com
alguns ideais de retorno ao poder do catolicismo. No periodo do congresso de Viena,
Schlegel ja havia se convertido ao catolicismo. Sua atuacdo no congresso apenas
confirma como seu carater conservador estava familiarizado com o catolicismo.

Assim, podemos observar de que maneira, em partes, catolicismo e romantismo se
aproximaram um do outro a partir da aversdo a modernidade. Os ideais nem sempre se
coincidiram, pois o homem romantico ansiava com melancolia o passado saudoso e
afetivo, enquanto o catolicismo almejava a manutengdo da ordem e do seu poder. Desse
modo, observa-se que romantismo e catolicismo se cruzam, nao como dependentes um do
outro ou extremamente compativeis, mas a partir de afinidades pontuais que permitiram
aproximagdes mais profundas, uma vez que ambos langam mao do desejo intimo de

combater a modernidade e os ideais revolucionarios.
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3.1 Hofbauer e o romantismo

No ano de 1808, ano em que ocorreram inimeras transformagdes europeias, ano
em que “a Revolugdo Francesa e as guerras napolednicas tinham sacudido seus
fundamentos espiritual e socialmente” (Fenzl, 2007, p. 116), Hofbauer, apds uma longa
jornada pela Europa central e oriental, chegou a Viena e ali atraiu inimeros seguidores
devido a sua personalidade notavel. Sua atividade pastoral era influente por onde passava,

atraindo fiéis e pessoas que viam em suas obras uma forte identificacao religiosa.

Klemens Hofbauer era tido como uma personalidade influente e, em Viena,
participou de circulos intelectuais, onde em rodas de conversa pdde fazer amizades e
influenciar o meio pela sua oposicdo aos principios do josefismo. Hofbauer era
absolutamente catolico, de modo a acreditar na Igreja como a Unica fonte de salvagao.
Mas era defensor de uma Igreja livre e sem interferéncia estatal, por isso era contrario aos
principios josefistas e mais aproximado ao ultramontanismo. Ao chegar a Viena, deparou
-se com a realidade do josefismo e suas consequéncias institucionais para a Igreja, dentre
elas a dificuldade em atrair fiéis, haja vista que “a vida catdlica interna estava

praticamente soterrada.” (Fenzl, 2007, p. 118)

Ao deparar-se com essa situagao de suposta decadéncia religiosa, Hofbauer tornou
-se representante de catolicismo mais institucional e devocional, deixando claro a sua
apatia ao catolicismo iluminista que se propagava; logo, se opondo ao josefismo. Assim,
Hofbauer ganhou prestigio e protecdo de vultos influentes em Viena. Todavia sua
atividade pastoral ndo seu deu com tamanha facilidade, pois foi vigiado por policiais e,

além de tudo, limitado a sua atividade pastoral.

A partir desse trabalho pastoral intenso, Klemens Hofbauer se tornou conhecido
como o “restaurador da vida eclesial em Viena”, haja vista que seus feitos muito
colaboraram e influenciaram para que houvesse uma nova restauragdo catdlica. Essa
influéncia atraia inimeras pessoas que estavam dispostas a ouvir suas pregagdes e, dessa
forma, propagar o catolicismo. A partir desse fundamento, alicer¢ou lacos afetivos com

inimeras pessoas, pois

Ao redor de Hofbauer em Viena reuniam-se circulos aos quais pertenciam
homens ¢ mulheres, nobres e cidaddos, eruditos e artistas, diplomatas e
prelados. Nao eram circulos fechados; antes os diferentes membros e grupos
mantinham entre si uma rede diferenciada de relacionamentos, enquanto
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outros se conheciam de vista. (Decot, 2007, p. 82)

Foi a partir dessa facilidade de socializagao e devido a influéncia que atraia
inameras pessoas, que Friedrich Schlegel cruzou o caminho de Hofbauer e apos se
encontrarem se “tornaram iniciadores de uma restauracdo catdlica. Esse trabalho
conjunto durou até 1815.” (Decot, 2007, p. 83) Esta relagao de cumplicidade se tornou

possivel devido a conversao de Schlegel ao catolicismo, também em 1808.

Esta relagdo de Klemens Hofbauer com o romantismo, todavia, ndo se limitou a
Friedrich Schlegel. Antes, Hofbauer teve forte impacto na conversdo de outros
romanticos fora de Iena, como Zacharias Werner (que chegou a tornar-se padre
missiondrio da mesma congregacdo que Hofbauer, os redentoristas). Essa relacdo do
patrono de Viena com poetas e intelectuais romanticos gerou-lhe a alcunha de “der

Heilige der Romantik” (o santo do romantismo).!!

Assim, parece ser possivel refletir que a relagdo entre Schlegel e Hotbauer pode
colaborar para a consolidacdo da conversdo do mentor do romantismo, uma vez que
ambos trabalharam juntos e Schlegel pdde ser submetido ao espirito religioso de seu novo
amigo, a tal ponto que “tornaram-se o centro da renovagao religiosa antes do congresso de

Viena” (Decot, 2007, p. 83).

Nesse sentido, o peso da relacao entre Hofbauer e Schlegel refletiu no romantismo
alemdo da primeira fase. O romantismo buscava a unidade, de modo a unir politica,
religido, ou seja, a cultura social. No romantismo da primeira fase, a anglstia pelo
passado perdido se associou a religido, no que diz respeito ao resgate de uma cultura que
estava em decadéncia, haja vista que “o que Schlegel expds em sua prelecdo sobre a
natureza do Romantismo correspondia as ideias de Hofbauer” (Decot, 2007, p. 85), pois
ambos buscavam a unidade no sentido de tornar-se um so6 os ideais politicos e religiosos.
Desse modo, os caminhos do romantismo interligam-se ao catolicismo de Hofbauer,

tendo como ponto de partida a conversdo de Schlegel e a relacdo de cumplicidade de

11O epiteto foi consagrado em diversas obras do final do século XIX e inicio do XX, como: Der Heilige
Klemens Maria Hofbauer als Literaturreformator (Adolf Innerkofler, 1910), Das Literaturapostolat eines
heiligen, Verdienste des heiligen Klemens Maria Hofbauer um die katholische Literatur (Fritz Flinterhoff,
1912) Klemens Maria Hofbauer: der Heilige der Romantik (de Heinrich Giittenberger, 1927) e Klemens
Maria Hofbauer, der Vater der Romantik (Leopold Wetzl, 1951). Todavia, Otto Weil}, em revisdo mais
atual, considera exagerado acreditar que Hofbauer tenha tido tamanho impacto, muito embora tivesse sido
influente no meio romantico de sua época. Sua justificativa se baseia em acreditar que tal interpretacdo se
deu no momento em que “em toda a parte na Alemanha se falava da inferioridade cultural e literaria dos
catdlicos. Era preciso acontecer algo para reverter esse quadro.” (Weil3, 2007, p. 196).
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ambos.

3. A conversio de Friedrich Schlegel ao catolicismo

Ao longo de sua jornada roméantica, Friedrich Schlegel deu alguns indicios de uma
identificacdo religiosa, como discutimos e demonstramos ao longo do nosso capitulo

anterior. Mas foi a partir do ano de 1801 que

Schlegel mostrou em seus escritos ¢ poesias uma inclinagdo para o catolicismo.
Seu estudo sobre a filosofia medieval e a historia da Igreja, como também a
convivéncia com amigos catdlicos, levaram-no a passar para a Igreja Catolica,
o que aconteceu dia 16 de abril de 1808, no altar de Nossa Senhora, na catedral
de Colbénia. Com ele também sua esposa Dorotéia Mendelsohn. (Decot, 2007,

p- 85)

Sua conversdo nao se deu de forma imediata. Pode-se pensar que foi advinda de
uma influéncia cristd desde a sua infancia e criagdo, por ser filho de pais protestantes.
Durante a vida adolescente, passou parte do tempo a estudar grandes areas do
conhecimento, pois sempre foi um homem curioso. Dessa forma, considera-se que os
escritos de Schlegel passaram por uma grande transformacgao apds a sua conversao. Em
muitos casos, chega-se até mesmo a falar de um abandono completo do romantismo,
como defende Alfred von Martin ao afirmar que “aqueles que chegaram 1a [se
converteram ao catolicismo] deixaram de ser romanticos. Pelo menos no verdadeiro

sentido da palavra.” (Martin, 2019, p. 137)

No que diz respeito ao contexto historico ligado a sua conversao, podemos
observar que foi no mesmo periodo em que inimeras inquietudes assolavam a Europa,
devido aos fatores ja mencionados anteriormente, por exemplo, as revolugdes. Naquele
cenario, muito se discutia sobre a insatisfagdo social e um dos espiritos a ser atingidos foi

Schlegel.

Sobre Dorotea, sua esposa, muitos conflitos rodearam o casal Schlegel. A
principio, quando se conheceram, Dorotea era casada com outro homem e somente
depois de um tempo pediu a separagdo. Para que pudessem oficializar a unido, na época,
as especulagdes eram de que o casal deveria se converter ao catolicismo, 0 que passou a
ser visto por muitos com uma espécie de critica, bem como a conversao por interesse e

nao por identificagdo religiosa de fato. (Brito, 2017)
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Em todo caso, o fato € que o “pai do romantismo” mudou-se para Viena em 1808 e
dali em diante passou a escrever textos que representavam uma nova forma de pensar e
uma identificacao catélica muito presente. Assim, “Em Viena Schlegel tomou contato
com o Nuncio Severoli, que o apresentou ao arcebispo Hohenwart. Estabeleceram-se
também relacdes com Metternich, secretdrio na chancelaria do Estado” (Decot, 2007, p.

84).

Do ponto de vista propriamente religioso, a conversao de Schlegel pode ser
considerada a partir da concep¢do preexistente em sua obra de uma religido
sentimentalista (Eckel; Wegmann, 2014) que o catolicismo mais devocional e barroco
representava naquele momento; portanto, completamente oposto ao protestantismo
luterano-calvinista que, na Alemanha de entdo, ainda era visto como uma religido mais
racionalizada e/ou afeita a modernidade liberal. Assim de uma maneira ou de outra, o
catolicismo (mais que a Igreja Catolica) acabou por representar de alguma forma aquela
perspectiva religiosa proposta por Schleiermacher, Novalis e Schlegel no auge do
Friihromantik. Desse modo, a visdo de uma religido como experiéncia sentimental e de
unido entre poesia, arte e crenca era o que Schlegel almejava e foi exatamente o que
parece ter encontrado no catolicismo. Nesse sentido, pode-se observar que esse intuito de
religido e estética em uma perspectiva sentimentalista, justifica, de certa forma, uma certa

associac¢do sua com a religido catélica, pois,

No final de 1808, o escritor Schlegel chegou a Viena depois que seu irmao
Wilhelm, acompanhado por Frau von Stagl, abriu o caminho para ele com suas
palestras no inverno de 1807/1808. Schlegel tornou-se catolico em Coldnia em
1808 com sua esposa Dorothea, filha de Mendelssohn, depois de ter
desempenhado um papel importante no romantismo inicial em Berlin e Jena no
final do século XVIIIL. (Winter, 1968, p. 55)

No mais, pode-se pensar na conversao religiosa de Schlegel como uma espécie de
identificacdo de religido ndo institucional, mas numa identificagdo de experiéncias
religiosas, como defendia Schleiermacher. Ainda sob essa Otica, por mais que religido e
modernidade tivessem seus impasses, muitas conversdes de intelectuais ocorreram
naquele momento, que pode ser considerado espécie uma valvula de escape na

modernidade, pois

A conversdo de Schlegel corresponde ao tipo de decisdo que amadurece
lentamente na esteira do debate intelectual, ndo a virada repentina e
imprevisivel. E caracteristica da modernidade que a conversio seja cada vez
mais encontrada nos circulos intelectuais e artisticos. (Eckel e Wegmann,
2014, p. 15)
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Em todo caso, o fato ¢ que a transicdo do pensamento de Schlegel até a sua
conversao foi marcada por inumeros capitulos. O primeiro, € ndo menos importante, foi a
sua relagdo com Novalis anos antes de sua opgao de fato pela Igreja Catolica. Por mais
que a amizade dos dois tenha sido breve, € possivel especularmos que a morte prematura
de Novalis, foi um ponto importante para a conversao de Schlegel, tempos depois (Brito,
2015). Novalis, ao escrever a Cristandade ou a Europa em 1799, foi extremamente mal
interpretado por apresentar uma escrita que saia em defesa de uma Igreja Catolica com
carater institucional. O texto, por mais que tenha sido mal interpretado, ndo anula a
possibilidade da influéncia do veio catolico de Novalis na conversdo de Schlegel, visto
que fora este que editou e preparou a publicacdo da referida obra daquele. Mais que isso,
como discutimos no capitulo anterior, Schlegel foi acusado de omitir a parte final da
Cristandade de Novalis, justamente o ponto em que a critica a Igreja acontecia. Dessa

forma,

Observada historicamente, a conversdo de Schlegel ndo ¢ tdo surpreendente
assim: Holderlin ja havia tomado esse caminho mais ou menos nessa época. O
catolicismo, afinal, ¢ a religido do sensivel que se ergue ao infinito, é o corpo
agonizante de Cristo se tornando glorioso, ¢ a sensualidade vertiginosa das
dobras das vestes das santas em estatuas de marmore se exprimindo em gozo
divino — e somente o amor catdlico as imagens ¢ a plasticidade pode dar conta
da epifania dos mistérios gozosos do Filho de Deus, (Brito, 2015, p. 94)

Nessa dire¢ao, o conceito da afinidade eletiva como uma espécie de atracao diz
muito sobre o romantismo e a religido catélica. Principalmente no que diz respeito a
conversao de Schlegel ao catolicismo, o que propicia uma espécie de afinidade eletiva na
intencao de que, tanto o catolicismo quanto o romantismo buscavam estratégias e armas
para sobreviver a Modernidade e as revolu¢des que eram provocadas por ela. Assim
como o romantismo se vestiu de novas roupagens, Schlegel também enfrentou
modificacdes e, pode-se pensar que as suas inclinagdes religiosas podem ter sido vistas
bem antes da sua conversao propriamente dita (Brito, 2015). Tanto a religido quanto o
romantismo, especificamente em Schlegel, apresentavam o carater de um desejo pelo
infinito e pela autonomia que era idealizada como existente antes do avangar do século

das luzes e das transformagdes provocadas pela modernidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

As extensas transformagdes ocorridas em meados do século XVIII impactaram
ndo somente na histéria, mas também na literatura e na religido. Nessa perspectiva, o
presente estudo deu-se a fim de produzir reflexdes acerca do romantismo alemao em sua
primeira fase enquanto um fendmeno antimoderno, ainda que paradoxalmente fruto dessa
mesma modernidade, bem como a forma como seus desdobramentos se aproximaram do
catolicismo no inicio do século XIX. Dessa maneira, tornou-se necessario examinar o
processo de construcdo e consolidacio da modernidade, uma vez que ela causou
estranheza e provocou uma reacao da Igreja em busca de legitimo poder social, ja que sua
autoridade apresentava declinio, devido as transformacdes sociais provocadas pela

modernidade e as revolugdes por tras dela.

No que diz respeito a relagdo entre romantismo e religido, inimeros foram os
enfrentamentos. Em uma primeira analise, foi necessario a investigacdo do romantismo,
mais especificamente o romantismo alemdo, em sua primeira fase, denominada
Friihromantik. A escolha do romantismo se deu a partir da visdo de comportamento e do
pensamento do homem melancdlico frente as transformacdes historicas. Em termos de
literatura, a escola literaria referente ao romantismo ganhou destaque por apresentar a

“crise existencial” que acometia a muitos em tempos da instauragdo da modernidade.

Assim, entendemos que os ideais, angustias e conflitos de uma parcela social,
denominada romantica, também se associavam a tendéncias antimodernas da Igreja
Catolica, que também visava resgatar um passado medieval, sem predominio moderno e
época pela qual foi marcado pelo seu dominio. Nessas investigagdes, pudemos
compreender que o romantismo foi além de um movimento literdrio, mas também um
fenomeno historico que representou um modo de vida e um desabafo angustiante

daqueles inconformados com seu proprio seu tempo.

Além disso, durante a pesquisa pudemos entender como o Friihromantik abarcou,

além de sua literatura, um movimento que caminhou (mesmo que de modo indireto) lado
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a lado com uma identificacgao religiosa. Para chegarmos a essa conclusao, foi necessario
compreendermos as figuras que rodeavam e influenciavam o nosso objeto de estudo,
Friedrich Schlegel. Além dele ser um dos mais importantes nomes para o romantismo
alemao da primeira fase, suas amizades também eram de autores que produziram obras
que apresentavam carater religioso. Assim, buscamos entender se essas aliangas

impactaram na sua conversao ao catolicismo.

E foi nessa intencao que nossos estudos buscaram a compreender como a primeira
geragao do Friihromantik, na pessoa de Friedrich Schlegel, e analisar como ele
desenvolveu na literatura daquela época algo de religioso. Sabemos disso, pois, ao
estudar Friedrich Schlegel e sua atuacdo poética e filosofica, percebemos que seus
caminhos cruzaram com a religido quando ele se converteu. Além disso, sua atuacao no
Congresso de Viena e a sua amizade com Novalis, Schleiermacher e Hofbauer rendeu
frutos a conversdao, o que podde revelar, durante a pesquisa, como a religido e o

romantismo puderam se associar.
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